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दो शब्द 


जन्म से मे हृढक स्थानक वासी रवेताम्वर मत का अनुयायी था। सन्‌ १६३४ में मैने प्रैथथ बार 
हो ग्रभ्थ पढा तब मेरी आ्रात्मा मे वैराग्य की भावना जाग्रत हुई । मेरी श्रात्मा मे ऐसी भावना उत्पन्न हुई 
कि शरीर के लिए आहार लिया जाता है तो रोजाना आहार न लेकर यदि एक दिन छोडकर एक दिन 
प्राहर लिया जाये तो भी घरीर की रक्षा हो सकती है। इसी भावना से मैने एक दिन भ्राहार लेना और 
एक दिन चार प्रकार के आहार का त्याग नियमित रूप से किया। यह भ्रभी तक चल जाता है। इतना ही 
नही परन्तु दो-दो वर्ष के लिए मैंने सव प्रकार की वनस्पति का त्याग किया। पक्के आम, पक्के केले को 
इस सम्प्रदाय मे हरीतकाय माना नही जाता था जिससे बही मै श्राहर लेता था। परन्तु मिथ्यात्व क्या है-- 
धर्म किसका नाम है उसका सुभकों ज्ञान भी नही था। मै तो उपवास करना, हरितकाय का त्याग करना, 
और दिन मे दो दफे सामामिक प्रतिक्रमण करना यही घ॒र्म समझता था, परन्तु परमार्थ धर्म का ज्ञान भी 
नहीं था--ऐसी मेरी स्थिति तीन वर्ष तक चली । "७ 
एक दिन मेरे भाई भान्तिलाल को व्यौपार के लिए श्रम्वाला / 'ब ) जाना पड़ा। हमारे घर 
के सभी प्राशियों में धर्म की रुचि तो थी जिसके कारण जान्तिलाल वि... जैन मन्दिर में शास्त्र सुनने 
को भ्रम्वाला मे जाता था वे दिन भाद्व मास के थे। शान्तिलाल ने एक पाशडत जी से पूछा कि मुभको 
कलकत्ते जाना है कहाँ ठहरने से प्र पण पवव॑ व्यतीत कहूँ कि जिससे मुभको लाम हो। परिडत जी ने 
कहा आप इमरी ठहर जायेँ वहाँ हमारी समाज के एक विशेष ज्ञानी ब्र० गणेशप्रसाद जी वर्णी रहते है, 
वहाँ पयू'षग पर्व सानन्‍द व्यतीत होगा। ,यह सुनकर शान्तिलाल जी इशरी आश्रम में ठहर गया। वहाँ 
ज्ञान गोष्ठी विशेष रूप होने से उनको झ्रानन्द भ्राया। वहाँ से लौटकर जब वह कलकत्ता श्राया तब 
मुझसे कहा कि भाई साहव | इशरी श्राश्रम में एक महान ज्ञानी ब्रह्मचारी जी है उनसे शाप 'भेट करो, 
प्रापको विशेष लाभ होगा। मेरी भावना इशरी आ्राश्रम जाने की बहुत हुई भौर में नौरात्रि मे इशरी पहुँच 
गया । श्री वर्णी जी का प्रवचन सुना आनन्द श्राया परन्तु तल की बातें समभने में श्राती नही थी | वर्णीजी 
ने कहा भैया ! यदि ज्ञान प्राप्त करना हो तो जास्त्र स्वाध्याय कीजिये । मैने पूछा महाराज ! कौन सा ग्रन्थ 
का स्वाध्याय कह ? वर्णीजी ने कहा समयसार, प्रवचन सार, पचास्तिकाय आदि आध्यात्मिक ग्रन्थ का 
स्वाध्याय करो आपको विगेष लाभ होगा। उन्ही ग्रन्थों का मैने स्वाध्याय शुरू किया तब से भेरी श्वेताम्बर 
मान्यता का हास हुप्रा और दिगम्वर मात्यता का में अनुयायी बना । इसको भ्राज वीस वर्ष हो गये । बर्गी 
जी का मेरी ग्रात्मा पर महान उपकार है उसे मैं कभी भूल नही सकता हू श्री वर्णी जी के सन्‍त समागम 
के लिए मे कलकत्ता से इशरी एक मास में दो तीन दफे नियमित जाता रहा और वर्णी जी के साथ पत्र 
व्यवहार भी शुरू किया। पअ्रवेक शकाओं की ओर मेरा ज्ञान का विकास होता रहा। उनके बाद मेने 
श्री कानजी स्वामी से सुनाकात की। इतने में लड़ाई शुरू होगई, कलकत्ता मे भी भय उत्पन्न हुआ जिससे 
मैने वाल-वचूचो को सोनगढ मे रखा । जिस कारण मुझको सोनगढ जाने का भी अचसर मिलता रहा। 
श्री कान जी स्वामी एवं उनके अ्रन्ुयायी ऐसा समझने लगे कि यह तो (मै) श्री वर्णी जी का प्रनुयायी है। 
एवं श्री वर्शी जी के संघ के त्यागी यणु ऐसा मानने लगे कि यह्‌ तो श्री कान जी स्वामी का अनुयायी है । 
जिससे वही दोनो पक्ष वाले सुभको द्वेप से देखते रहे । उनकी यह मान्यता श्रभी तक बनी रही है। 


( २ ) 


वर्णी जी को भ्रइन पूछने मे मैने कभी संकोच नही किया । जैसे पुत्र पिता से पूछने में रंकोच नहीं 
करता । ऐसी मेरी भावना श्रो वर्णी जी के प्रति थी। मै उनको अपना महान उपकारी मानता था और 
श्रभी भी मानता हूँ। | 

में बर्णी जी को हफ्ते में एक पत्र नियमित रूप से लिखता था भौर कोई प्रइन जरूर पूछता था। 
श्रो वर्शी जी सागर में थे श्रीर में सोनगढ़ था। वर्णी जी के संघ के त्यागी ने वर्गी जो की ऐसी धारणा 
बना दी कि “मूलणकर तो कानजी स्वामी का अनुयायी है। आपका नही है।” यह वात श्री वर्णी जी ने . 
माव ली हो इतना नही परन्तु वह बात प्रगट आगईं। मैने पत्र मे प्रझन पूछा जिसका उत्तर श्री वर्णी जी / 
ने नही दिया परन्तु लिखा कि “आपकी हमारे पर श्रद्धा नही है तो आप हम से प्रश्न क्यो पूछते है ? हमने 
उस पन्न का उत्तर लिखा कि महाराज | आपके ऊपर मेरी श्रद्धा नही, वह भाप दूसरे लोगो के कहने से 
लिखते हो या अनुमान से लिख़ते हो या श्रनुभव हुआ है कृपया खुलासा करे। वर्णी जी का जवाब आया 
श्राप अपनी गात्मा से पूछी हमसे क्यों पूछते हो ? 

इस प्रकार के पत्र-व्यवहार के एक मास पहले मेरी आत्मा मे ऐसी भावना जाग्रत हुई कि 
श्री वर्णी जी का मेरे ऊपर महान उपकार है। उनका कुछ न कुछ बदला देना चाहिए। इस भावना से 
प्रेरित होकर हमने एक पत्र स्थाद्वाद महाविद्यालय वनारस के मनन्‍्त्री को लिखा कि मेरी भावना श्री वर्णी 
जी के नाम से जैन धर्म के पढने वाले विद्याथियो को प्रति वर्ष पारितोपक देने का विचार हैं। आप यह 
जतं स्वीकार करे तो मै एक हजार रुपया प्रदान करूंगा और उनका जो व्याज झावे वह जैन धर्म के पढने 
वाले विद्यार्थी को श्री वर्णी जी के नाम से पारितोपक मे वितरण किया जाय। श्री मन्त्री ने यह शर्तं स्वीकार 
कर ली और वही पत्र मैने श्री वर्णी जी के पत्र के जवाब मे सागर भेज दिया और लिखा कि आपके प्रति 
मेरी श्रद्धा है या नही इसका स्पष्टीकरण यह पत्र ही कर देगा विशेष मै कुछ कहना नही चाह॒ता। 
श्री वर्णी जी का तुरन्त जवाब भ्राया कि “मूलशंकर जी, आपकी मेरे प्रति श्रद्धा है आप प्रश्न पूछते रहे। 
वर्णी जी श्रभी कपाय से मुक्त नही हुए हैं।” देखिये वर्णी जी की सरलता इस पत्र ने मेरी भक्ति में विशेष , 
प्रोत्ताहन दिया-श्री वर्णी जी भोली आत्मा है परन्तु कान के कच्चे है वही श्रद्धा श्रमी तक मेरी बनी हुई है। 

श्री वर्णी जी का विहार सोनागिर से ग्वालियर हुआ--में भी वर्णी जी की आज्ञा मंगवाकर 
ग्वालियर सन्‌ १६४८ मे गया। चातुर्मास मुरार में हुआ। वहा श्री वर्णी जी ने भ्रपनी लिखों हुईं जीवनी ६. 
' मेरी जीवन गाथा” प्रेकाशित करने को श्री फूलचन्द जी सिद्धान्त क्षासत्री को दी। वह पुस्तक प्रकाशित; 
कराने मे एक प्रति का तीन रुपया खर्च होगा ऐसा अनुमान किया गया। वाद मे श्री फूलचन्दजी ताहब न 
कहा कि महाराज ! तीन रुपये मे यह पुस्तक प्रकाशित नही होगी परन्तु भ्रन्दाज चार रुपये लग जावेगे . | 
वर्णी जी ने कहा भैया तुम जानो । मैने वर्णी जी महाराज से कहा यदि यह पुस्तक प्रकाशित करने आप 
मुभको दी जावे तो मैं बिना मूल्य से एक हजार प्रति प्रकाशित करवा दूगा? वर्णी जी ने कहा भया : 
पंडित फूलचन्द जी को मैने दी है वह जाने । मै लाचार बन गया। वाद में वही पुस्तक प्रकाशित होगई। 
उस पुस्तक मे ग्वालियर चातुर्मास तक का वशुंन है। 

ग्वालियर से श्री वर्णी जी का संग विहार कर सहारनपुर जाने को रवाना हुआ । मे मी साथ मे 
था। पैदल बिहार होता था| बहुत दफे-वर्णीजी संघ के त्यागी की ओर दृष्टि कर कहते थे कि “हमारे साथ 
आप क्यों घूमते हैं?” यह गब्द सुझको तीर के समान लगे । मैंने एक दिन कहा महाराज संघ से ही भापकी 
शोभा है। विना पंख के मयूर अच्छा नही लगेगा । झापसे हमारी शोभा है और हमसे झ्रापकी णोभा है। 
वर्शीजी कुछ वोले नही । थोड़े दिन बाद वही का वही शब्द कहा--“हमारे साथ आप क्यों धूमते हूं 


( $ )) 
हमने कहा महाराज यहाँ से रेलवे स्टेशन बहुत दूर है मे सहारनपुर से चला जाऊँगा। आप बही शब्द हर 
दर्फ क्यो सुनाते है। क्या रोटी के हुकडे के लिए हम आपके पीछे घमते हैं ।” वर्णीजी कुछ बोले नही भर 
हम सहारनपुर पहुँच गए। मैने कहा महाराज कल मेरा विचार यहाँ से विहार करने का है। श्री वर्णीजी 


' में कहा, भैया | एक हफ्ता और ठहरजा । मैं उनके वचन को ठुकरा न सका परन्तु शिर पर चढ़ा लिया। 


! 


बाद मे मैने पुछा, महाराज | मुनिराज के संघ मे रहने की भावना है । कौनसे मुनिराज के चरणा मे जाऊँ। 


* श्री वर्णीजी ने कहा, सूर्य सागर महाराज के पास जावो और वहाँ झ्रापको स्थान न मिले ती आचार्य शान्ति 


'मागर महाराज के चरण मे जाना। वहाँ आपको स्थान अर्थात्‌ उनके सानिध्य मे रहने की झ्राज्ञा मिल 
जावेगी । 

एक हफ्ता बाद हमने श्री वर्णीजी महाराज का संघ छोड़ते का विचार किया और श्री वर्णीजी 
महाराज के पास मैं एकान्त मे गया और प्रार्थना की मे भाज जारहा हैं। यदि श्राज्ञा दो तो एक शका है 
सो खुलासा कर लू ? वर्शीजी महाराज ने कहा क्या कहना है खुगी स पृछिए । हमने कहा, महाराज आपकी 


। भत्मा में मेरे लिए एक शल्य है ऐसा प्रतीत होता है क्योकि आपने “सपनी जीवन ग्राथा मे” सबकी बात 


लिखी महतर तक की बात लिखी, हमारे लिए दो शब्द क्यो न लिखे ? भेरे विषय मे लिखने के लिए 


' आपके पास बहुत सामग्री थी। बर्णीजी ने कहा, अरे भेया | मे तो आपको भूल गया आपने मुझको याद 


क्यो न कराया ? मैने कहा, महाराज ! महतर आदि ने आपको याद कराया था ? कि स्वयं इच्छा से [लखा। 


' भहाराज चुप होगगरे कुछ बोले नही । सैने कहा महाराज | प्रापके पास में भी मेरे लिए स्थान न रहा क्योकि 
' आपके भोतर ऐसो बात जमी है कि मे “कानजी स्वामी” “का अनुयायी हैं। और कानजी स्वामी के भीतर 


यह भ्रभिप्राय है कि में वर्शाजी का अनुयायी हैँ ।” मेरे लिए दोनो में से एक भी स्थान न रहा । अब तो 
मुझको अपने पैर पर ही खडा होना होगा । इतना कहकर श्र से वर्णीजी के चरण धोकर मैने बिदा ली। 


वर्शीजो के संघ मे से विहार कर सीधा इन्दौर मे आाचाय॑ श्री सूय॑ सागर महाराज के चरणों में 
आया और प्रार्थवा की कि महाराज एक चातुर मास आपके सानिध्य मे रहने का विचार है आप श्राज्ञा देवें। 
महाराज ने सहर्य॑ स्वीकार क्िय्रा और चार मास की एवज मे दश मास रहा। हमने कभी शास्त्र सभा में 
प्रवचन नही दिया था । मै प्रवचन देने मे घवराता था। सूर्य सागर महाराज ने कहा, तुम शास्त्र प्रवचन 
दो। मैने प्रार्थना की, महाराज मेरे मे ऐसी शक्ति नहो है । मै बहुत ही घवराता हूँ । महाराज ने जोर दिया 


। नैगो धवराते हो, मै रक्षा करूँगा और मैने प्रवचन देना प्रारम्भ किया । 


ब्‌ श्री सूर्थ सागर महाराज का सघ जब हम छोड़ रहे थे तब हम उज्जैन मे थे। शास्त्र सभा तीन 
स्क् होती थी । स्त्री समाज विज्ञेष रूप मे श्राती थी। जब हमने सध छोड़ विदाई ली तब सन्नी समाज ने 
कहा, महाराज | हमारे हित की वात कुछ लिख दीजिए उनको पढ़कर हम कल्यारा के पथ पर खडी रहे । 


ह हमने थोडे से पन्नो मे तत्व का स्वरूप लिख दिया । स्त्री समाज ने कहा, महाराज । आज्ञा दो तो हम उनको 
' छुपा लेवे ? हमने कहा ऐसा छपाया नही जाता है यदि छपाना हो तो कुछ विस्तार से लिखना होगा श्र 
' शास्त्रों की साख भी देनी होगी । तब दो तीन सेठानी जो लखपति घराने की थी उसने कहा, महाराज | 


आझाप छुपा लीजिए जो ख्े होगा वह हम देवेगे ? हमने प्रथम वही पुस्तक छपाई जिसका नाम “पच लब्धि/ 
रखा। पुस्तक छप गई बाद मे एक-एक प्रति हमने सेठानी को भेंट मेजी और कहा कि, कुल इतने रुपए 
खत्र हुए हैं जो श्रापकी भावना हो सो मेजना। पत्र का जबाव सेठ साहब की ओर से मिला कि “सेठानी की 
अब भावना नही है ।” तब से मेरी झात्मा मे ऐसी श्रद्धा हुई कि सेठ लोगों के वचन पर कुछ काम नही 
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करना । ऐसी अ्रवस्था हमारे धनी वर्ग की है। यदि हमारे पास मे घन नही होता तो हमारो कौनसी भ्रवस्थ 
होनी सो पाठक स्वयं विचार करे। 

दा मनु १६५० मे मैने प्रथम चातुर मास इन्दौर छावनी मे किया | समाज ने खूब ही प्रेम एवं भर्ि 
दिखाई। 

“श्रो पंचलन्धि” समालोचनाथं जैन मित्र, जैन गजठ, जेन सन्देश एवं जैन दर्शन पत्र के सम्पाद4 
महाणय को भेजी । जैन दर्शन पत्र के सम्पादक श्री मतखन लाल शास्त्रों ने उस पर टीका-टिप्पणी की- 
सवस्न्र सातवां गुण॒स्थान कैसे हो सकता है। "स्त्री का छठवा ग्रुणस्थान कैसे हो सकता है ।” हमने ठी+ 
चार पन्नों मे लेख लिखकर प्रतिकार के रूप मे श्री मदखन लाल शास्त्री को मेज दिया परन्तु उन्होने वा 
लेख प्रकाशित नहीं किया। हमारा तकाजा चालू रहा कि आप हमारे लेख प्रकाशित क्यों नही कर 
हैं। जवाव श्राया कि आपका लेख ग्रुम हो गया है आप उसकी दूसरी नकल भेजिए । हमने दूसरी नकर 
रजिस्ट्री से श्री मवखन लाल भास्त्री को भेजी, परन्तु दु.ख के साथ कहना पड़ता है कि उन्होने वह लेख भे 
प्रकाशित नही किया । हमारा तकादा चालू रहा कि झाप हमारे लेख प्रकाशित क्‍यों नही कराते हो तः 
जवाब आया कि पत्र भ्रव देहली से प्रकाशित होता है। आपकी दूसरी नकल भी गुम हो गई है श्राप तीसरं 
नकल देहली भेज दीजिए | हमने उसी लेख की त्तीसरी नकल रजिस्ट्री से श्री मवखन लाल शास्त्री को सेर 
दी साथ में एक रुपए का नोट भी भेजा और सूचना दी कि जिस तारीख के पन्न मे यह लेख प्रकाशित हूं 
उसी पन्न की आठ कापी 6मको भिजवाने की कृपा करे । किन्तु दु ख के साथ कहना पड़ता है कि वह लेर 
प्रभी तक प्रकाशित न हुआ एवं एक रुपया भी आज तारीख तक वापिस नही झाया यही दशा हमारे संपादः 
महाणय की है। 

भाद्व मास मे हमने एक विज्ञप्ति जैन पत्नो में मेजी कि जिन महाभय को पंचलव्धि की जरूरत हूं 
वह भाद्व मास के उपलक्ष मे नि.शुक्ल मंगवालें जिससे समाज ने वही पुस्तक बड़े ही प्रेम से अपनाई | 

सन्‌ १९५१ में हमारा चातुर मास परतापगढ मे हुमा । वहाँ भी घ्म की प्रभावना बहुत हुईं । 

एक दिन की बात है कि हमको रात्रि मे स्वप्न आया। स्पादुवाद महा विद्यालय के एक विद्यार्थ 
ने हमको कहा कि, “महाराज आपने जो एक हजार रुपया पारितोपिक रूप में दिया है उसकी व्याज क॑ 
रकम जैन धमम के पढने वाले छात्रों को पारितोषिक मे नही दी जाती है कृपया श्राप तलाश करे। हमर 

दूधरे दिन एक पत्र स्पादवाद विद्यालय के मन्‍्त्री जी साहव को लिखा कि, “श्राप नियमित जैन धर्म बे 
विद्यार्थी को वर्णीजी महाराज के नाम से पारितोषिक देते हो या नही कृपया खुलासा करे। मन्त्री जी साहः 
ने जत्राव नही दिया। हमने दूसरा पत्र लिखा उसका भी जवाब नही आया। हमने एक पत्र श्री वर्णाजें 
महाराज को ललितपुर को लिखा कि यह लोग जवाव क्यो नही देते है कृपया श्राप उनको लिखे एवं आपके 
नाम से जो रकम हमने एक हजार की प्रदान की है उनका व्याज की रकम जैन धम्म के पढ़ने वाले प्रथः 
कक्षा के छात्रों को पारितोषिक मे वितरण होता है या नही कृपया लिखे। वर्णीजी महाराज का पत्र झाय॑ 
हम नही लिख सकते है आप जानो । हमने एक रजिस्ट्री पत्र श्री मन्‍्त्री जो को लिखा आप जत्राव नही दें 
तो हम यह बात पत्र मे प्रकाशित करावेगे। तब श्री मन्त्री जो का पत्र आया कि, “झापने जो एक हजाः 
दिया है उसका व्याज जैन धर्म के प्रथम श्रे णी के कक्षा के छात्रों को पारितोपक मे नही बांटा जाता, परन्‌ 
उनका और कारय॑ मे भ्रच्छा उपयोग होता है। हमने उनको लिखा कि जिम्त शर्त से रकम श्रापको दी गई ; 
उसका आपको ठीक पालन करना चाहिए। मन्त्री साहव का पत्र आया कि आयन्दा से हम ठीक जैन धर्म वे 
प्रथम कक्षा के छात्रों को पारितोषिक मे दिया करेगे। दो वर्ष वाद हमने पूछ कि क्या आप मेरी प्रदान के 
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हुई रकम में से जैन धर्म के छात्रों को पारितोषिक मे ब्याज की रकम वितरण करते हो ? उनका जबाव 
माया कि अभी तक हमने किया नही है यह दगा हमारी उत्तम से उत्तम संस्था की है। दातार दान करते 


पैक्त खुब विचार कर दान देवे जिससे भविष्य मे उनका विकल्प उठे नही एवं रंकम देकर दुश्मन बनने का 
असंग न आवे। 


। सन्‌ १६५२ मे हमारा चातुर्मास जयपुर नगरी मे हुआ । हमने मैद ज्ञान नाम को पुस्तक प्रका- 
शित की । समालोचनार्थ जैन पत्नो मे मेज दी कोई भी सम्पादक ने टीका टपणी नहा की । हमने एक 
उस्तक भेद ज्ञान की श्रीमान दाववीर सेठ हुक्म चन्द जी साहेव को इन्दौर भेजी । उनका पत्र श्राया कि 
उस्तक हमकी एवं सेठानी साहेव को बहुत हो पसन्द आयी । आप दस पुस्तक वहां श्री घेबरचन्द्रजी गोथा 
जी को देकर दाम ले लेना जी | दाम में कुछ कमीशन देना । हमने पत्र लिखा कि सेठ साहेब ? यह हमारा 
ँैयापार नही है लागत दाम लिया जाता है यदि श्री मदिर जी के लिये चाहने हो तो लिखना मै बिना 
पूल्य में दे दृगा। परन्तु कमीशन की गु जायश नही है । तुरन्त सेठ साहेब का पन्न श्राया हमको बिना 
भुल्य से देना और श्री घेवर चन्द जी गोबाजी को लिखा कि मुल्य से मत लेना वह बिना मूल्य से देवे सो 
हमको भेज देना । यही दशा दानवीर सेठो की है। 
हे हमारे प्रकाशन की समस्त पुस्तक हम भाद्र मास मे बिना मूल्य से श्री मन्दिरों मे वितरण 
'करते हैं। उसो प्रकार पंचलब्धरि और मेद ज्ञान वितरण की थी और उनकी सूची जैन पन्नों मे प्रकाशित 
करवा दते थे। क 

सन्‌ १६४२ मे हमारा चातुर्मास सीकर राजस्थान मे हुआ था । वहा भी धर्म की प्रभावना बहुत 
'ही श्रच्छी रही । हमको विदाई देने मे समस्त दिगम्बर समाज ने सानंद भाग लिया था। 

सन्‌ १६५३ मे हमने पंचलब्धि का दूसरा सवर्द्धित सस्करण प्रकाशित किया और उनको समा- 
लोचनार्थ भेजी परन्तु कोई भी सम्पादक जी ने टीका टीपणी नही की । प्रथम सस्करण पंचलब्धि का 
१०७ पश्चा का था जब दूसरे सस्करणु ३०४ पन्ना का हुआ था | 


सन्‌ १९५३ मे हमारा चातुर्मास कुचामन ग्राम में हुआ | स्त्री एवं पुरुष समाज ने खूब धमें लाभ 
लिया | धर्मं की प्रभावना भी बहुत हुई । इन चारमास में एकादवरुत श्री मान सेठ गर्मी रमल जी पाडया 
धास्त्र सभा मे आया होगे। कुचामन मे बीस पन्‍थ की मान्यता का हढेष भाव विशेप रूप मे है। 


श्रीमान मूलचन्द जी पहाड़िया के घर मे पुत्र जन्म हुआ। भौर उसने सूतक में श्री जी का 

झ्रभिषेक कर डाला । विरोधी पार्टी ने जैन पन्नो मे गलत समाचार भेज दिया कि ब्न० मूलशंकर ने भ्रपनी 

' छवरू मे मूलचन्द जी पास मे श्रभिषेक करवाया | यथाथ॑ मे सुभको पता भी नहीं था कि भूलचन्द जी ते 
ऐसा काय॑ किया है। वही रात्रि में श्री मन्दिर जी मे मीटिद्ग हुईं। श्री मुलचन्द जी से पूछा गया कि आपने 
सुतक मे अभिषेक क्यो किया ? उसने उत्तर दिया कि में श्रादिनाथ पुराण का स्वाध्याय करता था । ठीक 

उस दिन मे पर्व नम्बर २५ पढ रहा था उसमे लिखा था कि भरत महाराज को एक ही साथ तीन थुभ 

समाचार मिले। (१) घर पर पृत्र रत्न की प्राप्ति (२) भगवान झ्रादिनाथ को केवल ज्ञान की प्राप्ति (३) 

ग्रायुद्ध णाला में चऋ्रत्न की उत्पत्ति । यह तीनों शुभ समाचार होते सन्‍्ते भरत महाराज ते प्रथम समय- 

सरण मे जाकर भगवान झादिनाथ की पूजा की जिससे मैने भी भगवान का भ्रभिषेक .किया है, ब्रह्मचारी 

मूलदंकर जी मे मुझको आदेश नही दिया है एवं यह कार्य करने की समति भी नही दी है इतना नही 

परन्तु इस विपय का उनको झ्भी तक पता भी नही है। रात्रि में समाज ने आदिनाथ पुराण मगवायां 
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और वह पढने से वह मौन रहे परन्तु ढेपशील जीवों ने जैन गजट मे समाचार प्रकाशित करवा दिया कि 
ब्र० मूलशकर ने यह कार्य करवाया है। समाज के भगड़े मे बिना प्रयोजन त्यागी दडा जाता है। यही घमें 
की अवोगत्ति का कारण है । ! सा 

विरोधी पार्टी ने कुचामन के श्रगल बगल ग्रामो मे प्रोपेगन्‍्डा फैलाया कि ब्र० मुलशंकर को बुल- 
वाना नही । परन्तु हमने सब ग्रामों मे विहार किया और जीवो को समाधान करवाया कि यह केवल 
प्रोपेमन्डा हीहै। ० ! 

वहाँ से विहार कर मै दाता मे गया था । वहाँ शास्त्र सभा मे ज्ञान दान की बहुत महिमा सुनकर 
श्री रामचन्द्र भोवरलाल ने अपनी भावना प्रकट की “हमारी तरफ से एक हजार प्रति” “जेन सिद्धान्त 
प्रवेशिका छपवाले ।” हमने उनको धन्यवाद दिया | 

ततपश्चात्‌ जीजोट वाले श्री गुलावचन्द जी काला जिनकी पेठी श्रलवर मे है उनकी मुलाकात 
हुई । हमने कहा श्री रामचन्द्र जी दाता वालो ने एक हजार प्रति जेन सिद्धान्त प्रवेशिका की अपनों ओर 
से प्रकाशित करवाने की मंजूरी दी है श्रापकी कुछ भावना है। उन्होने कहा हमारी ओर से ५०० प्रति 
छपवा लेना। १५०० प्रति थ्राज्ञा मिल जाने से ५०० प्रति हमने अपने पत्र भानूलाल प्रवोणचन्द के नाम से 
छपवाली । जब पुस्तक छप गयी तब हमने एक पत्र श्री रामचन्द्रजी को कलकत्ता लिखा कि पुस्तक कहां 
भेजनी है सूचना देवे और उनकी कीमत का रुपया २८५) लगा है वह भिजवा दे'। उन्होने रुपया तुरन्त 
भिजवा दिया और सूचना भेजी कि १०० एक सौ पुस्तक कलकत्ता भिजवा दीजिए श्रौर एक सौ पुस्तक 
दाता भिजवा दीजिए । वाकी के झाठसों पुस्तक झ्राप स्वयं बेच कर उनकी जो रकम आवे वह अपने प्रकाशन 
में स्थायी फत्ड रूप मे जमा कर लेना । उनकी श्राज्ञा अनुक्तल दो सो पुस्तक भेज दी, भौर पुस्तकें हमने 
वेचकर उस रकम को दान मे जमा करली। 

उसी प्रकार श्री गुलावचन्द्र जी काला ने भी लिखा कि २५० पुस्तक हमको भेज दीजिए भौर 
२५० पुस्तक को बेचकर जो रकम श्रावे सो झपने प्रक्राशन मे जमा कर लेना । उनके पास से भी पुस्तक 
का रुपया श्रागया । और २५० पुस्तक भ्रलवर भेज दी वाकी की पुस्तकों को वेचऋर रकम दान खाते मे, 
जमा करली । पुस्तक का दाम पाच आना था जो पुस्तक वाजार मे वारह आना में विक्रती है। 

हमारे पुत्र के नाम की पुस्तक का पैसा हमने ही हमारे परिग्रह मे से लगवा दिया जिसका पता 
भी हमारे पुत्र को नही था। 

बाद मे हमने “ देव का स्वरूप तथा भक्ति” तथा “गुरु का स्वरूप” की पुस्तक के दो दो हजार 
प्रकाशित करवाई जो वात बात में वितरण हो गई जिससे और पांच पांच हजार पुस्तकें प्रकाशित 
करवानी पड़ी । 

यह प्रकाशन हम हमारे परिग्रह में से ही करवाते हैं, श्रौर कभी विशैय रकम की जरूरत पड़ जाते 
तो हमारे पुत्र के पास से मगवा लेते थे। हमारे दो पुत्र है। (१) भानुनाल देसाई (२) प्रवीगाचन्द देसाई । 
दोनो कलकत्ते मे मोटर पार्ट्स का व्यापार करते है। उनकी फर्म का भाम डेसको मोटर्स सिन्‍्डीकेट है ।' 
वही उसके प्रोप्राइटर | मालिक ) है। हे 

सन्‌ १६५४ मे मेरा चातुर्मास गयाजी में हुआ । वहाँ घमे की प्रभावना बहुत हुईं। बाल तथा मे 
पुरुषों की संख्या बहुत होती थी। लोग कहने लगे कि जो महाशय॑ श्री वर्शीजी के श्रवचन में नहीं श्राते थ 
वह लोग भी शास्त्र सभा मे आते थे। स्त्री समाज भी काफी लाभ उठाती थी । 
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है हमने गास्त्र सभा में कह्य कि जो सज्जन अपने वच्चे को घा्िक ज्ञान प्राप्त कराने को चाहते है 
बह सज्जन अपने बच्चे को एक धन्टा पढने के लिए मेरे पास मे ज्ञाम को चार बजे भेजे। दश-बारह बच्चे 
प्राने लगे उनको प्रथम तत्व एव द्रव्य का ज्ञान शुरु कराया। भाद्व मास मे रात्रि की जास्त्र सभा बाद बच्चे 
की समाज के सम्रक्ष परीक्षा ली। समाज बहुत खुश होगया और भावना प्रकट की। आपने जो बच्चो को 
पढ़ाया है वह पुस्तक रूप में प्रकाशित करवाइय । हमने “तत्व सार” नाम की पुस्तक लिखी (और ३००० 
प्रति प्रकाशित करवाई । 

हमने निय्रमानुमार भाद्व मास के उपलक्ष मे अपने प्रकाशन शास्त्रों को बिना भूल्य श्री मदिरजी 
परैं वितरण करने की धोपणा जैन पत्नो मे भेजी थी, जैन पत्रकारों ने नि शुल्क प्रकाशन की । पुस्तक अदाज 
६४० रूपए की कीमत की वितरण की जो रकम स्त्री समाज की श्रोर से शास्त्र दान में मुझको मल गई 
प्रात वही पुस्तक स्त्री समाज की ओर[से ही वितरण की थी। 


हमने “जिन सिद्धान्त” नाम की एक पृस्तक लिखना शुरू किया और समाज से कहा कि “वत्व 
पार" तथा “जिन सिद्धान्त" नाम की पुस्तक हमने लिखी है। उनको मे प्रकाशित करवाना चाहता हूँ। 
प्राप की कुछ भावना हो तो प्रकट करना । 


समाज ने पुस्तक प्रकाशन मे लगभग एक हजार रुपए की सहायता की थी। "जिन सिद्धान्त” 
नाम की पुस्तक में लिख रहा था तव एक बनी गृहस्थ ( जिनके घर मेरे भोजन का निमन्रण था ) भोजन 
को बुलाने श्राये भ्रोर पूछा महाराज क्या लिसते हो। हमने कहा, “जिन सिद्धान्त” नाम की पुस्तक लिख 
रहा हैं। उनने पूछा क्रितने दाम की एक पुस्तक होगी ? हमने कहा प्राय एक रुपए की एक पुस्तक होगी । 
उनने झपनी भावना प्रकट की, कि पाचसी पुस्तक का दाम मेँ दूं गा। प्र्भाद्‌ पाचसी रुपए मै ज्ञान दान मे 
देता हूँ। मेने कहा जैसी आपकी भावना। दान के लिए पैक्षा मागना भी मैं पाप समभत्ता हैं। मे जीवो को 
प्रपना प्रकाशन थास्त्र सरीदने की प्रेरणा भी नही देता हूँ। वास्त्र सभा मे शास्त्र की चौकी पर शास्त्र 
रखना ह जिसको जरूरत हो वह ले लेवे । मेने उसका हिसाव रखा नही है एवं तकादा कभी किया नही है | 
जितना रुपया शभ्राण्ग वह बिकरी समभता हूँ और जो रुपया नही भ्ाया उसको दान में लगा ऐसा 
समभता हूँ । 

जब “जिन सिद्धान्त” नाम की पुस्तक छुप गई तब हमने गया वाले सेठजी को पत्र लिखा, पुस्तक 
छप गई है कहाँ रवाना करना है श्लौर पाचसी रुपए भिजवाने की कपा करे। सेठ साहब का पत्र आया हमने 
इस साल यहाँ रुपया दान में लगाया है जिससे अभी रुपया नही है। हमने उनको जवाब दिया जब दान मे 
इपए लिखाते हो उससे पहले विचार क्यों नही करते हो, यदि श्रापके भरोसे हम पुस्तक छपवा लेंबे तो 
हमारी कौनसी दशा होती शान्ति से विचार करना चाहिए । भविष्य में इस प्रकार कौ गलती नही करना । 
ऐसी अवस्था हमारे धनी वर्ग की है। 


गया में धर्म की प्रभावना बहुत हुई जिसकी प्रशंसा गया के सज्जनो ने इसरी मे की जो बात द्वेषी 
त्यागी गण से सुनी नही गई । उसके प्रतिकार में हमको समाज मे गिरा देने के लिए “तत्वतार” नाम की 
हमारी लिखी पुस्तक पर समालोचना लिख कर जैन मित्र' श्रादि पत्रो मे भेजी भौर लिखा कि 'ब्न० मूल 
थकर जी श्ररहन्त भक्ति को मिथ्यात्व दिखाता है।” यथार्थ मे यह वात नही थी। हमने “तत्वसार” की 
पुस्तक मे २५ पन्‍ने पर मिथ्यात्व का वर्णन कर लिखा है कि--“गरहन्त भक्ति मे घर्मं मानना मिथ्यात् है, 
बयोकि, श्ररहत्त भक्ति का राग कर्म चेतना है श्रौर धर्म ज्ञान चेतना का वाम है। कर्म चेतना मे ज्ञान चेतना 
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मानना मिथ्यात्व है ।” इतनी बात पर पत्रकारों ने समालोचना करना भी शुरू कर दिया । पूर्व में छपी हईं 
पुस्तक “पंत्र लब्धि” “भेद ज्ञान” आदि की भी समालोचना की । दुख की बात है कि पत्रों के सम्पादक 
महाग्यों ने हमारा प्रतिकार छापा ही नही । हम लाचार बन गए, समाज़ में हमको हीन बतलाने के लिए 
सम्पादकों ने सब ब्ेष्ठा की | उनके प्रतिकार मे हमने “दृष्टि दोष” नाम कौ पुस्तक प्रकाशित की । उम्र 
पुस्तक पर भी जैन गजट के सम्पादक श्री अजित कुमार शास्त्री ने बहुत समलोचना की । 

गया जी में चातुर मास पूर्ण हुआ। समाज ने अभिनन्‍्दन पत्र भी दिया | वहाँ से विहार कर 
हजारी बाग, डालटनगंज, कोडरमा जाना हुआ ! कोडरमा मे घ॒र्मे प्रभावना बहुत श्रच्छी हुईं। सबेरे गाम 
शास्त्र सभा में जन संख्या अधिक बढने लगो । जीवों में भी रुचि विशेष प्रकार होने लगी | एक जखपत्ती सेठ 
ने दान में ५००) रुपय्रा देने की अपनी भावना प्रकट की | साथ ही साथ पाठशाला के बच्चों को अपनी ओर 
तत्वसार” नाम की पुस्तक वितरण की । बीस लड़के और पन्द्रह लड़कियों को पुस्तक वितरण की । परन्तु 
दुख के साथ लिखना पड़ता है कि वह्‌ वितरण की हुई पुस्तक का दाम उन सेठ साहब ते भ्भी तक नही 
दिया एवं ५००) २० भी ज्ञान दान में नही दिए । 

वहाँ से निहार कर श्री वर्णीजी महाराज की जथन्ती मे श्री शिखर जाने का भ्रवसर श्राप्त हुआ। 
श्री वर्णीजी महाराज के डेरे में ठहर गया । एक दिन वर्णीजी अपने बदन मे तेल मालिश करवाते थ हम 
भी वहाँ पहुँच गए । भ्रो मनोहरलाल वर्णी तथा श्रो हुश््मचन्दजी पडित भी वहाँ मौजूद थे। वर्णीजा ने 
कहा, हुक्मचन्द जी तथा मनोहरलाल जो, भगत सुमेरचन्द्र जो तथा ब्र० मूलशंकर जी के पिद्धान्त में 
कुछ मत भेद है श्राप दोनों को समझा देवे। क्या श्री वर्शीजी हमको नहीं समझा सकते थे ? परन्तु वह 
कथन हाथी के दाँत के माफिक थे । जैसे हाथी के दांत दिखाने के और होते है भौर खाने के और। यहां 
भावना श्री बर्णोजी महाराज की रही। बाद मे इस विषय मे कभी भी बातचीत नही हुईं । 

बर्णी जयन्ती पर जैन मित्र के सम्पादक महाशय श्री 'मुलचच्ध कापड़ियाजी अपने सुपुत्र के साथ 
आये थे। मेरी मुलाकात होते मैने श्री कापड़ियाजी साहेव को पूछा कि-जब भगत सुमेरचन्द्‌ वर्णी ने हमारा 
विरोधकिया तव आपने प्रतिकार रूप हमारा लेख प्रकाशित क्यो नही किया ? उसने जबाब दिया कि आपका 
पक्ष लेना हमको इष्ट नही था जिससे श्रापका प्रतिकार छापा नही । हमने पूछा क्या यह भाषका न्याय है ? 
जव्ाव दिया न्याय नही है। परन्तु ऐसा ही चलता है। हम भी तो रागी जीव है। यह दशा सम्पादक श्रो 
श्रजित कुमार शास्त्री जी की है उसने भी प्रतिकार छापा नही। जैन दर्शंय के सम्पादक मखनलाल जी 
शास्त्री भी उसी चाल के है। जिसके विषय मे मे भागे लिख चुका हूँ। है 

शिखर जी से जयपुर झाना हुआ | जयपुर मे तत्वार्थ सूत्र की टीका, टृष्दि दोष, निमित्त, “जिन 
सिद्धान्त” तथा “पच भाव” नाम की प्रत्येक तीन-तीन हजार पुस्तक प्रकाशित करवाई श्र शास्त्र स्वरूप 
की पांच हजार पुस्तक प्रकाशित करवाई । है 

जयपुर से मेरा कुचामन मे जाना हुआ। वहाँ लगभग ब्रीस दिन ठहरना हुआ। ढुच मर में घर 
की भावना बहुत है। वहाँ १०-४ घर वीण पंथी श्रामनाय के है -जो हमेशा विरोध करते ही रहते हैं। 
एक दिन श्रीमान्‌ सेठ गरभीरमल जी पाछ्या तीन-चार व्यक्तियों को लेकर झाया। और पूछा कि शास्त्र के 
स्वरूप में आपने कैसे लिखा कि सूतक लगता नही है। हमने कहा उसमे ही आगम की जाखर दी है। भ्र्थात्‌ 
एक ही ग्रत्थ मे दो प्रकार की परस्पर विरोधी गाथा है। कौनसी गाथा सत्य मानोगे ! तब उनने कहा 
बोल मरण मै सूतक नही लगता परल्तु वड़े मरण में सृतक लगता है ऐसी गाथा का श्र होता है। हमने 
कहा जिनागम मे वाल मररा मिश्याइटप्टि के मरण को कहा है छोटी उमर का नाम वाल मरण नही है। 


( ६ ) 


वह भ्रपते घर पर गये और एक चिट्ठी भेजी कि देव गुरु शास्त्र के स्वरूप कीःदो-दो पुस्तक (मेजना हमको 
पणिडितजी को भेजनी हैं। हमने दो-दो पुस्तक दी वाद, मे चिट्ठी आई कि देव गुरु शास्त्र' की जिल्दबन्धी 
पुस्तक दो-दो भेजना । हमने वही दो-दो प्रति भेजी । बाद मे चिट्ठी आई कि आपने जो-जो पुस्तक प्रकाशित 
किया है सव की दो-दो प्रति भेजना | उस चिट्ठी के उत्तर में हमने जवाब दिया कि पुस्तक के दाम लगते 
है यदि सव पुस्तक की जरूरत हो तो दाम से आप मोल ले सकते हो। यही जवाब उनको /अच्छे न.ल़गे | 
वह पुस्तक पडित खूबचन्द्र जी को इन्दौर भेजी । थोड़े दिन बाद सेठ साहब ने चिट्ठी लिखी कि आपको 
हमारे परिडतजी के साथ जास्त्राथं करना होगा। उसी पत्र का जवाब श्री लादुराम पहाड़ीया ने दिया 
ब्र० सूुलशंकरजी कल सीकर जारहे है। भाप अपने पडितजी को बुलवा लीजिये और मुझको, खबर 
देना मै ब्र० मूलशंकर जी को भी शास्त्रार्थ करने को बुलवा लू गा। दूसरे दिन सीकर से एक भादमी बुलाने 
को श्राने से मे सीकर चला गया। भौर सीकर से एक पोस्ट कार्ड श्री खुवचन्द्रजी शास्त्री को इन्दौर लिंखों 
कि क्या झाप धर्म बुद्धि से मेरे साथ चर्चा करने को चाहते हो ? ऋपया जवाब देवे। परन्तु उनका कोई 
जवाब नही आया। कक 

इधर सेठ गभी रमलजी ने जैन मित्र, जैन दर्शन, जैन गजट प्रादि पन्नो मे समाचार छपवाया कि-- 

(१) मूलशकरजी द्वारा लिखित पंचलब्धि, मेदज्ञान, दृष्टिदोष भ्रादि कई पुस्तके प्रकाशित की है। 
उनमे पुजा, प्रक्षाल, दान, न्रत, नियम, तीर्थ बदना, सुत्तक, पात्तक श्रादि धर्मे कार्यों को' ध॑ंम विरुद्ध 
ठहराया है। ' 

(२) दिगम्बरत्व की श्रोट मे स्थानक वासियी का प्रचार करते है।._/ । 

(३) हमने शास्त्रार्थ करने को कहा था परन्तु वह डर कर यहाँ से चले गये । ' 

(४) यहाँ के एक व्यक्ति से एक हजार रुपये लेकर अभ्रपनी पुस्तक छपाई झौर 'कीमत- लेकर 

[| $ 


यह चार तो भ्राक्षेप किया है भर झपना भ्रभिमत प्रगट किया है कि “शास्त्र बेचना वह भा की 
भाड़ खाना है” । मां की भाड़ खाना उसी का यह अर्थ है कि मा व्यभिचार करे और जिस पुरुष के साथ में 
व्यभिचार करती है उस पुरुष के पास से दलाली लेना उसी को मा की भाड खाना मारवाड़ी भाषा में 
कहते है। ' ' ' हि 

सेठ गंभीरमल जी प्रतिमाधारी श्रावक है। उनके मुख .से "मा की भाड़' खाताः है” . ऐसा शब्द 
निकलना उचित ही नही है परन्तु उसने अपनी सज्जनता का भी लोप किया है। ऐसा . शब्द अखबार में 
छापते भी सम्पादक महाशय को गर्म न भ्राई यह विश्लेष विचिच्रता है। किये हुए श्राक्षेप का खुलासा-- 
| (१) मेरे प्रकाशन मे कहाँ गलती है यह धर्म बुद्धि से दिखाने के लिए किसी भी सज्जन, परिडत 
एवं त्यागी ने श्रमी तक मुझको पत्र लिखा नही है। - की 8 

(२) जैन धम्म के अनुयायी के साथ शास्त्रार्थ होता ही नही है परल्तु धमं बुद्धि से जिज्ञासा भाव से 
धर्म की चर्चा होती है। हमने धर्मं बुद्धि से चर्चा करने की सम्मति दी है तो भी लिखना कि “डर'से भाग 
गया है” कहाँ तक उचित है। * * जक 
ः हमने तीन पत्र श्रीमान पडित खूबचन्द्र जी शास्त्री को लिखे हैं कि “क्या आप धर्म बुद्धि से मेरे 
साथ मे चर्चा वरना चाहते हो ?” परन्तु पडित जी ने जवाब तक नही दिया है। पडित जी मौजूद हैं 
समाज उनको पूछ सकती है । 

२ 
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(३) दिगम्बरत्व की आड़ मे स्थानकवासियों का प्रचार करता है तो भ्रभी तक हमने फितने 
दिगम्बर जैन को स्थानकवासी बनवा दिया ? कुचामन मे हमने चातुर्मास किया, कितने जीव स्थानकवासी 
बन गये ? शान्ति से विचार करना चाहिए। गलत उहापो करने से कुछ लाभ नही है। 


(४) “यहाँ के एक व्यक्ति से एक हजार रुपये लेकर अपनी पुस्तक छपाई और कीमत लेकर वेचते 
हैं” उनका इतना ही जवाब है कि यह गलत लिखा है । कोई व्यक्ति ने मुझको हजार रुपये दिये ही नही है । 
व्यक्ति का नाम लिखना उचित था। परन्तु ऐसा किया नही और श्रपनी गलत कल्पना प्रक्राद्ित करवाई | 

दिगम्बर सम्प्रदाय में अ्रनेक जेन ग्रन्थ माला चलती है। धवल आदि ग्रन्थो श्रावक ने भी प्रकाशित 
करवाया है। कौनसी संस्था या गृहस्थ शास्त्र बिना मूल्य से बेचते है? क्या यह सब अन्याय करते हैं ? 
यदि नही तो मैने कौनसा अन्याय किया कि मेरे लिए “मा की भाड़ खाते है” ऐसे कु निन्‍दनी वचन 
का प्रयोग किया जाता है। उसका इतना ही जवाब है कि मै एक साधारण मनुष्य हैं और सेठ गंभीरमलजी 


धनी का है। उनके धन के लोभ मे पत्नो के सम्पादक महाशय भी वह गये। अपने विचार विवेक सब 
गमा दिए । 


मै धमम बुद्धि से धामिक चर्चा करने को निरन्तर तैयार हु जिस महानुभाव को चर्चा करने की 
भावना हो सो रूवरू चर्चा कर सकते है या पत्र हारा जका समाधान कर सकते है! 


दिगम्बर सम्प्रदाय की भ्रधोगति का मूल कारण यह है कि कोई जीव कोई की उन्नति देख ही 
नही सकते है। समाज की सेवा करते है तो भी उस जीव की उन्नति देखकर अनेक जीव जल जाते है, जिससे 
उस आत्मा को हीन बताने के लिए अ्रनेक प्रकार के पत्रो द्वारा प्रोपेगएडा किया है। जैसे त्र० शीतल 
प्रसाद जी ने समाज की बहुत सेवा की | जनता ने क्या किया ? केवल उनका तिरस्कार | पं० गोपालदासजी 
वरैया की भी यह दशा समाज ने की । और दूर की वात छोड़िए। वर्तमान में श्री वर्णी जी एक महान 
व्यक्ति हैं ज्ञान एवं त्याग मे। तो भी एक साधारण बात में उनका भी ऐसा तिरस्कार किया कि 
“उनकी पीछी खेच लो, कमरडल ले लो” यह तो दिगम्बर समाज है। हमारी निन्‍्दा होवे, तिरस्कार होवे 
तो कौनसी विशेषता है | परन्तु यदि मे सच्चा हैँ, सच्चे मार्ग पर चलता हूँ, सच्चा उपदेश देता हूँ तो द्वेप 
करने वाले जीत्र मेरा कुछ भी विगाड़ नही सकते है। में उनके सामने सिर ऊचा लेकर ही चलूगा। 
यदि मैं गलत उपदेश देता हू, गलत ही प्रचार करता हूँ तो मेरे ही मलिन परिणाम के द्वारा में ,हो स्वयं 
नरक गति का पात्र बन जाऊंगा ? 

भ्री गम्भीरमल सेठ के सुनीम श्री रतनलाल जी श्रागरा मे रहते है। मेरा चातुर्मास आगरा 
में न हो इस विषय में सेठ गम्भीर मल ने सब प्रकार की चेष्टा की परन्तु दिगम्वर जैन मन्दिर धूलियागंज 
वंचायत का मत्री श्री नेमीचन्द जी वरवासिया टस से मस नही हुआ । उसने साफ जवाब दिया कि ब्न० 
मूलशंकर का यहां ही चातुर मास होगा । श्रीमान रतनलालजी मुन्णी ने शुरूआत मे शास्त्र समा एवं ओर 
टाईम में मेरा काफी विरोध किया परन्तु उनका विरोध न चल सका क्योकि मै सत्य था । डेढ महीना 
बाद श्रों रतनलाल जी अन्दाज डेढ़ बजे दिन मे मेरे पास मे आये और उनने कहा महाराज ? मेरा 
अपराध माफ करना । मैने आपका विरोध बहुत किया । श्राप सच्चे हो । आपके उपदेश मे जैनत्व फलकता 
है। भ्राप र्वेताम्बर मत का प्रचार करते हो ऐसा आपके ऊपर जो आक्षेप श्री गम्मीरमलजी सेठ ने किया 
है वह गलत है। हमने कहा भपकी आत्मा ने जो गलती स्वीकार की वही ही क्षमा है। में क्षमा देने वाला 
कौन ? भ्रापकी हो आत्मा आपकी ही रक्षा करेगी और वही आ्रापकी दुश्मन वन सकती है। आगरा में हमने 


( ११ ) 


गुण स्थान तथा भक्तामर नाम की दोनों पुस्तकें तीन-तीन हजार प्रकाशन करवाई ।] आगरा मे धर्म प्रभा- 
० ..-] ह 
बना हुईं। श्री घूलियागज जैन पंचायत तथा श्री नमक मन्‍्डी जैन पंचायत ने अ्रभिनन्दन पत्र भी दिया । 


समाज के पास से रुपया ले मै खा जाता हूँ। शास्त्र दाम से बेचते है ऐसा भ्राक्षेप सम्पादक सहा- 
जय ने अखबार मे छापा तब उस श्राक्षेप से बचने के लिए हमने आगरा में, जहाँ मेरा चातुर मास था 
वहां तुरन्त कोर्ट मे मेने श्रपता वसीयत नामा रजिस्टर करवाया भौर उसकी नकल भ्रनेक ग्रामो में मेज दी 
साथ ही साथ जैन मित्र, जैन गजट, जैन दर्शन तथा जैन सन्देश के सम्पादक महाशय को प्रपने पत्र मे प्रकट 
करने के लिए भेज दिया | जिसकी नकल निम्न प्रकार है। 


में कि ब्रह्मचारी मूलगंकर पुत्र कालीदास हाल निवास स्थान आगरा का हूँ। मे भ्रपने स्वस्थ चित्त 
और स्थिर बुद्धि तथा इन्द्रियों की अवस्था मे निम्नलिखित निष्ठा करता हैंः-- 


१--इस समय मेरे पास १००००) रु० की चल सम्पत्ति है जिसमे से 5०००) २० मेरा निजी दबव्य 
है और २०००) रु० ज्ञान विकास के लिये दान से प्राप्त हुआ । मेने ७०००) र० की कीमत की दिगम्बर जैन 
धर्म सम्बन्धी पुस्तकों की स्थापना की है व प्रकाशित की है, श्रौर २०००) र० मेरे नाम से पोस्ट श्राफिस 
सेविंग वैडू जयपुर अ्रकाउए्ट न० ८६०५७ मे जमा हैं और १०००) ० मेरे पास खर्च के लिए मौजूद है। 

२--मैने अपने जीवन काल मे कुछ दि० जैन धर्मं सम्बन्धी पुस्तकों की रचना की है भौर प्रकाशित 
की है, और भविष्य मे भी मेरा विचार इसी प्रक्नार को रचना करके प्रकाशित करने का है। मेरी श्रायु इस 
समय लगभग ५८ वर्ष की है, न जाने किस समय देहवसान हो जाय श्रव दूरदर्शिता के विचार से मै उचित 
समभता हैं कि मे एक निष्ठा पत्र लिखूं जिससे कि मेरी मृत्यु के पश्चात्‌ मेरे भ्रष्यक्ष जिनको कि मे अपने 
संकल्प की पूर्ति का कार्य सौपता हूँ मेरी इच्छा के भ्रनुसार कार्य करे जो कुछ इस समय मेरे पास सम्पत्ति है 
या भविष्य में जो मुझे किसी रूप से मिलते, उसे घामिक रूप में व्यय करने का मुझे पुर्णा ग्रधिकार होगा । 

३--मैने भ्रपने जीवन काल मे ब्रह्मचारी होने के पश्चात्‌ जहाँ चतु मास किया वहाँ की पंचायत 
की भ्राज्ञा लेकर हमने गास्त्र स्टाक मे रखा है। उस शास्त्र पर मेरी ही मालिकी रहेगी और ऐसे शास्त्र 
रखने के लिए भ्रलमारी श्रादि बनाई जावे उस पर मेरा ही श्रधिकार होगा । 

४--मेरे दो पुत्र है जिनका नाम भानूलाल तथा प्रवीणुचन्द्र है, जिनको कि उपरोक्त सम्पत्ति या 
और जो भविष्य में मेरे पास भ्रावेगी उससे उनका किसी प्रकार का सम्बन्ध व भ्रधिकार नही होगा। मेरी 
मृत्यु के पदचातु वह अ्रध्यक्य जिनको मे नियत करता हैं पुस्तकें जो मेरी मृत्यु तक प्रकाशित हों उनको देश 
विदेश में विना मल्य लिए हुए, जिनको वह्‌ उचित समझे, प्रदान कर दे और जो रुपया शेप रहे उसे ज्ञान 
दान भें लगा दे तथा जो फर्नीचर है वह भी घामिक संध्या में प्रदान कर देवे । 

५--मै निम्नलिखित महानुभावों को भ्रपना अध्यक्ष नियुक्त करता हूँ। 

(९) श्री फतहलाल संघी, जयपुर (२) श्री माधोदास मुल्तानी, जयपुर (३) श्री लादूराम जैन, 
जयपुर (४) श्री हीरालाल जैन, काला कुचामन सिटी (५) श्री ग्रुलाबचन्द जी गंगरवाल, किशनगढ़ रेनवाल 
(६) श्री रतनलाल जी जैन छावड़ा, सीकर (७) श्री धमंचन्दजी सेठी, गया (५) श्री नैभीचन्द जी वरवासिया 
आगरा । 

६“-यह कि मुझे उपयुक्त भ्रध्यकषों मे से किसी भ्रध्यक्ष को प्रपने [जीवन काल में बदलने का 
भ्रधिकार रहेगा 
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में उपरोक्त अध्यवपों मे से पी० ओ० एस० बी० में से रुपया निकालने का अधिकार श्री फतहलाल 
जी, माधोदारा जी व हीरालाल जी को देता हूँ। 

अतः मैने यह निष्ठापत्र ( वसीयत नामा ) लिख दिया कि प्रमाण रहे । तहरीर तारीख २१-५-१६ 
ई०। व मसौदा बा० हजारीलाल जैन वकील, टाइप हुआ टाइपिस्ट इन्द्रसन जैन, दीवानी कचहरी, 
झागरा | 

सन्‌ १९५७ में मेरा चातुरमास भिरण्ड हुआ । भिरड में जैन समाज की करीब ७०० घर की बस्ती 
है। भ्राठ बड़े-बड़े मन्दिर हैं। हमारे नियमानुसार हमने “भाद्र मास के उपलक्ष में हमारा प्रकाशन श्री मंदिर 
जी में बिना मूल्य के दिया जावेगा” ऐसी सूचना जैन मित्र, जैन सन्देश आदि पन्रो मे भेज दी। जैन मित्र 
के सम्पादक महोदय से पत्र श्राया कि--“भ्रापकी रचनाप्रों में श्रागम विरोधी कथन मिलता है। कही-कही 
स्खलित रहता है। गत वर्ष मैने ही आपके तत्वार्थ सूत्र के अ्रथ मे वड़ा विरोधी लेख लिखा था। शतः 
झ्ापकी विज्ष्ति छापने मे अ्रसमर्थ है।” इस पत्र के जवाव मे हमने लिखा है कि बड़े-बड़े आचाय॑ के दो मत 
हैं। हमारा मौर आपके मत में फर्क है तो कौनसी वाघा है। यशोधर चरित्र जो आपने प्रकाशित करवाया 
है उनके पृष्ठ २०४ मे सिद्धान्त विरोध बात है आप क्यो वेचते हो ? यदि आपकी चर्चा करके की भावना 
हो तो, मैं आपको सहप॑ निमंत्ररा भे जता हूँ कि आप शीघ्र पधारे मे भ्रापको सैकिएड क्लास का खर्च दूँगा। 
परस्तु आपने जवाव ही नही दिया । भ्रभी कुछ बिगड़ा नही है पत्र द्वारा शंका समाधान हो सकती है। परंतु 
धर्म बुद्धि होवे तब तो पत्र द्वारा समाघान करे। 


जैन सन्देश ने भी हमारी सूचना अपने पत्र में प्रकाशित नही की, तब हमने श्रीमान्‌ परिडतजी 
जगमोहनलाल गास्त्री को कटनी लिखा कि जैन सन्देश हमारी सूचना क्यों प्रकाशित नही करता है? 
पशण्डतजी का जवाब झाया कि आप दूसरी दफे सूचना लिखकर मथुरा भेज देवें वे प्रकाशित कर देवेंगे। 
हमने दूसरी दफे सूचना भे जी परन्तु प्रकाशित नही हुई । भाद्व मास के बाद जवाब झ्राया कि भ्रापने विज्ञापन 
की फीस नही भेजी है जिससे प्रकाणन नही हो सकी । यदि यह सूचना पहले से दे दी जाती तो मै खर्च भेज 
देता। घामिक सूर्चना छापने का भी चार्ज लेने की भावना कितनी गन्दी है। वह पाठक विचार करे। इतने 
वर्षों से सूचना नि.शुल्क प्रकाणित होती थी इस साल क्यो विज्ञापन फीस मांगनी पड़ी शान्ति से विचार 
करना चाहिए। हमारे प्रकाशन की प्रसिद्धि न होवे वही भ्रन्तरंग भावना है | यदि जैन पत्रकारों से हमारी 
सूचना नि.शुल्क गास्त्र वित्रण की प्रकाशित नही करेगा तो क्या भारत में श्ौर पत्र नही है ? मे सर्वे 
साधारश पत्र मे सूचना दे सकता हूँ फिर सम्पादक जी क्या करेगे। मेरा विचार जब जैन धम का प्रचार 
करने का है तो क्या सम्पादक जी मुभको रोक सकते है ? कभी भी नही। 


यदि मेरा प्रकाणन में सचमुच जिनागम से विपरीत वातें है तो श्रभी तक कोई परिडत त्यागी 
एवं गृहस्थ ने क्यों न लिखा_? अपना स्थितिकर उपब्रहण अज्भ का पालन करना था । सचमुच मे भेरी 
गलती नही है आपके श्रभिप्राय मे गलती है। अपना शास्त्र भरडार खोलकर देखिये कि उसमें कौन सी बाते 
नही है। एक ही भ्रागम से एक जीव स्त्री:प्रक्षाल की सिद्धि करते हैं.। दूसरे जीव वही आगम से स्त्री पक्षा्ल 
का निषेध करते हैं। तो यथार्थ में है वया कभी विचार करते ही नही है। विचार करे कहाँ से ? श्रन्तरंग 
में कपाय बैठी है विचार करने को केसे देवेगी। मेरी ही गलती है या अपने श्रनेक अनेक मत है वह 
दिखाने के लिये ही श्री जिनागम की उत्पत्ति हुई है। भौर कोई प्रयोजन नही है । यदि पापाचरण करने 
का मै समन करता तो मे जरूर पापी था परन्तु मेरा अभिप्राय तत्व का निर्णयका ही है। “श्रीमानु पंडित 
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खुबचन्द जी शास्त्री सेठ गम्भीरमल जी के पत्र मे लिखते है कि “ब्र० सूलझंकर पुण्य को धर्म मानते ही 
नही हैं ।” देखिए पडित जी पुएय को धर्म मनाने की चेष्टा करते है जत्र आचार्य कुन्द कुन्द स्वामी पुएय 
भाव को कुशील भाव मोक्ष मार्ग मे है ऐसा प्रतिपादन करते है किसकी मानोगे ? सत्य का विरोध नही हो 
सकता है विरोध श्रस॒त्य का ही होता है। जब तक मेरा सत्य का पक्ष है तब तक मेरा अहित करने को कोई 
समर्थ नही है भोर यद्दि मेरा पक्ष असत्य का है तो मेरे ही भात्रों से मेरा पतन हो जावेगा । 


दोष मे मैं धर्म बुद्धि से चर्चा करने को हमेशा तैयार हैँ। छल का कोई काम नही है। आप पत्र 
लिखिए मै जवाव जरूर दूंगा । परन्तु धर्म बुद्धि को भुलना नहीं चाहिए इतना ही मेरा नम्र निवेदन है 


झभी तक हमने निम्न पुस्तके प्रकाशित करवाई है :-- 


१-पंच लब्धि प्रथमावृत्ति 
१००० 
२--मेद ज्ञान प्रथमावृति 
प & १००० 
३-देव का स्वरूप तथा भक्ति प्रथमावृति 
२००० 
४--शास्त्र का स्वरूप - प्रथमावृत्ति 
२००० 
४--शास्त्र का स्वरूप प्रथमावृति 
प्ू०0०० 
५--योग सार पद्यानुवाद प्रथमावृति 
छु0०० 
६--ततल्वसार प्रथमावृति 
३००० 
७--दृष्टि दोष 
८-जिन सिद्धान्त प्रवेजिका 
६--जिन सिद्धान्त 
१०--तत्वाथ॑ सूत्र सटीक 
११--निर्मित्त 
१२--पंच भाव 
१३--गुणस्थान 


१४--भक्तामर टीका सहित 
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१६--आ्रात्म स्मरण 

१७--पुरुषार्थ सिद्धोपाय भाषा टीका सहित 
१८--आ्राराधना 

१६--जिनागम 


द्वितीयाबृति 


२००० 


द्वितीयावृति 


२००० 


द्वितीवाबूति 


४००० 


द्ितीयाबवृति 


४१००० 


द्वितीयावृति 


३५०० 


द्वितीयावृति 


५००० 


द्वितीयाबृतति 
है 0०० 


तृतीयाबृति 


२००० 


तृतीयाबृत्ति 


प००० 


दृतीयादृति 


३००० 


४००० 


३००० 


१२००० 


१०००० 


द0०0०० 


६००० 


८०००७ 


३००० 
२००० 
३७००० 
३७००० 
हे००० 
३००७० 
३००० 
३००० 
२००७० 
३००७० 
३००७ 
३४०० 
२००० 
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छप रही है. 
२०--दैव भक्ति ३००० 
२१-हष्टि दोप ( अग्रेजी में ) २५५०० 
२२--पंच लब्धि ( भ्रग्नेजी मे ) १००० 
२३--पंचस्तिकाय ( हिन्दी मे ) २००० 
२४--मोक्ष मार्ग ३०५० 


यदि समाज इन पुस्तको को नहीं भ्रपनाती तो इतना प्रकाशन कैसे हो सकता है वह समाज स्वयं 
विचार करें। 


समाज का सेवक 
ब्रह्मचारी मूलशंकर देशाई 





विषय-सची 
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विषय . पृष्ठ 
केवल ज्ञान में ज्ञेय अ्रक्रम किस प्रकार 
भलकता हैं ? 
एक विपय मे आाचायों का भ्रलग-प्रलग मत 
लोक के स्वरूप मे दो मत 
काल के विषय मे दो मत 
वर्धमान तीर्थंकर की उत्पति में दो मत 
शक शाल पहले वर्धभान जिन कब हुए ? 
तीन मत १२ 
झौपशमिक सम्यवक्‍्त्व में तीर्थंकर प्रकृति का 
बन्ध में दो मत १२ 
सातवी नरक से निकले जीव तिर्यच गति में 
सम्यंक्‍्त्र की प्राप्ति करते हैं या नही दो मत १३ 
केवली का समरुद्घात सहेतुक या निहेंतुक दो मत १३ 
असज्ञी के कौनसी लेश्या होती है ? दोबत १५ 
असंयत सम्यर्टृष्टि के श्रपर्याप्त काल में लेश्या 
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में दो मत ९५ 
क्षपक श्रे णि चढ़ने वाले जीव कौनसे उपयोग 

में चढ़ते है ? दो मत" १५ 
जल का स्वाभाविक वर्ण मे दो मत १६ 
संक्लेश और विशुद्धि से प्रदेश सन्‍्यास में दो मत १६ 
झायु के बन्च के विपय में दो मत १६ 
मिल्न-भिन्‍न _श्राचार्यों का बनाया सूत्र का 

मिलान नही होता १७ 
उत्कृष्टायु वन्धन वाले में भ्रपवर्तनाधात में दो मत १७ 


जीव संयम की प्राप्त कब होते है ? दो मत. १८५ 
अवधि ज्ञान के जघन्य क्षेत्र के विषय में दो मत १८ 
अवधि ज्ञानी एक श्रेणि में जानते है दो मत १८ 
नरक गति नाम कर्म के साथ उदय प्रकृति बन्ध 

को प्राप्त होती है या नही ? दो मत १६ 
बादर कायिक पृथ्वी कायिक प्रत्येक दरीर में 

जीव कितने काल तक रहते हैं? दो मत २० 


न 


विषय 

बन्प व्युच्छित में दो मत 

कौन जीव २२ प्रकृति रूप सत्व स्थान की 
विभक्ति करते है ? दो मत 

दूरा प्रकृष्टि एक विकल्प रूप या अनेक दो मत 
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कदली घात (अ्रकाल मृत्यु) २०५ 
आयु घात कम से कम कितने काल में होती है (२०६ 


२०४ 


शरीर व्यय का तीन भेद २०६ 
क्रिया कर्म का स्वरूप '. २०६ 
देवों में सम्पक्त्व की प्राप्ति कव होती है? ,२१० 
मिथ्यादृष्टि देव किस कारण से सम्यवत्व 
प्राप्त्तता है... ' ' , २१० 
नौगेवेयिकवासी देव सम्यक्त्द किस कारण से 
प्राप्त करता है... / ४. « २१० 


भवनत्रिक देव तथा कल्पवासिनी देवियाँ तीसरा 
चौथा भ्रुण॒स्थान में पर्नातक ही होती है २१६ 


| भंवनन्नीक देव देवियाँ' तथा कल्पवासि देवियों के _ 


“ सम्यवत्व की अपेक्षा कौनसा सम्यवत्व है. २६२ 
असंयत सम्यर्टृष्टि देवो मे' श्रपर्याप्त काल मे 


झौपशमिक सम्यवत्व वैसे होता'है. *' २१२ 


( +* ) 


विषय - ८: पृष्ठ 
नोभ्नुदिश भर पाँच अनुल्तर विमानवासी 
देवों मे पर्याप्त काल में औपक्मिक सम्य- 
बत्व क्यों नही होते ? २१३ 
शुँवैल लेश्या वाले मिथ्याद्ृष्टि और सासादन - « 
अझम्यर्दृष्टि जीवों को औदारिक मिश्र योग 
“ मै कौनसी लेइया है? * श् 
वैक्रियिक मिश्रकाय योगी सम्यग्मिथ्याद्ृष्टि की 
* सख्या १५ 
आचार्यो-के वचन अनेक प्रकार का होने दो २१५ 
हेवगरति के साथ उद्योत प्रकृति का बन्ध क्यों 
---नही ? २१५ 


देव कितना क्षेत्र रोक कर विक्रिया करते है ? २१४ 


देवगति से देवो के भ्रन्तर काल कितने है ? २१५ 
देव और नरक आयु का आवाघा के साथ 
उत्कृष्ट स्थिति निषेक क्यो नही होता है ? २१७ 
स्वार्थ सिद्धि देव सब अवधि ज्ञान सहित मनुष्य 
£ "में जन्म लेते है २१८ 
गुणस्थान अधिकार , २१८ 
मिथ्यात्व गुण॒स्थान रश्८ 
पर समय मिथ्यात्व का ही नाम है - र्‌श्८ 
सम्पक्त्व की प्राप्ति कब होती है ? र्श्८ 
जीव उपशामक कब कहा जाता है ? २१६ 


दर्शन मोह को कौन जीव उपशम कर 

सकता है? _- २१ 
सुम्य्कत्व की प्राप्ति केसे होती है भर कौन करे ? २२० 
तीन करणो का लक्षण _ र्र२ 
गुगश्रे णी निर्जरा भाव निजंरा है या द्रव्य 
“ निजरा 


२२७ 
मिथ्यात्र मे भाव निज॑रा नही होती है श्र८ 
अपूव करण तथा अधघ.प्रवृत करण में भाव 

निज॑रा होती नही है २३० 


भिश्याहष्टियो को अविपाक निर्जरा हौती है. २३० 
मिथ्यात्व कर्म का तीन्‌ हुकड़े कब -होता है ? २३१ 
नैयमोपशम सम्यवत्व के अभिमुख मिथ्याहष्टि 
से संग्रमासंयम में अभिम्ुख मिथ्याटष्टि का 

, स्थिति सत्व हीन कैसे होता है ? 


ररे२ 


हर विषय पृष्ठ 
प्रथमोपशम सम्यवत्व के अभिमुख तिय॑ंच या.... 
मनुष्य कौनसी प्रकृतियों का बन्ध करता है २३२ 
प्रथमोपशम सम्यक्त्व के अभिष्ठुत् देव तथा 
नीचे सातवी नरक को छोड़कर शेष नारकी _- 
जीव कौनसी प्रकृतियों का बन्ध करता है २३२ 
प्रथमोपशम सम्यवत्व के अ्रभिमुख सातवी पृथ्वी 
का नारकी कौनसी प्रकृतियो का बन्ध - 
करता है ? + २३३ 
प्रथमोपशम सम्यब्त्व के बाद जो मिथ्यात्व 
आता है वह अनादि मिथ्यात्व जैसा है या 


नही २३३ 
बन्ध का कारण २३३ 
मिथ्या ज्ञान मे बन्च होता है ? २३६ 
मिथ्यादृष्टि के बन्ध प्रलय कितने हैं ? २३८ 
अनन्तानुबन्धी किसका बन्ध॒क है ? श्रे८ 
स्‍्त्रीवेद को बांधने वाला मिथ्यात्व को बांधता 

है या नही १३८ 
मिथ्याहृष्टि का स्वरूप : २३८ 
सासादन गुणुस्थान २३६ 
सासादन सम्यवत्त कौनसा भाव है ? २४० 


सासादन में मिथ्यात्व भाव होते सच्ते मिथ्यात्व +: 
का बन्च नहीं है २४२ 

सासादन सम्यस्टृष्टि को झज्ञान होने का कारण २४२ 

सासादन गुणस्थान एकेन्द्रिय जीव में होता है 


- या नही र४२ 
सासादन सम्यरूृष्टि तियँच मरकर एकेन्द्रिय भे 

जा सकता है इस विषय में श्रतेक मत २४३ 
सासादन सम्परदृष्टि मनुष्य मरण कर तिय॑चों 

में किस पर्याय मे जाता है? . २४४ 
सासादन में बन्ध प्रत्यय कितने है ? २४५ 
सासादन सम्यवत्व मे बन्ध का अन्तर काल र२४* 
मिश्न गुणस्थान 7 » 7. हरे 
मिश्न गुणत्यान में कौनसा भाव है ? २४५ 
सम्यग्मिथ्याट्ष्टि कौनसा भाव है ? २४७ 
क्षयोपशमिक भाव के लक्षण मे दोष २४७ 


(६) 


॥॒ विपय पृष्ठ 
अन्नत सम्यग्टृष्टि गुगुस्थान ईंध८ 
सम्यरर्शन का लक्षण २४८ 
सम्यग्टृप्टि का स्वरूप रद 


क्षायिक सम्पग्दर्गन की प्राप्ति कहां होती है ? २४६ 

सात प्रकृतियों का युगपतनाग होता है २५२ 

अनन्तानुवन्धी का विसंयोजन कब होता है ? २५२ 

तीर्थंकर गोत्र का बन्ध कहां प्रारम्भ होता है ? २५३ 

उपभम सम्यवरत्व में तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध 
होता है दो मत 

कृष्णादि लेश्या मे तीर्थंकर अकृति का वन्ध 


रश्४ 


होता है ? २५४ 
दर्शन विशुद्धता का स्वरूप र्श्ड 
असयम भाव वियालीस प्रकार का है २५५ 


श्रश्नती सम्पग्द्ृष्टि मनुष्य को अपर्याप्त काल में 


बेद तथा लेश्या कितनी है ? २५५ 
सख्यात वर्षायुष्क सम्यग्टष्टि मरणु कर किस 
गत्ति मे जाता है ? २५६ 


कार्मश काय योग में अ्रसंयत युणस्थान में 
उपदशम सम्पस्टष्टि से क्षायिक सम्यग्दृष्टि 
विज्येप है 

असयत सम्यरदृष्टि का असंग्रत भाव कौनसा 


र्श्७ 


भाव है ? २५७ 
भ्रसंयम भाव किसे कहते है ? र्श्८ 
द्वितीय नरक से सातवी नरक तक असंयत. २५८ 
सम्यन्दृष्टि के कौनसा भाव है ( र्‌श्८ 
प्रसंयत किस कारण से होता है श्श्ष 
सम्पग्मिथ्याहष्टि तथा असंयत सम्यग्दृष्टि के 

बन्ध प्रत्यय कितने हैं र्‌श्६ 
असंयत सम्पर्टदृष्टि तिर्यंच देवो में कहाँ तक 

जाता है २५६ 
संग्रमासंयम गुणस्थान  : है २६० 


तियेच ओर मनुष्य असुन्नत कब धारण 
करता है " 
का सम्यग्टृष्टि जीव अणुक्नत धारण करते 


२६० 


संयतासंयत क्षायिक सम्यस्टृष्टि संख्यात होते है २६१ 


विषय | 

संयतासंयत गुणस्थान में चारिभ की अपेक्षा 

कौनसा भाव है २६१ 
संयतासंयत ग्रुण॒स्थान मे वन्ध प्रत्यय २६३ 
प्रमत अप्रमत ग्रुण॒स्थान २६३ 
संयम कितने प्रकार का है १६३ 
सामायिक संयम कौ स्वरूप २६४ 
छेदोपस्थापना संयम का स्वरूप २६४ 
परिहार शुद्धि संयम का स्वरूप २६५ 
मिथ्यात्व ग्रुण॒स्थान से सिद्ध सप्तम गृरास्थान 

का भाव हो सकता है २६६ 
झ्राहारक शरीर होने का कारण २६६ 
श्राह्दरक एवं झ्राहारक मिश्र काय योग प्रमत 

अवस्था मे ही होता है २६६ 


झ्राह्दरक काय योग प्रयाप्तक तथा शभ्राह्रक 
मिश्र काय योग श्रपर्याप्तक के होता है. २६७ 
आहारक काय योगी का स्त्री वेद तथा नपु सके 


वेद नही होता है श्ध््ष 
मन'पर्ययज्ञान के साथ उपशम सम्यक्त्व 

रहता है श्र 
झौपदाम सम्यवत्व मे मन.पर्ययज्ञान तथा परिर 

हार विशुद्धि संयम रहता है या नही ? २६८ 
उपशम सम्यक्त्त के साथ आहारक ऋट्धि क्यों 

नही होती है २६६ 
आाहारक काययोगी प्रमत संगत का कौनसा, 

भाव है ? २६६ 
प्रमत संयतसंयतों में कौनसा सम्पस्दष्टि जीव 

कम है ? २६६ 
कोष्ट बुद्धि का स्वरूप २७० 
बीज बुद्धि का स्वरूप २६० 
पदानुसारी ऋद्धि का स्वरूप २५२ 
संभिन्न थ्रोता का स्वरूप. २७२ 
विक्रिया ऋंद्धि का स्वरूप .- . २७३ 
चारण ऋद्धि किसे कहते हैं ? . २७३ 
प्रज्ञा शवों का स्वरूप २७४ 
प्रमत संवतादि गणस्थान वर्ती जीवों ने कितने 

क्षेत्र समुद्घात मे स्पर्शन किया है २७५ 


( ७) 


हे विषय पृष्ठ 
प्रमत संबतो मे चारित्र की अपेक्षा कौनसा 

भाव है? २७५ 
संबत के सामायिक तथा छेदोपस्थापना संयम 

में कौनंसा भाव है ? २७६ 
परिहार विशद्धि संयतत तथा संयमासंयम 

कौनसा भाव है ? २७७ 


मिथ्यात्व के अभिमुख संयत के स्थिति बन्ध 
कितने हैं । 
प्रमत्त अप्रमत तथा भ्रपुवंकरण वाले जीव 
कितनी भप्रत्ययो से बन्ध वान्धता है र७५ 
अपुर्वंकरण ग्रुणस्थान २७६ 
श्रपृतव॑करण गुणस्थान मे मरण कब होता है ? २७६ 
अपूर्वकरण आदि चारों गुणस्थान वर्ती उप- 
क्षायक यह कौनसा भाव है 
अपुर्वकरण आदि गुणस्थान वर्ती जीवो के 
ध्यान श्रवस्था मे वचन योग काय योग है 
था नही 5० 
अनिवृति करण गुरस्थान श्े८० 
श्रनिवृति करण गुणस्थान में कौनसा भाव है? २८० 
भाव वेद कौनसे भाव में होता है ? २८१ 
प्रनिदृति गुणस्थान मे बन्‍्ध के कितने प्रत्यय 


२७५ 


२७६ 


ू रेपरे 
क्षपक श्रे णी कौन जीव चढता है दो मत. २८२ 
उपदायम श्रे णी कौन चढता है ? श्ष३ 
क्षपक श्रेणी में क्रिस प्रकार कर्म का नाश 
होता है ? दो मत रेषरे 


सूक्ष्म सांपराय गुणस्थान मे कौनसा भाव है ? २५४ 
सुक्ष्म सांपराय गुग्गस्थान में बन्ध के कितने 


हट श्पड 
उपज्ञान्त मोह से जीव कैसे गिरता है ? सर्प 
उपशान्त क्षीण कपाय सयोगि केवली को 
कितना प्रत्ययों से वनन्‍्ध होता है ? २८६ 


क्षीण मोह ग्रुणस्थान में असत्यादि मनोयोग 

, रहने का कारण 

क्षीण कषाय वाले के असत्य बचन कैसे हो 
सकता है ! 


२८६९ 
र८६ 


विषय पृष्ठ 
जीव कषायी अश्रकषायी कौनसे भाव से होता है २८६ 
सयोगि केवली की वाणी अक्षरी है या प्रनक्षरी 


केवली की वाणी भाषा युक्त है रवा 
केवल ज्ञान भे मन की जरूरत नही है र्षप 


कैवली परमात्मा मे एक ज्ञान है या श्रगेक आन २८६ 

सिद्ध भ्ोर अरहन्तो मे गुण कृत भेद नही है. २८९ 

केवली को पचेन्द्रिय किस श्रपेक्षा से कहा 
जाता है? 

केवली के मन नही पाया जाता है 

सयोगि केवली को संज्ञी भ्रसज्ञी से रहित क्यो 
न माना जावे १ 

केवली समुदुघात को प्राप्त केवली पर्याप्त है 
या श्रपर्याप्व ? २९३ 

कैवली को शअ्रपर्याप्त कोल मे कितने प्राण 
होते हैं २६३ 


ह्‌ 
वीतरागी को लेश्या किस कारण से कही है ? २६४ 
सयोगि केवली मे अपर्याप्त काल मे द्रव्य से 
कितनी लेश्या है ? २९६४८ 
केवली की योग निरोध के समय मन भी है ? २९४ 
केवली को साता भ्साता का कैसे फल 


२९१ 


मिलता है ? २६९५ 
केवली भोजन क्यो नही करता है ? २६६ 
केवली समुद्धात कैसे करते हैं ? २९७ 
केवली को क्षयोपशमिक भाव २६७ , 
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संगलाचरण 
अनेकान्त की रक्षा कर वचन कहे स्थादुवाद | 
सोही सम्पस्दष्टि है अन्यथा मिथ्यावाद ॥ 


जिनागम मे पदार्थ का स्वरूप भ्रनेकान्त से प्रतिपादन किया है। अनेकान्त वस्तु धर्म है । धर्म 
गुण पर्याय को कहा जाता है। जिस द्रव्य का जो ग्रुणु पर्याय है वही गुण पर्याय उस ही बव्य का कहना, 
जानना-मानना वही अनेकान्त है। भ्रवेकान्त एक-एक द्रव्य को स्वतत्र दिखाता है । एक द्रव्य दूसरे 
द्रव्य का कर्ता कभी वन नही सकता है। जब वह दूसरे द्रव्य का कर्ता नहीं है तब वह दूसरे द्रव्य को 
परिणमन कैसे करा सकता है ? एक ही द्रव्य मे गुण श्रनंत होते सन्‍्ते एक ग्रुण का दूसरे “ग्रुण मे अन्योन्य 
ग्रभाव है तो भी प्रदेश भेद नही है। यही अ्नेकान्त कहता है या दिखाता है। जैसे ज्ञान गुण में दर्शन गुण 
का अ्रभाव है, तव ज्ञान ग्रुण दर्शन गुण को परिणमन केसे करा सकता है । उसी प्रकार श्रद्धा गुण मे 
चारित्र गुण का अ्रभाव है। श्रद्धा गुण चारित्र गुणा को परिणमन नही करा सकता है । श्रद्धा गुण शुद्ध 
परिणमन करे तब चारित्र ग्रुण अश्ुद्ध परिणमन करता है। चारित्र ग्रुण मे योग गुण का प्रभाव है। 
चारित्र गुण शुद्ध परिणमन करता है तव योग गुण भ्रणुद्ध परिणमन करता है । उसी प्रकार पुद्गलादि 
द्रव्यों का गुण स्वतत्र परिणमन करता है। श्राम मे रूप गुण हरा रुप परिणमन करता है जब रस 
गुणा मीठा रूप परिणमन करता है। झाम में रुप ग्रुरा पीला रूप परिणमन करता है तब रस गुण खट्टा 
रूप परिणमन करता है, क्योंकि हरेक गुण स्वतन्त्र है और स्वतन्त्र रूप से परिणमन करता है । उसी 
प्रकार एक-एक पर्याय भी स्वतन्त्र है। वर्तमान पर्याय विना द्रव्य कभी रह नही सकता है । क्योकि पर्याय 
एक समय की ही है जिससे हरेक द्रव्य वतंमान पर्याय रूप ही परिणमन करता है। इससे वर्तमान पर्याय में 
भूतकाल की पर्याय का प्राग भाव है। जब वर्तमान पर्याय में भूतकाल की पर्याय का अ्रभाव है तब द्रव्य 
भूतकाल की पर्याय का वर्तमान में भोग कैसे कर सकता है ? उसी प्रकार वर्तमान पर्याय मे भविष्य पर्याय 
का प्रध्वंसा भाव है। जब वर्तमान पर्याय मे भावी पर्याय का प्रभाव है तब द्रव्य भावी पर्याय का वर्तमान 
में भोग कैसे कर सकता है ? यही हमको अनेकान्त सिखलाता है या श्रद्धा कराता हे। पर्याय एक समयवर्ती 
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हीते सनन्‍्ते उनमे उत्पाद-व्यय-त्रष्य होते है। उत्पाद पर्याय में व्यय का झभाव है । और व्यय पर्याय में 
उलााद पर्याय का भ्रभाव है। उसी प्रकार प्रौव्य में उत्पाद-व्यय का श्रमाव है तो भी व्यय भी सत्‌ है 
उत्पाद भी सन्‌ है श्र श्रीव्य भी सन्‌ है अर्थात्‌ तीनों एवतंत्र जरूर है कोई माने कि यह कझ्यना मात्र है 
सो नही यथार्थ में है। इसी कारण उसे सत्‌ कहा जाता हैं। द्रव्य में गुण नित्य तादात्म हूँ अर्थात्‌ गुण का 
श्री नाश नही होता है तो भी गुण समय समय परिणमन कर रहा है। परिणमन बिना ग्रुण एक समय 
भी कुटस्थ रह सकता नही है ऐसा वस्तु स्वभाव है। पर्याय के साय मे द्रव्य का श्रनित्य तादात्म सम्बन्ध 
है। कोई माने कि पर्पाय के साथ मे द्रव्य का संयोग सम्बन्ध है सो मान्यता मिथ्या मान्यता हैं । जिस 
समय सोना ने कड़ा रूप पर्याय धारण किया है उसी समय सोना कड़ा से अभिन्न - है तो भी काल पाकर 
कड़ा पर्याय का नाज हो जाता है तव श्रन्य पर्याय बिना सोना कभी नहीं रह सकता है | तब सोना जिस 
पर्याय को धारण करता है तव उसी समय उस पर्याय से तन्‍्मय भ्र्थात्‌ अभिन्न हैं। उसी प्रकार जब म्रात्मा 
अर्थात्‌ चारित्र ग्रुण क्रोध रूप परिणमन करता है। तव चारित्र गुण क्रोध से तन्‍्मय है अर्थात्‌ भ्रभिन्न हैँ, 
ओर जब चारित्र ग्रुण माया रूप, परिणमन करंता हे तव भाया से _तन्मय हैं । कोई माने कि क्रोधादि 
श्रात्मा का नही है पुदरंगल का है तो वह जीव भज्ञानी है। उसको ग्रनेकान्त का ज्ञान नही है । जिसको 
श्रनेकान्त का ज्ञान नही है वही मरढ मिथ्या दृष्टि ही है । द्रव्य मे जो शक्ति है वह त्रिकाल शक्ति है । शक्ति 
का नाश कभी नही होता है। शक्ति अनन्त रूप होते संते सव शक्तियां एक साथ में प्रगट होती नही है । 
जव स्वभाव रुप श्ञक्ति प्रगट होगी तब विभाव रूप शक्ति प्रप्रगट है। जब विभाव रूप शक्ति प्रगट है तब 
स्वभाव रूप भक्ति श्रप्रगट है। जब विभाव में भी एक शक्ति प्रगट हैं तव दूसरी विभाव रूप शक्ति अ्रप्रगट 
हैं। भर्धात्‌ जब क्रोध भक्ति प्रगठ है तव म्रानादि शक्तिया अ्रप्रगट रूप है। जब मनुष्य रूप पर्याय प्रगठ हैं 
तब देव-तिरयंच तारकी भर सिद्ध रूप पर्याय अप्रगट है। द्रव्य में अनन्नान्त पर्याथ की शक्ति होते सते 
वतंमान पर्याय मे प्मुक शक्ति प्रगट रूप है तव और शक्तियां/शक्ति रूप है भर्थात्‌ अप्रगट है।' जेसे ससारी 
जीव मे संसार रूप पर्याग्न प्रगट है तव सिद्ध रूप पर्याय शक्ति रूप है । उसी प्रकार जब" द्रव्य को सिद्ध 
पर्याय प्रगट है तव,सस्तार रूप सव विकार शक्ति अ्प्रग़ट है। जो शक्तियां है उसी का नाश कभी नही होता' 
है।। मंर्थात्‌ सिद्धात्माप्रों में भी विकार करने की शक्ति है अ्रप्रगट है। उसी प्रकार जव' भ्ामः मे हरी पर्याव 
प्रगट है तब पीली-काली पर्याय शक्ति, रूप श्रप्नगट है । जब आम में पीली पर्याय प्रगट. होती , है तव: हरी- 
काली पर्याय शवित रूप अ्रप्रगट है। उसी प्रकार हरएक द्रव्य व्रतंमान पर्याय मे प्रगट है तब श्रन्य अ्रनंत 
कि रूप दाबित पअप्रगट है। मक़ित बिना द्रव्य कभी रह सकता नही है। दृव्य का लक्षण भी निम्न प्रकार 
[| हं- है । ९2 पर हल 5 कह || न ४ 


'..।. एयद वियम्भि जे अत्थपंज्जया वयणपज्जया चावि। 


,. अथ--एक द्रव्य मे अतीत अनागत भौर “झपि” गब्द से वर्तमान पर्याय रूप जितने भ्रथ पर्याय 
और व्यज्जन पर्याय है तत्ममाण द्रव्य होता है ॥एवं भ्रात्म मिमांसा मे भी कहा हैं कि-- 


'। ४ '' ! ' ' नयोपन येकान्तानां' त्रिकालानां समुच्चंयः स्त 
 ..... . . ,, अगिभादू भाव सस्वन्धो द्रव्यमेकनेकधा || १०७ ॥.  * 

'. अर्थ--जो नैगमादिनय ' और'उनकी साखा उपसाखा रूप उपनयों के विपयंभूत त्रिकालवर्ती 
४; रो 
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पर्यायों के अभिन्न सम्बन्ध रूप समुदाय है उसे द्रव्य कहते हैं। वह द्रव्य क्थंचित एक. रूप भौर कंयचित 
अनेक रूप है। 


- वह त्रिकाल पर्याय की शक्ति रूप द्रव्य केवल ज्ञानमे भालकता है इस अपेक्षा से 
कहा जाता है कि केवल ज्ञानी त्तीवन कालकी पर्याय देखता है परन्तु 'वहाँ तीन कालकी 'पर्याय 
प्रत्यक्ष प्रगट रूप नही है। वर्तमान पर्याय प्रगट रूप ओर अ्रतीत अनागती पर्याथ वक्तिरूप द्रव्य 
भनकता है। उनमे अतीत प्रनागतका भेद डाला जायतो समय रहता नही है। समय समय में' द्रव्य-श्रक्रम 
रूप से -मलकता है। अम्ुक काल मे यह पर्थमाप प्रगट होगी ऐसा कलकता नहीं । ऐसा माना: जाय तो 
समय नही रहता | और वर्तमान मे मात्र एक वर्तमान पर्याव ही होती है। वर्तमान' मे भुत और भावी' 
पर्याय का अभाव है। तब अभाव पर्याय प्रगट रूप केपते ककक सकतो है ? परन्तु शक्ति रूप भलकती'है। 
ज्ञान की साथ मे ज्ञे यका शे य ज्ञायक सम्बन्ध हैन की ज्ञायक ज्ञेय सवंध है । जिस प्रकार ज्ञेय है उस प्रकारही 
ज्ञान मे फलकता है। जब आत्मा मनुष्य पर्याय रूप है तव मनुष्य पर्याय प्रगट रूप और और पर्याय शक्तिरूप 
भलकती है। अमुक पर्याव श्रमुफ़ काल बाद प्रगट होगी ऐसा कलकता नही है। ऐसा भलके तो समय रहता 
नही यह वाधा आती है और पदार्थ समय समय भलक रहा है। वहाँ त्रिकाली पर्याय .शक्ति रूप भलकतीः 
है यही अमेकान्त कहता है। केवली की-वाणी भी अक्रम निकलती है। भ्रात्माके प्रदेश असख्यात है और 
लोक मे-अब्द भी असख्यात है | -एक एक प्रदेश से-एक एक शब्द सत्य वचन रूप तथा अनुमय वचन रूप ' 
निकल रहे है। भगवानकी वाणी में कोई भी शब्द बाकी नही रहता जिससे केवली की वाणी को श्रनग्रक्षरी 
कहा जाता है| वह सत्य वचन तथा अनुभय वचन स्वयं अनेक भाषा रूप परिणमन कर जाता है। अनेक 
भाषाओं के कारण खास कोई भाषा कही नही जा सकती. हे, जिससे उस भाषा को ध्वनि कहा जाता है। 
केवली की वाणी समय समय में हादशाग रूप निकलती है। जैप्ते रागी जीव एक पीछे दूसरा शब्द बोलते है 
ऐसे केवली बोलते ही नही । केवली व्यक्तिगत, बात नही करते है बह तो रागी का लक्षण है। केवली ने : 
अमुक जीवो का भव का वर्शान किया ऐसा जो कयन पुराणमे देखने मे आते है यह तो मात्र उपचारका कथन 
| बीत रागी आत्मा व्यक्तिगत बोलते ही नही-तव अम्ुफ भवका कथन वीतरागी “आत्मा: कैसे करे ? केवली 
का देखना जानना भी अकम है उसी प्रकार उनकी बाणी भी अक्रम है। ।* (07 37 


स्थादवार्द कंथन करने की रीत है। द्रव्य सामान्य विशेष रूप है। जब॒ हम सामान्य का कथन 
करते है, उसी काल मे विशेय॑ का कथन नही हो सकता ! इसका यह अर्थ नही है कि द्रव्य॑ में' विशेष धंर्मे 
है ही नही । जब हम विशेष का कथन करते है इसका यह म्र्थ नही है कि द्रव्य मे सामान्य धूम है ही 
नही | द्रव्य तो जो है सोहदी है परन्तु कथन अलग-अलग भ्रपेक्षा से अर्थात्‌ अमेद वस्तु मे मेद डालकर कंथन 
करनों' उसीका नाम व्यवहार है। जिस प्रकार कथन' किया जाता है उसी प्रकार यदि कोई जींव वस्तु को _ 
मान लेवे तो वह मान्यता_मिथ्यात्व की है।_वस्तु को भ्रर्थात्‌ द्रव्य को अभेद रूप श्रध्यान करना उसका 
नाम सम्यग्दर्शन है। संसारी जीवात्मा के साथ पुदुगल द्रव्य कर्म , तथा नौकर का संयोग ' सम्बन्ध है। सभोग 
सम्बन्ध को संयोग सम्बन्ध कहता या मानना सम्यक॒ज्ञान है। परच्तु सयोग सम्बन्ध को.तादात्म कहना 
व्यवेहार है | व्यवहार बोलने मात्र ही है'परन्तु सयोग को तादात्म मान लेवे तो वह मान्यता का नाम 
मिथ्यो: मान्‍्यतों है। जैसे ज्ञानावरणादि श्रष्ट द्रव्य कमे का कर्ता ' श्रात्मा की कहना व्यवंहार है भ्र्थावे 
व्यवहार से आत्मा को ज्ञोनावरणादि भअष्टकर्म को कर्ता कहा जाता है भ्रौर निश्चय से कार्माण वर्गणा ., 
ज्ञानावरंणादिं अष्ट कर्म की कर्ता है तो भी जो जीव झ्रात्मा को ही'ज्ञानावरणादि कर्म का कर्ता मानता 
हैं तो वही मान्यता का नाम मिथ्या मान्यता है। उसी प्रकार आत्मा कर्म का भोग करता है वह व्यवहार 
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से कहा जाता है निश्चय से श्रात्मा श्रपने सुख-दु ख रूप भाव का दी भोगता है। तो भी जो जीव आत्मा 
को कर्म का भोगता मानता है वही मान्यता मिथ्यात्व की है। चारित्र मोहनीय कम आत्मा को राग कराता 
है यह कहना व्यवहार का कथन है निरुचय से आत्मा में चारित्र नाम का गुण है वह स्वयं रागरूप परि- 
णमन करता है तो भी चारित्र मोहनीय कम को राग का कर्ता मानना वह मान्यता मिथ्यात्त की है। 
रागादिक परिणाम होने मे चारित्र मोहनीय कमे को निमित्त कहना वह निश्चय है और चारित्र मोहनीय 
कर्म को राग का कर्त्ता कहना वह व्यवहार है। अर्थात निमित्त को निमित्त कहना निरचय है भौर निमित्त 
को कर्ता कहना व्यवहार हैं। और निमित्त को कर्त्ता मानना यह मान्यता मिथ्यात्व की है। उसी प्रकार 
पुन्य भाव को पुन्य भाव कहना निवचय है और पुन्य भाव को धर्म कहना व्यवहार है और पुन्य भाव को 
धर्म माने तो वह मान्यता का नाम मिथ्या मानता है। पुन्य भाव मिथ्यात्व नही है पुन्य भाव तो पुन्य ही है। 
पुन्य भाव तो न सम्यग्दशन है न मिथ्यात्व है परन्तु पुन्य भाव को धर्म मानना मिथ्यात्व है भ्र्थात्‌ धर्म रूपी 
जो मान्यता है वह मान्यता का नाम मिथ्यात्व है। शास्त्रो में व्यवहार का कथन बहुत है व्यवहार कथन 
« की व्यवहार रुप श्र्थात्‌ उपचार मानना सम्यग्शान है परन्तु व्यवहार को निश्चय अर्थात्‌ सत्य मानना 
मिथ्यात्व है। देव दर्शन, देव पूजा करना, शास्त्र स्वाध्याय करना, चार प्रकार के भ्राह्दर का रात्रि में खाने 
का त्याग करना, उपवास करना, पानी छानकर पीना, इत्यादि श्रावक का धर्म है यह व्यवहार से कहा 
जाता है। निश्चय से यह धर्म नही है परन्तु पुन्य भाव है श्रर्थात्‌ संवर निर्जरा तत्व नहीं है परन्तु पुन्य 
तत्व है, तो भी जो जीव उस भाव को धर्म अर्थात्‌ सवर निज॑रा तत्व मानता है तो वह मान्यता का नाम 
मिथ्यात्त है। पुन्य भाव मिथ्यात्व नही है पुन्य भाव तो पुन्य है परन्तु पुन्य भाव को संवर निर्जरा मानना 
वही मान्यता का नाम मिथ्यात्व है। जास्त्रों में श्रनेक कथन कारण मे कार्य का उपचार कर किया जाता 
है उनको सत्य मान लेना मिथ्यात्व है क्योकि कारण अलग वस्तु है और कार्य अलग वस्तु है जिस कारण 
से कारण को कार्य मान लेना मिथ्या मानता है। उपचार को उपचार मानना सम्यकज्ञान है श्रौर उपचार 
को सत्य मानना मिथ्या ज्ञान है। शास्त्रो में अनेक अपेक्षा से कथन किया जाता हैँ यदि सब कथनो को 
सत्य माना जाय तो उपचार अलकारादि सभी कथन सत्य हो जायें सो तो बने नहीं। भासरों मे श्रमेक 
विषयों में आ्राचायों के श्रलग-प्लग मत देखने भे श्राते है सव सत्य कैसे माना जा सकता है ? वहाँ अपने शञान 
द्वारा आपको निरंय करना होगा कि कौन-सा कथन सत्य है श्रौोर कौन-सा कथन उपचार का है ऐसा 
निर्णय किये बिना सव कथन को सत्य मान लेबे तो मिथ्यात्व रह जाता है। एक ही आचार्य ते एक जगह 
पर कुछ लिखा है वही भाचार्य दूसरी जगह पर कुछ लिखता है ऐसी अवस्था मे दोनों कथन सत्य नही हो 
सकते हैं। उनमे से एक कथन सत्य हो सकता है दूसरा कथन उपचार मात्र है ऐसा निर्णय न किया जावे 
तो मिथ्यात्व छूट नही सकता है। किसी जगह पर जीव द्वव्य का लक्षण कुछ लिखा है और किसी जगह पर 
जीव द्रव्य का लक्षण कुछ लिख। है वहाँ विवेक करना होगा कि लक्षण ऐसा होना चाहिए जिसमे भ्रव्याप्ति, 
झतिव्यासि और असम्भव नाम का दोप न आावे वही लक्षण मानना चाहिये। जो लक्षण सदोप है उनको 
सत्य माना जाय तो मिथ्यात्व का दोष रह जाता है। सत्य को सत्य जानता, मानना सम्यकृज्ञान है भौर 
उपचार को सत्य मान लेना मिथ्याज्ञान है। जिनागम मे निमित्त का कथन बहुत है, निमित्त को निमित्त 
मानना सम्यकज्ञान है श्रौर निमित्त को कर्त्ता मान लेना मिथ्या ज्ञान है। उसी प्रकार जिनागम में कारगा 
में कार्य का आरोप कर अनेक कथन किये है उस कथन को उपचार से 8 मानकर सत्य मान लिया जाय 
तो मिथ्याज्ञान है। भ्रागम का जो कथन प्रत्यक्ष प्रमाण से वाधित देखने में आते है या अनुमान-से बाधित 
देखने मे आते है तो भी रूढी भक्त जीव ऐसा कदागृह करते है कि “यह झआगम मे लिखा है आप मानते हो 
या नही” यदि ना कहा जाय तो तुरन्त जवाव मिलेगा कि यह आगम को मानते नही है, परन्तु यहाँ विचार 


फेर 
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नही करते है कि यह कथन झ्रागम में किस भश्रपेक्षा से लिखा है। मात्र भ्रागम ही प्रमाण मानना भर 
प्रत्यक्ष अनुमानादि प्रमाण नही मानना यह तो एकान्त पक्ष आता है और एकान्त पक्ष जहाँ है वहाँही 
झज्ञान भाव है। जैसे श्रागम भे लिखा है कि पचम काल में उतकृष्ट मनुष्प की आयु १२० वर्ष की है और 
प्रवत्क मे १३०, १५०, १५५ वर्ष के मनुष्य देखने मे आते हैं वहाँ श्रागम को प्रमाण कैसे माना जाय। 
ऐसी अवस्था में आगम प्रमाण नहीं है परन्तु प्रत्यक्ष ही प्रमाण है। हमारे पास मे जो वर्तमान भ्रायम है 
वह गौतम गणघर कृत बना हुआ नही है परन्तु अल्पन्न आचार्यों ने बनाया है उनमे भूल रह जाना सम्भव 
है जो ऐसी वात न होती तो आचार्य स्वयं क्यो लिखते कि “हमारी गलती कोई जगह पर देखने मे आवे 
तो विज्लेष ज्ञानी सुधार ले।” इससे सिद्ध होता हैं कि साधारण मनुष्य से गलती हो जाना सम्भव है। 
ऐसा माना जाता है कि मूल सूत्रों गणधर कृत है परन्तु लिखने वाले की गलती हो जावे तो उनको गण- 
धर कृत कैसे माना जावे । जो सूत्र तक॑ की कसौटी पर चढ़ाने से यथार्थ सिद्ध नही होता है उनको सत्य 
कैसे माना जावे जिस कारण से ऐसे सूत्रो के उपचार का कथन कहकर आचाय॑ के कथन की रक्षा की जाती 
है, परन्तु उपचार को उपचार न मानकर सत्य ही माना जावे तो परस्पर विरोध आते है ऐसी भ्रवस्था में 
उन सूत्रों को सत्य कैसे माना जा सकता है उनको उपचार मानना ही सम्पकृज्ञान है। आचार्य वीरसेन 
स्वामी ने घवल ग्रन्थ की टीका करते हुए बहुत से झ्राचायां के कथन को आगम विपरीत सिद्ध किया है। 
झग्रुक लक्षण को भी सदोष सिद्ध किया है। अनेक कथन को उपचार मात्र सिद्ध किया है। ऐसा सत्य 
वक्ता वहुत ही कम देखने मे आते है। उन्होंने अपनी कलम चलाने में सत्य को छुपाया नही है। भ्रनेक विषयो 
में आचाय॑ के दो-दो मत दिखाये हे वहाँ साफ लिख दिया है “यह दोनो कथन में से एक ही कयन सत्य हो 
सकता है दोनो सत्य नही हो सकते” । इससे सिद्ध होता है कि मात्र आज्ञानुसारी बनना यथार्थ मार्ग नही 


' है परन्तु परीक्षा प्रधानी बनना विशेष आत्म हित के लिए साधक है। 


आयु के विषय मे “जन्म-भ्रूमि” पत्र जो मु बई से प्रकाशित होता है उसके ता० ७-४-४८के पत्र 
में लिखा है कि-- “गोहीलवाड की भाल प्रदेश के गोरासु ग्राम मे १४५ वर्ष की उम्र का महृत भीमपुरी जी 
का अवसान हुआ है | उनके अनुयायी लिखते है कि महत भीमपुरी जी की आयु १४५ वर्ष की थी । उन्होने 
स० १०८५७ की ऋ्राति प्रत्यक्ष देखी थी। वह उत्तर प्रदेश के थे परन्तु शेप २० वर्ष से सौराष्ट्र मे थे ।” 

एवं “जयहिन्द” पत्र राजकोट से प्रकाशित होता है, उसके ता० २-४-४५८ के पत्र मे लिखा है 
कि “बिद्वका सबसे दृद्ध मानवी की मृत्यु” 

१७८६ की साल में जन्म लिया और विदृव में सबसे वृद्ध होने वाले जे० वी० यरपरेस नाम का 
भनुष्य का उत्तर कोलबिया का भोन्‍्टेरीया ग्राम मे रविवार शाम को मृत्यु हुआ है। 

इससे सिद्ध होता है कि प्रत्यक्ष प्रमाण के सामने आ्रागम प्रमाणशहीन हो जाता है। 


एक विषय में आचाये का अलग अलग अभिप्राय 


(१) लोक के स्वरूप में दो मत-. 
शंका--लोक किसे कहते हैं ? 
समाधान - जगछेणी के घन को लोक कहते हैं । 
शंका--जगछेणी किसे कहते है ? 
समाधान--सात रज्जु प्रमाण श्राकाश् प्रदेशों की लबाई को जगछेणी कहते है। 


[ श्री जिनागम 


दि 
बनी, 


शंक्रा--र्जु किने कहते है ? 
समाधान --निर्यग्लोक के मध्यम विस्तार को रज्जु कहते है । 
शंक्रा- ति्ग्लोक की चौडाई केसे निकाली जाती है? 
गमाधान--जितना हीपों और सागरों का प्रमाण है उनको तथा एक अधिक जम्बू द्वीप के 
को विरलिन करके तथा उस विरलित रासी के प्रत्येक एक को दो रूप करके परस्पर ग्रुणा, करने में 
जो रासी उत्तन्न दो उसे अर छेर करने के पश्चात्‌ अविशज्िष्ट रासी को गुरित कर देने पर रज्जु का 
प्रमाण उत्पन्न होना है। श्रथवा कितने ही आचायों के उपदेद-से जितना दीपो और सागरों का प्रमाण है 
उसको और सख्यातव अधिक जम्तू हीप के छेदो को विरलित करके और उस विरलित रासी के प्रत्येक एक 
को दो रूप करके परस्पर ग्रुगा करने से जो रासी उत्पन्न हो उससे छेद करने के पश्चात्‌ श्रविशिष्ट रासी 
को गरुगा कर देने पर रज्ज़ु का प्रमाग्ग उत्तन्न होना है। यह जगछेणी का सातवां भाग है। 
शंका-तियंग्लोक का अन्त कहा पर होता है ? 
समाधान--तीनो वात बलयो के वाह्य भाग मे ति्॑ग्लोक का श्रन्त होता है । 
शका - यह कैसे जाता है ? 
समाधान--'लोक वातवलयो से प्रतिष्ठित है” इस व्याख्या प्रजमत्ति के बचन से जाना जाता 
है, कि तीनों वातवलग्री के वाह्य भाग में लोक का अ्रन्त होता है । 
स्वयभूरमण समुद्र की वाह्म बेदी का से उस झौर कितना स्थान जाकर तिय॑ंग्लोक की समाप्ति 
होती है, ऐसा प्‌ छने पर भ्राचाय॑ उत्तर देते है कि असंख्यात समुद्रो और हीपो के व्यास से जितने योजन 
सके हुए है, उनते संख्यात गुर जाकर तियंग्लोक की समाप्ति होती है । | 
शंक्रा--यह किससे जाना जाता है ? मिल 
समाधान--ज्योतिपी ठेवो के दौसो छुप्पन अंग्रुलो के वर्गमात्र भाग हार के अ्ररूपक सूत्र से 
आर “"तियंग्लोक में दो के वर्ग से लेकर उत्तरोत्तर दूना दूना है” इस निलोक पभ्रज्ञत्ति के सूत्र से जाना 
जाता है कि, असंख्यात द्वीपों और समुद्रों के व्यास से रुके हुए क्षेत्र से सख्यात भुणा जाकर तियग्लोक की 
समाप्ति होती हैं। ग्रौर. यह व्याज्यान (जितने हीपो और सागरो की संख्या है भर जम्द्ू हीप -के रूपाधिक 
जितने छेद है, उनने रज्जु के अ्रध॑ छेर है परिकर्म सूत्र से इस व्याख्यान के. साथ भी विरोध -को प्राम 
होता है, क्योकि वहाँ पर रूप से श्रधिक श्रर्थात्‌ एक से अधिक ऐसा ग्रहण :न करके- रूप से श्रषिक 
अर्थाव बहुत प्रमाण से अधिक ग्रहरा किया है। 
शंका - यह व्याख्यान श्रन्य आचार्यों के व्याख्यान के साथ तो विरोध को प्राप्त होता है ? 
समाधान--नही क्योकि यह व्याख्यान जिस लिये संगत है इसलिये दूसरे व्याख्यान भासों से 
इसके विरुद्ध पढने पर भी यह व्याख्यान प्रमाण रूप अवस्थित ही रहता है। 
शंका--अन्‍्य आचार्यों का व्याख्यान, व्याख्यान भास है यह कैसे जाना जाता है? 
समाधान--ज्योतिषियो के भाग हारके प्रर्षक सूत्र से और चन्द्र और सूर्य के विम्बों के प्रमाण 
पक चिलोक प्रज्ञप्ति के सूत्र से जाना जाता है, कि पूर्वोक्त व्याख्यान के विरुद्ध जो अन्य आचार्यों का 
व्याख्यान पाया जाता है वह व्याख्यान भास है । और सूच विरुद्ध व्याख्यान ठीक नही कहा -जा सकता है, 
अन्यवा अति प्रसंग दोष भ्रा जायगा | तथा वहु अन्य आचार्यों का व्या्यान घटित भी तो नही होता है 
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क्यौकि उस व्याख्यान के अवलम्वबन करने पर जगच्छेणी से सप्तम भाग का जो प्रमाण बतलाया है उसके 
भ्रन्त में श्राठ सून्य दिखाई देते है । परन्तु जगच्छेणी के सप्तम भाग रूप प्रमाण मे अन्त मे आढ़ सून्य नही. 
पाये जाते है, क्योकि भ्रन्त मे आठ सून्यों के अस्तित्व का विधायक्र कोई सूत्र नही पाया , जाता है, इसलिए 
रज्जु के प्रमाण के अन्त मे बतलाये हुए आठ सूत्यो के नष्ट करने के लिए जो कुछ भी रासी हो वह 
अधिक ही होना चाहिए। अधिक होती हुई भी वह रासी भ्रसख्यातवा भाग अधिक अथवा सख्यातवा भाग 
अ्रधिक तो हो नही सकती है, क्योकि इस प्रकार के कथन की पुष्टि करने वाला कोई सूत्र नही पाया जाता, 
हैं। इसलिये जितने क्षे त्र-विस्तार को दीपो और समुठ्ो ने रोक रखा है, उससे सख्यात गुणा बाहिरी 
श्र्यात्‌ अन्त के समुद्र से उस शोर का क्षेत्र होना चाहिए । अन्यथा पहले कहे हुए सूत्रों के साथ विरोध 
का प्रसद्ध आ जायगा। ' मा 
। जो एक हजार योजन का महामत्स हे, वह वेदना समुद्धात पीडित स्वयभूरमण समुद्र के वाह्म 

तटपर कापोत लेब्या भ्र्थात्‌ तनुवात वलय से लगता है, इस वेदना खन्‍्ड के सूत्र के साथ पूर्वोक्त व्यास्यान 
विरोध को क्यों नहीं प्राप्त होता है, ऐसा किसी के पूछने पर आचार्य कहते हैं, कि फिर भी इस कथन 
का पूर्वोक्त कथन के साथ विरोध नही आता है; क्योकि यहाँ पर “बाह्य तट” इस पद में स्वयभूरमण 
समुद्र की वाह्य वेदीका के पर भाग में स्थित पृथ्वी का ग्रहण किया गया है। 

शंका--यदि ऐसा है तो महामत्स्य कापोत लेश्या से संयुक्त नही हो सकता है ? 

समाधान--ऐसी भ्राशका नही करनी चाहिए क्योंकि पृथ्वी स्थित प्रदेशो मे भ्रधस्तन वातबलय 
का अवस्थान रहता है। यद्यपि यह अर्थ पूर्वाचार्यों के सप्रदायक्रे विरुद्ध है, तो भी आगम के आ्राधार पर 
युक्ति के वल से हमने (वीरसेनाचार्य ने) इस श्रर्थ का प्रतिपादन किया है। इसलिए यह भ्रर्थ इस प्रकार 
भी हो सकता है, इस विकल्प का सम्रह यहाँ पर छोड़ना नही चाहिए, क्योकि अतिच्द्रिय पदार्थों के विपय 
मे छु्मस्थ जीवों के द्वारा कल्पित युक्तियो के विकल्प रहित निर्णय के लिए हेतुता नहीं पाई जाती है। 
इसलिए उपदेण को प्राप्त करके इस विपय में विशेष निर्णय करना' चाहिये । पृष्ठ ३५-३८ पुस्तक 
नम्बर ३ | 
(२) काल के विपय में दो मत-- 
॥॒ भसर्यात समयों की एक आावली होती हैं। सख्यात आवलीयो के समूह को एक उच्छुबास कहते 
हैं। सात उच्छुवासों का एक स्तोक होता है! और सात स्तोकी का एक लव होता है ।३३। गो जी 
प्रछ४ | ।े 
१३२ साढे भड़तीस लवो की एक नाली होती है, भौर दो नालियों का एक मुहुत्त होता है । तथा एक 
मुहुर्त में सु एक समय कम करने पर भिन्न मुहुर्त होता है. और शेप अर्थात्‌ दो-तीन आदि समय कम करने 
पर अन्त महुर्त होते है। ३२४॥ गो जी ५७४ ' 
े 'जो सुखी. है श्रानदय रहित है भर रोगादिक की चिन्ता से मुक्त है ऐसे प्राणी के श्वासोच्छुवास 
को एक प्राण कहते है ऐसा जिनेन्द्र देव ने कहा है । ३५॥ गो, जी, ५७४ ही 

सभी मनुष्यो के तीन हजार सात सौ तेहत्तर उच्छुवासो का एक मुहूर्त होता है। ३६ |। गो, जी, 
जी; प्र, टी, १२५ अनुपृष्ठ १६४ प्या, प्र। पं ४०० ह | 

कितने ही भाचाय॑ सात सौ बीस प्राण्रों का एक मुह॒तं होता है ऐसा कहते है, परन्तु प्राकृत भ्र्थात्‌ ह 
रोगादि से रहित स्वस्थ मनुष्य के उच्छुवासों को देखते हुए उन आ्राचार्यों का इस प्रकार कथन करना घटित 


र 
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नही होता है, ब्योकि जो केवली भाषित अर्थ होने के कारण प्रमाण है, ऐसे अन्य सूत्र के कथन के साथ 
उक्त कथन का विरोध श्राता है। 

शंका--सूत्र के कथन से उक्त कथनमे कैसे विरोध आता है ? 

समाधान-वक्योकि ऊपर कहे गये सात सौ बीस प्राणी को चार से गुणा करके जो गरुणनफत् 
श्रावे उसमे सात कम नौ सौ श्रर्थात्‌ आठ सौ तिरानवे भौर मिलाने पर सूत्र मे कहे गये मुहूर्त के उच्छवासों 
का प्रमाण श्राता है। इसलिए प्रतित होता है कि उपयुक्त मुहूर्त के उच्छवासों का प्रमाण सूत्र विरुद्ध है। 
यदि सात सौ बीस प्राणों का एक मुह॒र्त होता है ऐसा मान लिया जाय तो केवल इकीस हजार छह सौ 
प्राणी को हारा ही ज्योतिषीयो के द्वारा माने हुए दिन श्र्धात्‌ अहोरात्र का प्रमाण होता है। किन्तु यहाँ , 
आ्रागमानुकुल कथन के अनुसार तो एक लाख तैरह हजार और एक सौ नव्बे उच्छेवासों के द्वारा एक दिन 
श्र्थान भ्रहोरात्र होता है। 

शका--इस प्रकार प्राणों के द्वारा दिवस के विषय मे विवाद को प्रात हुए ज्योतिषीयों के काल 
व्यवहार कैसे वन सकता है ? 
५ समाधान--नही क्योंकि केवली के द्वारा कथीत दिन और सुहुर्त के समान ही ज्योतिपीयों के दिन 
और मृहूर्त माने गए है, इसलिए उपयुक्त कोई दोप नही है। पृष्ठ ६५-६७ पु, ३ 
(३ ) पर्धमान तीर्थ की उत्पत्ति के विपय में दो मत ; 

. अवसपिणी भ्रौर उत्सपिणी के भेद से काल दो प्रकार का है। जिस काल मे वल, श्रायु व उत्सेध 
का उत्सपंण श्र्थात्‌ वृद्धि होती है वह उत्सपिणी काल है। जिस काल भे उनकी हानि होती है वह भ्रव- 
सर्पिणी काल है। उनमे प्रत्येक सुखमा सुखमा दिक के भेद से छह प्रकार है। उनमे इस भरत क्षेत्र के 
प्रवसपिणी के चतुर्थ दुखमा सुखमा काल मे नी दिन वह छह मासो से भ्रधिक तेतीस वो के शेप रहने पर 
तीर्थ की उत्पत्ति हुई। कहा भी हैं कि -- 

इम्मिस्से बसप्पिणीए चउत्थ कालसर्प पच्छिमे माए । 
चौतीस वाससे से किंचि बिसे श्ण कालम्मि ॥२५॥ 
अथ--इसी अवसपिणी के चतुर्थ काल के भ्रन्तिम भाग मे कुछ कम चौतीस वर्ष प्रमाण काल के 
णेप रहने पर धर्म तीर्थ की उत्पत्ति हुई॥ २५॥ 
वह इस प्रकार है- पद्धह दिन और झ्राठ मास भ्रधिक पचहत्तर वर्ष चतुर्थ काल में णेप रहने 
पर ( ७५ व, ८मा, १४ दि ) पुष्पोत्तर विमान से आपाढ शुक्ल पष्टी के दिन वहृत्तर वर्ष प्रमाण आयु से 
युक्त और तीन ज्ञान के धारक महावीर भगवान गम में अवतीण हुए। इसमे तीस वर्ष कुमार काल, बारह 
वर्ष उनका छुम्मस्व काल, केवली काल भी तीस वर्ष, इस प्रकार इन तीनों कालो का योग वहत्तर व होते 
है। इनको पचहत्तर वर्षों में से कम करने पर वर्धमान जिनेन्द्र के मुक्त होने पर जो दीप चतुर्य काल रहता 
हैं उसका प्रमाण होता है। इसमे छपासठ दिन कम केवली काल के जोड़ने पर नौ दिन और छह मास 
अधिक तेतीस वर्ष चतुर्थ काल मे शेष रहते है । 
शंका--केवली काल मे छपासठ दिन कम किसलिए किए जाते है ? 
समाधान--क्योंकि केवल क्षान के उत्पन्न होने पर भी उनमें तीर्थ की उत्पत्ति नही हुई । 
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शंका--इन दिनों मे दिव्य ध्वनि की प्रवृति किसलिए नहीं हुई ? 

समाधान- गएधर का अमाव होने से उक्त दिनों में दिव्यध्चनी कौ उत्पत्ति ( प्रवृत्ति ) 
नही हुई । 

शका -सौधम इन्द्र ने उसी क्षण में गशधर को उपस्थित बयों नही किया ? 


समाधान--नही किया, क्योंकि काल लब्धि के बिना असहाय सौधर्म इन्द्र के उनको उपस्थित 
करने की जक्ति का उस समय अ्रभाव था | 


शंका--अपने पादमूल मे महान्नत को स्वीकार करने वाले को छोड ग्रत्य का उद्देशकर दिव्यध्वनी 
क्यो नही प्रवृत होती ९ 

समाधान--नही होती, क्योकि, ऐसा स्वभाव है। और स्वभाव दूसरो के प्रइन के योग्य नही 
होता, क्योकि, ऐसा होने पर अव्यवस्था की आपत्ति आती है। 

इस कारण चतुर्थ काल मे कुछ कम चौतीस वर्ष शोष रहने पर तीथे की उत्पत्ति हुई यह सिद्ध है। 

अन्य कितने ही आचार्यो पाँच दिन भौर आठ मासों से कम बहत्तर वर्ष प्रमाण वर्धमान जिनेन्द्र 
की आयु वतलाते है। ( ७१ व, हे मा, २५ दिन ) उनके श्रभिप्रायानुसार ग्र्भस्थ, कुमार, छम्मस्थ, और 
केवल ज्ञान के कालों की प्ररूपणा करते है। वह इस प्रकार है'-- 


अपाढ शुक्ल पक्ष पष्टी के दिन कुरडलपुर नगर के भधिपति नाथ वंसी सिद्धार्थ नरेच्रकी त्रिशला 
देवी के गर्भ में श्राकर और वहाँ ग्राठ दित अधिक नौमास रह कर चैत्र शुक्ल पश्षकी त्रियोदसीके दिन रात्रि 
में उत्तराफालयुनी नक्षत्र मे गर्भ से बाहर भ्राये । यहां श्रपाढ शुक्ल पक्षको पष्टमी से भ्रादिकरके पु्णंमातक 
दक्ष दिन होते है। पुन. श्रावण मास को आदि करके झ्राठ मास गर्भ में बिताकर चैत्र मास में शुक्ल पक्षकी 
त्रियोदणी को उत्पन्न हुए थे, श्रत श्रट्टाईस दिन चैत्र मास मे प्राप्त होते है। इनको पूर्योक्त दश दिनों मे 
मिला देने पर आठ दिन सहित एक मास प्राप्त होता है। उसे भ्राठ मासों मे मिलाने पर आठ दिन भ्रघधिक 
नौमास गर्भेसथ काल होता है। उसकी सहृष्टि ( ६ मा ८ दिन ) यहाँ उपयुक्त गाथाये-- 
सुर्महिदों च्चुदकप्पे भोग॑ दिवाण्णु भागमणु भूदों। 
पृष्फुत्तणामादो विमाणदों जो चुदो संतो॥ २६॥ 
बाहत्तरि वासाणि ये थोबब्रिहृणारि लद्धपरमाऊ। 
आसाढ़ जोण्यपक्खे छट॒ठीए जोरि पुवयादों ॥ २७ ॥ 
कुंडपुर पुरपरिस्सरसिद्धत्थकत्तियस्स गाहकुले । 
तिमिलाए देवीए. देवीसदसेकमाणाए ॥ २८ ॥ 
अच्छित्ता शवमासे अट्ट य दिवसे चहत्तसियपक्खे | 
तेरसिए रत्तीए जादुच्र फर्गुगीए दु॥ २९॥ 
एवं ग़व्म ट्विंद काल परुषणा कदा ॥| 
अर्थ--वर्धमान भगवान भ्रच्युत कल्प में देवोसे पुजित हो दिव्य प्रभाव से संयुक्त भोंगों का 


न्न्प 
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अनुभव कर पुनः पुष्पोत्तर नामक विमान से च्युत हो कर कुछकम वहतंर वर्ष प्रमाण उत्त्ृष्ट आयु को 
प्राम करते हुए भ्रापाद घुक्ल पक्ष की पष्टी के दिन योनि को प्राप्त हुए अर्थात्‌ गर्भ मे आये । २६-२७॥ 

अथ--तत्पदचात कुरडलपुर रूप उत्तम पुरके ईश्वर सिद्धार्थ क्षत्रिय के नाथकुल मे सैकड़ों देवियों 
से संव्यमान निक्षला देवी के ( गर्भ मे ) नौमास श्रौर झरठ दिन रह कर चैत्र मास के शुक्ल पक्ष मे त्रयोदणी 
की रात्रि में उत्तरा फाल्गुनी नक्षत्र में उत्पन्न हुए॥ २५-२६ इस प्रकार गर्भस्थ कालकी प्ररूपणा की है-- 

श्रव कुमार काल को कहते है--चैत्र मास के दो दिन (२), वैशाख को श्रादि लेकर श्रट्टाईस 
बय (२८), पुन' वेगशाख को झ्रादि करके कातिक तक सात मास को (७), कुमार स्वरूप से विताकर पश्चात 
गगसिर कृष्ण पक्ष की दणमी के दिन दीज्ञार्थ निकले थे। अत. इस काल का प्रमाण बारह दिन और सात 
मास भ्रधिक भ्रद्टाईस वर्ण मात्र होता है। (२८ वर्ण, ७ मास, १२ दिन)। यहाँ उपयुक्त गाथाएँ-- 


मणुवत्तण सुदमठलं देवकयं सेविकण पासाई। 
अट्ठावीस॑ सत्त य मासे दिवते ये वारसयं ॥३०॥ 
आहदिणि बोहिय बुद्धी छट्ठेण य मग्गसीस बहुले दु । 
दसमीए शणिक्खंतो सुरमहिदों खिक्खमणपुज्जो ॥३१॥ 
एवं कुमारकाल परुपणा कदा ॥ 
अरथ--वर्धंमान स्वामी श्रद्टाइस वर्ष सात मास और बारह दिन देवकृत श्रेष्ठ मानुषिक सुख 
का सेवन करके झआमिनिवोधिक ज्ञान से प्रबुद्ध होते हुए पस्टोपवास के साथ मगसिर कृष्णा दश्षमी के दिन 
गृह त्याग करके सुरकृत महिमा का अनुभव कर तप कल्याण द्वारा पुज्य हुए ॥३०-३१॥ इस प्रकार कुमार 
काल की प्ररूपणा की । 
श्रव छुद्यस्थ काल कहते है--वह इस प्रकार है--मगसिर कृष्ण पक्ष की एकादशी को आदि करके 
मगसिर की पूर्णिमा तक बीस दिन (२०), पुनः पोष मास को श्रादि करके बारह वर्ष (१२), पुनः उसी 
मास को भ्रादि करके चार मास (४), और वेशाख शुक्ल पक्ष की दशमी तक वेशाख के पद्चीस दिनो को 
छम्नस्थ स्वरूप से बिताकर वैशाख शुक्ल पक्ष की दशमी के दिन ऋजुकूला नदी के तट पर जूमिका ग्राम के 
बाहर पष्टोपवास के साथ शिला पट्ट पर आतापन योग सहित होकर अपराक्त काल में पाद परिमित छाया 
होने के पर केवल ज्ञान उत्पन्न किया। इसलिये इस काल का प्रमाण पद्धह दिन भौर पाँच मास शभ्रधिक 
बारह वर्ष मात्र होता है। (१२ वर्ष ५ मास १४ दिन) यहाँ उपयु क्त गाथाएं-- 
गमइय छदुमत्थत्त' वारसवासाणि पंचमासेय | 
पणणरसाणि दिशाणि य तिरयणसुद्धों महात्रीगे ॥३२॥ 
उजुकृूल णदीतीरे ज॑ंभिय गामे वहिं सिलावई । 
हटठेणादाबंती अवरण्हे. पायाछायाए ॥रेश॥ 
पइसाहजोएणपक्खे दसमीए खबगसेडिमारुढो | 
हेंतूग धाइकम्म॑ केवलणाणं सम्मावण्णों ॥३४॥ 
एवं छदुमत्थफालो परुषिदों ॥ 
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अर्थ--रत्नत्रय से विशुद्ध महावीर भगवान वारह वर्ष पाँच मास भौर पन्द्रह दिन छतप्मस्थ अवस्था 
में बिताकर ऋणजुंकूला नदी के तीरपर जुम्भिका ग्राम मे बाहेर शिलापटट पर षष्टोपवास' के साथ आताप॑न 
योग्य युक्त होते'हुए अपराह् काल में पाद परिमित छाया के होने पर वैत्ताख शुक्ल पक्ष की दढामी के दिन 
क्षपक श्रेणी पर झ्ारूढ होकर एवं घातियाँ कर्मो को नष्ट कर केवल ज्ञान को प्रात हुए ॥३२-१४॥ इस 
प्रकार छत्नस्थ काल की प्ररूपषणा को । 

झ्ब केवल काल कहते हैं-वह इस प्रकार है+-वैगाख' शुक्ल पक्ष 'की एकादशी को ग्रादि 
करके पुणिमा तक पाँच दिन (५) पुन. जेष्ट से लेकर उनतीस वर्ण (२९) उसी मास को आदि करके भ्रासोज 
“तक पाँच मास (५) पुनः कार्तिक मास के कृष्ण पक्ष के चौदह दिनो को भी केवल ज्ञान के साथ वहाँ बिता 
कर मुक्ति को प्राप्त हुए । (१४) चू कि श्रमावस्था के दिन सब देबोच्ध ने परि निर्वाण पूजा की थी। श्रतः उस 
दिन को भी इसी मे मित्रमि पर पच्रह दिन होते हैं ! इस कारण इसका प्रमाण बीस दिन और पाँच मास 
झभधिक उनतीस वर्ण मात्र होता है। ( २६ वर्ण-५ मास-२० दिन ) यहाँ उपगरु क्त गाथाए-- 


वासाणशणतीसं पंच य मासे य वीस दिवसे य | 
चउविह अणगारेहिं बारहहि गणेदि विहरंतो ॥३५॥ | 
पच्छा पावाणयरे कत्तियमासे य किएह चोदसिए | 
सादीए रचीए सेसरयं छेतु दिव्वाओ ॥१६॥ 
एवं केपली कालो परुषिदों । 
अर्थ--भगवान महावीर उनतीस वर्ण पाँच मास और बीस दिन चार प्रकरा के भ्रनगारों व बारह 
गणो के साथ विहार करने हुए परचात्‌ पावा नगर में कातिक मास मे कृष्ण पक्ष की चतुदंशी को स्वाति 
ञअमेराति को शेष रज श्र्थात्‌ अधातिया कर्मो को नष्ठ करके मुक्त हुए ॥३५-३६॥ इस प्रकार केवली 
काल की प्ररूपणा की । 
परिणिव्वुदे जिशिंदे चउत्थ कालस्स जं भवे सेसं | 
वासाणि तिण्णि मासा ऋद्ठ य द्विसा वि पणणरसा ॥|३७॥ 
अर्थ--महावीर जिनेन्ध के मुक्त होने पर चतुर्थ काल का जो शेष है वह तीन वर्ण भ्राठ मास और 
पन्द्रह दिन प्रमाण है ॥१७॥। 
अव भगवान महावीर के निर्वाण॒गत दिन से कातिक मास में पन््रह दिन मगसर को आदि 
लेकर तीन वर्ष और आठ मासों के वीतने पर भावण मात की प्रतिपदा के दिन दुखमां काल अवतीर् 
हुआ | (३ वर्ण ८ मास १५ दिन) इस काल को वद्यंमान जिनेन्द्र की आयु मे मिला देने पर दश दिन अधिक 
पचत्तर वर्ण मात्र चतुर्थ काल के शेष रहने पर वर्धमान जिनेन्द्र के स्वर्ग से अवतीण होने का' काल होता 
है। (७५ वर्ष १० दिन) 
उक्त दो उपदेगों मे कौनसा उपदेज यथार्थ है। इस विपय में एलाचार्य 'का शिष्य (वीरसेव 
स्वामी) अपनी जीभ नही चलाता अर्थात्‌ कुछ नही कहता, क्योंकि न तो इस विषय का कोई उपदेश 
प्राप्त है। भर न दोनो में से एक मे कोई वाघा ही उत्पन्न होती है । किन्तु दोनों मे से एक ही सत्य होना 
चाहिए, उसे जान कर कहना उचित है। घवलग्रन्ध पृष्ठ नम्बर ११६-१२६ पुस्तक नं० ६ 
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(३) पर्धमान जिनके मुक्त होने के वाद कब शक्कर शाल हुआ १ इसके विषय में तीन मत है--- 
वीर जिनेन्द्र के निर्वाण प्राप्त हुए वाद ६०५ वर्ण झौर पाँच मास वाद जक काल शुरू होता है 
अर्थात्‌ घक नरेन्द्र के काल मे ६०५ वर्ण ५ मास मिलाने से वर्धभान जिनके मुक्त होने का काल पग्राता है। 
कहा है कि-- 
पंच य मासा पंच य बासा छच्चेव होंति वाससया | 
सगकालेण य सहिया थावेयव्वों तदो रासो ॥७१॥ हि, प. ७-१४९५९ 
अर्थ--पाँच मास और पाँच दिन और छहसी वर्ण होते है। इसलिए शक काल से सहित रानि 
रथापित करना चाहिए ॥४९॥ 
अन्य कितने ही आचाय॑ बीर जिनेन्द्र के मुक्त होने के दिन से चौदह हजार सात सौ तिरानवे वर्षों 
के बीत जाने पर शक नरेन्द्र की उत्पत्ति को कहते है। (१४७६३) कहा भी है कि- - 
गुत्ति पयत्थ भयाई' चोहम रयणाह समहकंताई' | 
परिणिच्युदे निशिदे तो रज्जं सगणरिंदस्स ॥४२॥ ति, प. ४-१४९८ 
अर्थ--वीर जिनेन्द्र के मुक्त होने के पश्चात्‌ गुप्ति३ पदार्थ! भय भर चौदह"* रत्नों भ्र्थात्‌ 
चौदह हजार सात सौ तिरानबे वों के वीतने पर शक नरेन्द्र का राज्य हुआ ॥४२॥ 
भ्रन्य कितने ही श्राचार्य इस प्रकार कहते है- जैसे वर्धभान जिनके मुक्त होने के दिन से पाँच 
मास अधिक सात हजार नौ सौ पंचानवे वर्षो के बीतने पर जक नरेन्द्र के राज्य की उत्त्ति हुई। 
कहा भी है कि-- 
सत्तसहस्सा णशवसद पंचाणउदी सपंच मासा य | 
अइ्कंता वासाणं जहया तह्या समुप्पत्ती ॥४३॥ 
आअथ- जब सात हजार नी सौ पंचानवै वर्ष श्रोर पाँच मास बीतने पर शक नरेन्द्र की उत्पत्ति 
हुई। (७६६५ वर्ण. ५ मास) 
इन तीन उपदेशों मे एक होना चाहिए। तीनों उपदेशों की सत्यता सम्भव नही है, क्योंकि, 
इनमे परस्पर विरोध है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ १३२-१३३ पुस्तक न० & 
(५) उपशम सम्यकल में तीथकर प्रकृति का बन्ध होता हैं या नहीं इन विपय में दो मत है-- 
महाबन्धे परिमाणारुगम प्ररुपणा मे लिखा है कि-सूत्र न॑ं० २७० 
“झवधि दशन और उपशम सम्यक्त्व मे इसी प्रकार जानना चाहिए। विशेष उपशम सम्यवत्व 
में तीर्थंकर के वन्धक संख्यात-अवन्बक असंख्यात है। विशेषपार्थ कुछ भाचार्यो का-मत है कि-अथमोपदम 
सम्यकत्व का काल अल्प होने से उसमे तीर्थंकर प्रकृति का वन्त्र नही होता किन्तु द्वितियोपशम में तीथंकर 
प्रकृति के वन्च के विषय में मत-मेद नही है। गो. क. गाथा €३ में कहा है कि-- 
पढमउवसमिये सम्मे सेसतिये अदिरदांदचत्तारि। 
तित्ययर बंध परिभया ण रा क्रेवांस दुगंते ॥ 
घवलग्रन्थ पृष्ठ १८३ पुस्तक नम्बर ( 
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(६) सातवी नरक से निकला जीव तियंच गति में सम्यक्त्व की ग्राप्ति करते है या नहीं इन 
विषय में दो मत है |-- 

सूत्र-एक्रुहि चेव लिखिखगदि मागच्छंति त्ति ॥२०४। तिरिक्‍्खेसु उववरुणहृपा तिरिकखा 
छएणो उप्पाएति, श्राभिशिवोहिय णारणं णो उप्पाएति, सुदणाणं खो उप्पाएति, श्रोहिणारं णो उप्पाएंति, 
सम्मामिच्छत णो उप्पाएति, सम्मतं णो उप्पाएंति, सजमासंजम णो उप्पाएति ॥२०५॥ 

अथ--सातवी पृथ्वी से निकले हुए नारकी जीव केवल एक तियँच गति मे ही जाते है। ॥२०४॥ 
ति्चों मे उत्पन्न होने वाले तियँच इन छह की उत्पत्ति नही करते। श्राभिनिवोधिक ज्ञान को उत्पन्न नही 
करते, श्र्‌ त ज्ञान को उधन्न नही करते, भ्रवधि ज्ञान को उत्पन्न नही करते, सम्पग्मिथ्यात्व गुण को 
. उत्नन्न नही करते, सम्यवत्व को उत्पन्न नही करते, और संयमा सयम को उत्तन्न नही करते हैं। ॥२०५॥ 

शंका- (तिर्यचो मे तीर्थंकर आदि भी तो उत्लन्न नही होते है श्रतएवं) तीर्थकर आदि का यहाँ 
प्रतिपेष क्यो नही किया ? 

समाधान--नही, क्योकि तीर्थकरादिको का तो तिर्यंचो मे उत्पन्न होना सम्भव ही नहीं है । 
स्व प्रतिषेव में पहले प्रतिपंध्य वस्तु की उपलब्धि पाई जाती है। 

शंका--उपयु कत तिर्यंचो मे सासादन गुण स्थान की प्राप्ति का प्रतिषेध क्यो नही किया ? 

समाधान -नही, क्योकि, सम्पकत्व का प्रतिषेष कर देने पर सम्यक्त्व से उत्पन्न होने वाला 
सासादन सम्यक्त्व गुण के प्रतिषध का सिद्धी विना कहे ही हो जाती है । 

बविशेषाथे--यहाँ सप्तम नरक से झ्राये हुए तिर्यंच जीवो के सम्यकक्‍्त्व की प्राप्ति का स्व॑धा 


$ तिपेघ किया गया है किन्तु तीलोयपरणत्ति (२-२६२) पथ प्रज्ञापता (२०-१०) में उनमे से कितने ही 
जीवो द्वारा सम्यक्त्व ग्रहण किये जाने का विधान पाया जाता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४८४ पुस्तक नं० ६, 
(७) केबली का समुद्धात सहेतुक है या निहंतुक है इन विषय में दो मत है--- 

शका--केवलियो के समुद्घात सहेतुक होता है या निहेंतुक ? नि्हेतुक होता है यह दूसरा 
विकल्प तो बन नही सकता, क्योकि ऐसा मानने पर सदी केवलियो को समुद्घात करने के श्रनन्तर ही 
मोक्ष प्राप्ति का प्रसद्भ प्राप्त हो जायगा । यदि यह कहा जावे कि सभी केवली समुदुधात पूर्वक ही मोक्ष 
को जाते हैं, ऐसा मान लिया जावे इसमे क्या हानि है ? सो भी कहना ठोक नहीं है, क्योकि ऐसा मानने 
पर लोक पूरण समुद्घात करने वाले केवलियो की वीस सख्या वर्ण पृथव्त्व के श्रनन्तर होती है यह नियम 
बन नही सकता है । कंवलियो के सम्रुद्धात सहेतुक होता है यह प्रथम पक्ष भी नहीं बनता है, क्योकि 
कैवली सपुद्घात का कोई हेतु नही पाथा जाता है। यदि यह कहा जावे कि तीन भअ्रघातियाँ कर्मो की 
स्थिति से आयु कर्म की स्थित्ति की असमानता ही समुद्धात का कारण है, सोभी कहना ठीक नही है, 
क्योकि, क्षीण कपाय गुणुस्थान की चरम भ्रवस्था मे संपूर्ण कर्म समान नही होते है, इसलिए सभी 
केवलियो के समुद्घात का प्रस॒ज्ञ आ जायगा ? 

समाधान--यतिबृपभाचाय॑ के उपदेशानुसार क्षीण कषाय, गुणस्थान के चरम समय में संपुरां 
भ्रधातियाँ कर्मों की स्थिति समान नही होने से सभी केवली सम्रुदूधात करके ही मुक्ति को प्राप्त होते है। 
परन्तु जिन आचार्यो के मतानुसार लोक पूरण समुद्घात करने वाले केवलियो की बीस संझया का बियर 
है, उनके मतानुसार कितने ही केवली समुद्घात करते हैं और कितने ही नही करते है। 
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शंफ्रा--कौन से केवली समुद्धात नही करते है ? ” 

समाधान--जिनकी संसार व्यक्ति अर्थात्‌ ससार में रहने का काल वेदनीय श्रादि तीन कमों 
की स्थिति के समान है वह समुदरधात नही करते शेप केवली करते है । 

शका--भ्रनवृति आदि परिणामों के समान रहने पर संसार व्यक्ति स्थिति और शेष तीन कर्मों 
की स्थिति मे विषमता क्यो रहती है ? 

समाधान--नही, क्योकि, संसार की व्यक्ति और कम स्थिति के घात के कारण भ्रृत्त भ्रनिवृति 
रूप परिणामों के समान रहने पर संसार को उसके भ्रर्थात्‌ तीन कर्मो की स्थिति के समान मान लेने मे 
विरोध ग्राता हैं । 

शंक्रा-संसार के विच्छेद का क्या कारण है ? 

समाधान -हादशांग का ज्ञान, उनमे तीब्र भक्ति, केवली समुदुधात और अनिदृति रूप परिणाम 
ये सब संसार के विच्छेद का कारण है। परन्तु यह सब काररणा समस्त जीवो मे संभव नही है, क्योकि दक्ष 
पुव॑ और नौ पूर्व के धारी जीवो को भो क्षपक श्रेणी पर चढ्ना देखा जाता है। श्रतः वहाँ पर सतार 
व्यक्ति के समान कर्म स्थिति नही पाई जाती है। इस प्रकार अन्तमुहुर्त में नियम से नाश को प्रात होने 
वाले पल्योपम के श्रसंख्मातवे भाग प्रमाण या संख्यात आावली प्रमाण स्थितिकाणडों का विनाद करते 
हुए कितने ही जीव समुद्घात के बिना ही आयु के समान छ्षेप कर्मो को कर लेते है। तथा कितने ही जीव 
समुद्घात के ह्वारा शेप कर्मो को आयु कर्म के समान करते है। परन्तु यह संसार का घात केवली मे पहले 
सम्भव नहीं है, क्योकि पहले स्थितिकाएडक के घात के समान सभी जीवो के समान परिणाम पाये 
जाते है । 

शंका--जबकि परिणामों मे कोई अतिशय पाया नही जाता है, भर्थात्‌ सभी .केवलियों के परि- 
णाम समान होते हैं तो पीछे भी संसार का घात मती होग्रो ? 

समाधान--नही, क्योंकि वीतराग रूप परिणामों के समान रहने पर भी श्रन्तमु ह ते प्रमाण 
आयु कर्म की अपेक्षा से श्रात्मा के उत्पन्न हुए अन्य विशिष्ट परिशामो से संसार का घात बन जाता है। 

शक्रा- अन्य आ्राचार्यों के द्वारा व्याख्यान नही किये गये इस श्र्थ का इस प्रकार व्याख्यान करते 
हुए आप सूत्र के विरुद्ध जा रहे हो ऐसा क्यों न माना जाय ? 

समाधान--नही, क्योंकि वर्ष पृथवत्व के अन्तराल का प्रतिपादन करने वाले सूत्र के वशवत्ती 
श्राचार्यों का ही पूर्वोक्त कथन से विरोध आता है। 


शंका --छम्मासा उवसेसे उप्परणं जरुस केवल णा्ं । 
स/समुग्धघाओ सिज्कह सेसा भज्जा समुग्धाएं॥१६७॥ 
श्रथं--छः मास प्रमाण आयु कर्म के शेप रहने पर जिस जीव को केवल ज्ञान उत्पन्न हुआ है 
पह समुद्घात को करके ही मुक्त होता है। शेप जीव समुद्घात करते भी है भौर नही भी करते हैं । 
इस पूर्वोक्त गाथा का उपदेश वयों नही ग्रहण किया है ? 


समाधान--नही, वधोकि, इस प्रकार के विकल्प के मानने में कोई कारण नही पाया जाता है, 
इसलिए पूर्वोक्त गाथा का उपदेश नही ग्रहण किया है। कहा भी है कि-- 
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जेसि आउ समाई णामा गोदाणि वेयणीयं च | 
ते अकय सम्मुग्घाया पच्च॒तियरे समुग्घाए ॥६८॥ 
अर्थ-जिन जीवो के नाम गोत्र भर वेदनीय कर्म की स्थिति आशु कम के समान होती है वे 
समुदूघात नही करके ही मुक्ति को प्राप्त होने है। दूसरे जीव सम्रुदंघात करके ही मुक्त होते है। 
इस प्रकार पूर्वोक्त गाथा मे कहे गये अभिप्राय को तो किन्ही जीवो के समुद्धात होने भे भौर 
किन्‍्ही जीवो के समरुदुघात के नही होने मे कारण नही कहा जा सकता है, क्योकि, संपूर्ण जीवो मे समान 
& निवृत्ति रूप परिणामों के हारा कर्म स्थितियों का घात पाया जाता है, श्रतः उनका आयु के समान होने 
मे विरोध आता है। दूसरे क्षीण कपाय गुशध्थान के चरम समय मे तीन अवातियाँ कर्मो की जघन्य 


: स्थिति पन्‍ल्योपम के असस्यातवे भाग सभी जीवों के पाई जाती है इसलिये भी पूर्वोक्त श्र्थ ठीक प्रतीत 


नही होता है। 
शंका--आगम तो तकका विषय नही है इसलिए इस प्रकार तर्क के बल से पूर्वोक्त गराथाग्रो 
के भ्रभिप्राय का खएडन करना उचित नही है ? 


“ समाधान--नही, क्योकि, इन दोनों गायाओ्रों का श्रागम रूप से निर्णय नही हुआ है। अथवा 
यदि इन दोनो गाथाझ्रो का श्रागम रूप मे निर्ंय हो जाय तो इनका ही ग्रहण रहा भाये । धवल ग्रन्थ 


.. पृष्ठ ३०१-३०४ पुस्तक नग्वर १ 


(८) भर्संज्ञी के कौनती लेश्या होती है उन विषय में दो मत है--- 

श्री घवल ग्रन्थ मे सत्र अ्रसंज्ञियी के तेजो लेश्या का अ्रभाव या तेजो लेश्या में असंज्ञी पंचेन्द्रिय 
पर्याप्त जीव समास का अभाव ही बतलाया है । जब गोम्मद्सार जीव कारड मे संज्ञी मार्यणा के श्रालाप 
बतलाते हुए असज्ञियो के जो चार लेश्याएं बतलाई है वह कथन घवलाकार की मान्यता से विरुद्ध है, 


, परन्तु गोम्भटूसार जीव काएंड के मूल अलाप भ्रधिकार मे ही जो दो मान्यताएँ पाई जाती है उसका कारण 


चयन 


ख््फ 


क्या होगा इसका ठीक निर्णय समभने मे नही भ्राता । धवल भ्रन्थ पृष्ठ ७६६ पुस्तक न० २। 
(९) असंयत सम्यर्दृष्टि के अपर्याप्ति काल में लेश्या के विषय में दो मत-- 
असयत सम्पस्दृष्टि को अपर्याप्त काल में भाव से छहों लेश्या होती है। परन्तु गोमठुसार जीव 


» काझणड के आलाप अधिकार मे सम्यवत्व मार्गणा के अपर्याप्त आलाप बताते हुए एक कापीत भौर तीन शुभ 


इस प्रकार चार लेब्याए ही वतलाई है परन्तु गोमट्रसार मे एसा कथन क्यो किया समभने मे नही भ्राता, 
क्योकि भ्रागे उसी मे वेदक सम्यक्त्व के आलाप बतलाते हुए छहो लेश्याए कही गई है। घबलग्रन्थ प्रृष्ट ८०६ 
पुस्तक नं० २ 


(१०) ध्ुपक श्रे णी चढ़ने वाला जीव फोनसा उपयोग में श्रेणो चढ़ता है, इस विषय में दो सत--- 


क्षपण प्रारम्भ करने के भी अन्तमुहू्त पूर्व से श्रनन्त गुणी विशुद्ध के द्वारा विशुद्ध होते हुए 
चारो मनो योग मे से किसी एक मनो योत, चारों वचन योगों मे किसी एक वचनयोगवाला, और 
भ्रौदारिक काययोगी होता है। चारो कषायो मे से किसी एक कषायके उदय से संयुक्त है। नियम से 
हीयमान कपाय वाला होता है - कौनसा उपयोग वाला है। इस बिपय में दो उपदेश हैं। (१) नियम से 
श्रूतज्ञान रूप उपयोग से उपयुक्त हो कर ही क्षपक श्रेणी चढता है। (२) भ्र्‌तज्ञान से या मतिज्ञान 
से, चक्षुदर्शन से अथवा भ्रचक्षुदर्शन से उपयुक्त हो कर क्षपक श्रे सी चंढता है। चारित्र मोहकी क्षपणा 
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करने वाले के नियम से शुक्ल लेश्या होती है, वह भी वर्धमान लेदया होती है। क्षपक श्रेणी चढ़ने 
वाले जीव के तीनो वेदों मे से एक वेद होता है। कपषाय पाहुइसूत्त सूतरनाँ ४-२१० पृष्ठ ७३६ पुस्तक न १ 


(११) जलका स्वाभाविक बरण के विषय में दो मत-- 


सुदम श्रपकायिक जीवों के पर्याप्त काल में द्रव्य से कापोत लेशगमा कहना चाहिए, 
तथा बादरकायिक जीवों के स्फटिक वर्शावाली शुक्ल लेश्या कहना चाहिये, क्योकि, धनोद- 
घिवरान और घनवलप्रवात द्वारा झ्राकास से गिरे हुए पानी का धवल वर्ण देखा जाता है। 
यहाँ पर कितने ही श्राचार्य ऐसा कहते है कि धवल, कृष्ण, नील, पीत, रक्त भर भ्राताम्र वर्ण का पानी 
देखा जाने से पानी धवल वर्ण ही होता है ऐसा कहना नहीं बनता ? परन्तु उनका यह कहना 
युक्ति संगत नही है, क्योकि, श्राधार के होने पर मद्ठी के संयोग से जल अनेक वर्ण वाला हो जाता 
है ऐसा व्यवहार देखा जाता है परन्तु जल का स्वभाविक वर्ण घवल ही है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ५०६-५१० 
पुरत्तक नं० २ 
(१२) संक्लेश और विशुद्धि से प्रदेश विन्यास होता है या नहीं इस विषय में दो मत--- 

तीर्थकरादिकों की श्रासादना रूप मिथ्यात्व के विना तीज कपाय होती नही, क्योंकि, ऐसा पाया 
नही जाता। तथा इस प्रकारकी कपायस्यिति उत्कर्णश भऔौर स्थितिवन्‍्ध की निमित न हो सो भी नहीं 
है, क्योकि, ऐसा होने पर उनके निष्कारण होने का प्रसंग आता है। इसलिये तीत्र संक्तेश विलोम रूप 
से प्रदेश विन्यासका कारण है और मन्द सँक्‍्लेश अ्नुलोम रूप से प्रदेश विन्यास का कारण है 
ऐसा मानना चाहिए। 

शंका--इस प्रदेश रचना का क्या फल है ? 

समाधान--बहुत कर्म स्कन्धो का संचय करना ही इसका फल है। 


शंका--संक्लेश और विशुद्धि इन दोनों से भ्रनुलोम रूप से ही प्रदेश विन्यास होता है, ऐसा क्यों 
नही मानते ? 


समाधान--नही, क्योकि, विरुद्ध कारणो से एक कार्य होता है, ऐसा मानने में विरोध गाता है। 
यह उच्चारणाचाय का मत है। 

शंका --इससे क्या सिद्ध होता है ? 

समाधान--इससे त्याग के बल से जघन्य सत्‌ कम को प्राप्त हुए जीव के मिथ्यात्व का जो 
झ्पना जघन्य सत्र प्राप्त होता है उससे नरक गति में उसका सत्व असंख्यातवाँ भाग अधिक सिद्ध होता 
है। किन्तु भूतवली भट्टारक के अभिप्राय से विलोम वित्यास का कारण गुणित कर्माशिकत और अनुलोम 
विन्यास का कारण क्षपित कर्माशिकत्व है,न कि संक्लेंग और विजुद्धि। घवल प्रत्थ पृष्ठ ४४ 
पुस्तक नं० १०।॥ 
(१३) आयु के बन्‍्ध के विपय में दो मत-- 

सूत्र--कमेरश कालगदसमाणो पुष्व कोडाउएसु जल चरेसु उववरणो ॥३धा 

अर्थ--क्रम से काल को प्रात होकर पूर्व कोटी श्रायु वाले जलचरों मे उत्पन्न हुआ ॥३६॥ 


श्री जिनायम | [ १७ 


परभव सम्वन्धी आयु के बन्धने के पश्चात्‌ भुज्यमान श्रामु का कदली घात नहीं होता किन्तु 
वह जितनी थी उतनी का ही वेदन करता है। इस बात का ज्ञान कराने के कारण “क्रम से” काल को 
प्राप्त होकर कहा गया है । 

शंका--परभविक आयु को बाँधकर भृज्यमान श्राथु का घात मानने मे कोन सा दोष है ? 

समाधान--नही क्योकि, जिसकी भूज्यमान आयु की नि्जरा हो चुकी है, किन्तु अभी तक जिसके 
बना आयु का उदय प्रात्त नही हुआ है उस जीव का चतुगंति के बाह्य हो जाने से प्रभाव प्रात हो 
जाता है। 

शंका--है भगवान्‌ ? आयु मे कितने भाग शेप रहने पर जीव परमव की आयु कर्म को बाँघते 
हुए बाँघते है ? हे गौतम ! जीव दो प्रकार के कहे गये है, संख्यात वर्षाधुष्क और असख्यात वर्षायुषक । 
उनमे जो ग्रसर्यात वर्षायुष्क है वे झायु के अशो में छह मास शेष रहने १९ परभव की श्रायु को बाँघते 
हुए बाँवते हैं। और जो संख्यात वर्षाथुष्क जीव है वे दो प्रकार के कहे गये है । सोपक्रमायुष्क और निरूप- 
क्रमायुष्क । उनमे जो निरूपक्रमायुष्क है वे आय मे त्रीभाग शेप रहने पर परभविक श्रायु को बाँघते है। 
श्रौर जो सोपक्रमायुष्क जीव हैं वे क्थंचित त्रिभाग ( श्रर्थात्‌ कथचित विभाग का त्रिभाग, और कथचित 
त्रिभाग, त्रिभाग, जिभाग ) शेय रहने पर परभव सम्बन्धी आयु को बाँधते है। इस व्यास्या प्रज्ञप्ति सूत्र के 
साथ कैसे विरोध नही होगा ? 

समाधान--नही ब्योकि-इस सूत्र से वह सुत्र भिन्न आचाये के द्वारा बनाया हुआ होने के कारण 
पुथक है-अतः उससे इसका मिलान नही हो सकता है। धवलग्रन्य पृष्ठ २३८ पुस्तक नं० १० 
(१४) उत्कृष्ट भायु को बांधने वाला कौन हैं और उनको आयु की अपत्र्तनाघात होती है या 
. नहीं इस विषय में दो मत-- 


आयु का उत्कृष्ट वन्‍्च संयत के होता है। ऐसा कहने पर भ्रपूव करण भ्रनिवृतिकरण झौर सूक्ष्म 
पाम्परायिक उपज्ञामको का तथा उपजांत कषाय व प्रमत सग्रतो का प्रहण किया गया है । 

शंका--प्रमत संयतो मे उत्कृष्ट श्रनुभाग का सत्त्व बैसे पाया जाता है ? 

समाधान--य्ह कोई दोप नही है, क्योकि आयु के उत्कृष्ट अनुभाग को बांधकर प्रमत सयत 
ग्रुणस्थान को प्राप्त हुए जीव के उसका सत्त्व पाया जाता हैं । 
नही होते का सपा संयतादिक नीचे के ग्रुणत्थान में स्थित जीव उत्कृष्ट श्रनुभाग के स्वामी क्यों 
, समाधान--नही, क्योकि-उत्क्ृष्ठ भ्रनुमाग के साथ भ्रायु को बांधने पर संप्रता-सयतादि अघस्तन 
गुणस्थानो मे गमन नहीं होता । 

शंका--उत्कृष्ठ भ्रनुभाग को बांधकर उसे श्रपवर्तना धात के द्वारा घातकर पश्चात अ्रधस्तन 
भुरस्थान को प्राप्त होने पर उत्कृष्ट भ्रनुभाग का स्वामी क्यो नही होता ? 


समाधान--नही क्योकि घातित अनुभाग के उत्कृष्ट होने का विरोध है। उत्कृष्ट अनुभाग को 
बाघने पर उसका अपवर्तेना घात नही होता ऐसा कितने ही भ्राचाय कहते है, किन्तु वह घटित नही होता । 
है 22003 मानने, पर एक तो उत्कृष्ट आयु को बांधकर परचात उसका घात करके मिथ्वात्व को आप्त 
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हो अग्निकुमार देवों में उत्पन्न हुए दीपायन मुनि के साथ व्यभिचार भ्राता है, दूसरे उसका धात माने बिना 
महावन्ध में प्रद्पित उत्कृष्ट श्रनुभाग का उपार्थ पुदगल प्रमाण भ्रन्तर भी नही बन सकता। धवलम्रन्थ 
पृष्ठ २०-२१ पुस्तक नं० १२ 
(१५) जीव संयम को प्राप्त कब करता हैं इस विषय में दो मत--- 
गर्भ में थाने के प्रथम समय से लेकर श्राठ वर्षो के बीतने पर सयम ग्रहण के योग्य होता है ऐसा 

कितने ही भ्राचार्य कहते है, किन्तु वह घटित नहीं होता है, क्योकि ऐसा मानने पर-“योनि निष्क्रमण रुप॑ 

जन्म से” यह सूत्र वचन नही वन सकता । यदि गर्भ में आने के प्रथम समय से लेकर आठ वर्ष ग्रहण किये 
जाते है तो “गर्भ पतन रुप जन्म से आठ वर्ष का हुआ” ऐसा सूत्रकार कहते, किन्तु उन्होंने ऐसा नही कहा 
है । इसलिये सात मास अधिक झाठ वर्ष का होने पर संयम को प्राप्त करता है ग्रही अर्थ॑ग्रहण करना 
चाहिये क्योकि श्रन्यथा सूत्र में “सर्वलबु” पद का निर्देश, घटित नहीं होता । धवल ग्रन्थ पृष्ठ २७६ 
पुस्तक नं० १० 
(१६) अवधि सान का जघन्य क्षेत्र के विषय में दो मत--- 


सूक्ष्म निगोद जीव की जघन्य अवगाहना मात्र यह सब ही जघन्य श्रवधि सान का क्षेत्र अवधि 
ज्ञानी जीव और उसके द्वारा ग्रहण किये जाने वाले द्रव्य का अन्तर है ऐसा कितने ही श्राचाययं कहते हैं, 
परन्तु यह घटित नही होता, क्योकि ऐसा मानने से सूक्ष्म निगोदिया जीव की जघन्य अवगाहना से जधन्य 
प्रवधिज्ञान के क्षेत्र के असंख्यात ग्रुणे होने का प्रसग झांवेगा । 

शका--असंख्यात गुण कैसे होगा ? 

समाधान--वयोकि जवबन्य ग्रवधिज्ञान के विपय भूत क्षेत्र के विस्तार और उत्सेधं से झ्रायाम 
को गुणा करने पर उससे असंख्यात गुरात्व सिद्ध होता है। और असंख्यात ग्ुशात्व सम्भव है नही क्योंकि 
“जितनी सूक्ष्म नियोद जीव की जधन्य अवगाहना हो उतना ही जघन्य अ्रवधिज्ञान का क्षेत्र है” ऐसा कहने 
वाले गाथा सूत्र के साथ विरोध होगा । धवल ग्रस्थ पृष्ठ २२ पुस्तक नं० & हप 


(१७) अवधिज्ञानी क्या एक श्रेणी में ही जानता है इन विपय में दो मत-- 


अवधिज्ञानी एक श्रे णी मे ही जानता है भ्रतएव सूत्र विरोध नहीं होगा। ऐसा कितने ही भ्राचार्य 
कहते है। परन्तु यह भी घटित नही होगा, क्योंकि ऐसा मानने पर चक्षु इन्द्रिय जन्य ज्ञान से संस्यात . 
सू न्‍्यंगुल विस्तार उत्सेध भर भायाम रुप क्षेत्र: भीतर स्थित वस्तु का ग्रहण देखा जाता है। तथा वैसा 
मानने पर इस जबन्य अवधि ज्ञान के क्षेत्र का झ्रायाम श्रसंख्यात योजन प्राप्त होगा । 

शंका--यदि उक्त भ्रवंधिज्ञानका श्रायाम अ्रसंख्यातगुणा प्राप्त होता है तो होने दीजिये क्योकि 
वह इष्ट ही है ? 

समाधान--ऐसा नहीं कहा जा सकृता क्योंकि इसके कालसे असंख्यातगरुणे अर्थ मास 
काल से अनुमित असख्यात गुणों भरत रूप अवधि क्षेत्र में भी असंस्यात योजन प्रमाण आयाम 
नही पाया जाता। दूसरे उत्कृष्ड देशावधिज्ञानी सँपत्त अपने उत्कृष्ठ द्रव्य को आदि करके एक 
परमाणु झ्रादि अविक क्रम से स्थित धनलोक़ के भीतर रहने वाले सब पुदुगल स्कल्बों को 
क्या युवपत जानता है या नहो? यदि नहीं जानता है तो उसका अवधि क्षेत्र लोक नहीं ही 
सकता क्यांकि वह एक आकाण श्रेणी मे स्थित पुदूगल स्कत्थों को ग्रहण करता है। और यह एक 


भी जिनागम | [( १६ 


झाकाश पंक्ति घन लोक प्रमाण हो नहीं सकती, क्योकि घन लोक के असंख्यात मे भाग रूप घन 
लोक प्रमाणत्वका विरोध है इसके अ्रतिरिक्त वह कुलाचल, भेरू पव॑त, भवन विमान, झाठ पृथिवियाँ 
देव, विद्याधर, गिरगिट श्रौर सरी सपादिकों को भी नहीं जान सकेगा क्योकि इनका एक आकाश 
में अवस्थान नहीं है। भौर वह उनके अ्रवयव को भी नहीं जानेगा क्योकि अवयवी के श्रज्ञात होने 
पर “यह उसका अवंयव है” इस प्रकार जानने की भक्ति नही हो सकती । यदि वह युगपत्‌ सब धनलोक 
की जानता है तो हमारा पक्ष सिद्ध है क्योकि वह प्रतिपत्ष से रहित है । 
सूक्ष्म निगोद जीवकी श्रवगाहना को घन प्रतरकार से स्थापित करने पर एक आकाश विस्तार 
. रूप झनेक श्रेशी को ही जानता है ऐसा किसने ही भझ्राचार्य कहते हैं परन्तु यह भी धटित नहीं होता 
: क्योकि ऐसा होने पर “जितनो सूक्ष्म निगोई जीवकी जबन्य अवगाहना है उतना ही जथन्य अ्रवधिका क्षेत्र 
है ऐसा कहने वाले गाथा सूत्र के साथ विरोध होगा । और छम्नश्था के अनेक श्रे णीयोका ग्रहण विरूद्ध 
नही है क्योकि चल्ु इन्द्रिय जत्य ज्ञान से अनेक श्रे शियो में स्थित पुगइलस्कन्धो का ग्रहण पाया जाता है । 
धवल्रग्रन्य पृष्ठ २३-२४ पुस्तक नं.० ६ 


(१८) नरकगति नाम कर्म प्रकृति के साथ जिन प्रकृतियों का युगपत उदय होता है थे प्रकृतियाँ 
नरकगति नाम कर्म के साथ बंध को प्राप्त होतो हैं इन जिपय में दो मत--- 


शंका--नरक गति के साथ एकेन्द्रिय, हीनििय, चीन्द्रिय, चतुरिन्द्रीय जाति नाम वाली प्रकृतियाँ 
क्यों नही बंधती हैं ? 

समाधान--नही क्योकि नरकगति के वन्च के साथ इन द्वीन्रिय जाति श्रादि प्रकृतियो के बन्ध 
का विरोध है। * 


शंका--इन प्रकृतियों के सत्व का एक साथ एक जीव मे अ्रवस्थान देखा जाता है। इसलिये बन्ध 
का विरोध नही होना चाहिए ? 


समाधान--सत्व की भपेक्षा उक्त प्रकृतियों के एक साथ रहने का विरोध भले ही न हो क्योकि 
ऐसा माना गया है। किन्तु वन्ध की श्रपेक्षा उन प्रकृतियों के एक साथ रहने मे विरोध का भ्रभाव नही है। 
अ्र्थात्‌ विरोध ही है क्योकि इस प्रकार का उपदेश नहीं पाया जाता है। और सत्व मे विरोध का श्रभाव 
टेखकर बंध में भी उनका अभ्रभाव नहीं कहा जा सकता है, क्योकि वंध श्र सत्व में एकत्व का विरोध है 
” अर्थात्‌ वंष और सत्व ये दोनो एक वस्तु नही है। हू 
कितने ही श्राचार्य यह कहते है कि नरक गति नामक नाम कर्म की प्रकृति के साथ जिन प्रक्ृ- - 
निया का युगपत उदय होता है वे प्रकृतियाँ नरक गति नाम कर्म के साथ वध को प्राप्त होती है। किन्तु 
उनका यह कथन धटित नही होता है, व्रोकि ऐसा मानने पर ध्रूव उदयशील होने से नरक गति नाम 
प्रकृति के साय उदय में आने वाले स्थिर श्र शुभ नाम कर्मों का नरकंगति के साथ बध का प्रसंग थ्राता 
है। किन्तु ऐसा है नही, क्योकि शुभ प्रकृतियो का अ्रशुभ प्रकृतियों के साथ वंब का भ्रभाव है। इसलिये नरक 
गति के साथ जिन प्रकृतियों का उदय नहीं है एकान्त से उनका वन्ध नही ही होता है। किन्तु जिन प्रक्ृ- 
तियो का एक साथ उदय होता है उनका नरक गति के साथ कितनी ही भ्रकृतियो का वध होता है भौर 
कितनी ही प्रकृतियों का बंध नहीं होता है ऐसा भ्र्थ ग्रहण करना चाहिए। धवलग्रन्थ ४४ १०२-१०३ 
पुस्तक नं० ६। 
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(१९) बादर एथित्री कायिक प्रत्येक शरीर में जीव अधिक से अधिक कितने काल तक रहता 
हैँ इम हिपथर में दो मत-- 

सूत्र-अधिक से भ्रधिक कर्म स्थिति प्रमाण काल तक जीव बादर पृथिविकायिक प्रत्येक गरीर 

पर्याय में रहते हैं 9»॥ 
सत्य में जो कर्म स्थिति शब्द है उससे सत्तर सागरोपम कोड़ाकोड़ी मात्र काल का ग्रहण करना 

चाहिये, क्योंकि विभेप कर्मो की स्थिति को छोडकर कर्म सामान्य की आयु स्थिति का ही यहाँ ग्रहण किया 
गया है। कितने ही आचार ऐसा कहते है कि सत्तर सागरोपम कोड़ाक़ोड़ी को आवली के असंख्यातवें भाग 
से गुणा करने पर वादर पृथिविकायादि जीवो की काय स्थिति का प्रमाण आता है कितु उनकी यह कम 
स्थित सजन्ञा वार्य मे कारण के उपचार से ही घिद्ध होती है। 

शक्रा-ऐसा व्यास्यान है यह केसे जाना जाता है ? 

समावान--'कर्म स्थिति को श्रावली के भ्रसंख्घात भाग से ग्रुणित करने पर बादर स्थिति 
होती है” ऐसे परिकर्म के वचन की अन्यथा उपपति वन नहीं सकती इसी से उपयुक्त व्याख्यान जाना 
जाता है । ु 
वहां पर यद्यपि सामान्य से “वादर स्थिति होती है” ऐसा कहा है तो भी पृथिवि कायादिक बादर 
प्रत्येक शरीर जीवो की स्थिति ग्रहण करना चाहिये क्योंकि सूत्र मे बादर स्थिति का प्ररुपण असंख्यात- 
झ्रसख्यात अवसपिणी प्रमाण किया गया है। घवलग्रल्थ पृष्ठ १४४-१४५ पुस्तक नं० ७ 
(२०) बन्ध उ्युच्छिति के विषय में दो मत-- 

संज्वलन क्रोव के विनिष्ट होने पर जो शेप अ्निवृति बादर काल का संख्यातवा भाग रहता है 
उप्के संख्यात ख्ड करने पर उनमे बहु भागो को विताकर एक भाग थेप रहने पर संज्वलन मान का बन्ध 
व्युच्छेर होता है । पुनः एक खरड के सख्परात खरड करने पर उनमे बहुत खण्डो कां विताकर एक खणई 
हेप रहने पर सज्वलन माया का बन्ध व्युच्छेद होता है । 

शक्रा-यह केसे जाना जाता है ? 

समाधान--“गेष शेष में संख्यात बहुभाग जाकर” इस वीसप्सा श्र्थात्‌ दो बार निर्देश से उक्त 
प्रकार दोनों प्रकृत्तियों का व्युच्छेद काल जाना जाता है। 

शंका--कपाय प्रामृत के सूत्र से तो यह सृत्र विरोध को प्राप्त होता है ? 

समाधान -ऐसी आशंका होने पर कहते है कि--सचमुच में कपाय प्रामृत के सूत्र से यह सूत्र 
विरुद्ध है परन्तु यहां एकांत ग्रहरा नही करना चाहिये क्योकि “यही सत्य है” या “वही सत्य है” ऐसा श्रूत 
केवलीयों अथवा प्रत्यक्ष ज्ञानियों के विना निश्चय करने पर मिथ्यात्व-का प्रसंग होगा । 

शऊ्रा--सूत्रों के विरुढ़ केसे हो सकता है। 

समाधान-यह्‌ गंका ठीक नही है क्योंकि श्रल्प श्रृत के धारक आचार्यों मे परतंत्र सूत्र व 
उपसंहारों के विरोव की सनन्‍्मावना देखी जाती है। 

शंक्ा-उपसंद्वारों के सूत्र पना कैसे उचित है ? 
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समाधान--यह भी श्षेका ठीक नही-है, पंयोंकि श्रलिंजर (घटविशेष) घट. घटी. शराव व उदंचन 
भ्रादिं में स्थित भी अमृत सागर के जल में भ्रमृतत्त्व पाया ही जाता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ५६ पुस्तक नं० ८ 

(२१) कौनजीव बाईस प्रकृति रुप सत्व, स्थान की विभक्ति करने बाला होता है इन विषय में 
दो मत-- 

कौनजीव बाईस प्रकृति रुप सत्त्व स्थान की विभक्ति करने वाला होता है ? मिथ्यात्व और 
सम्यग्मिथ्यात्व के क्षपित हो जाने पर तया सम्यक्त्व प्रकृति के शेष रहने पर मनुष्य श्रथवा मनुष्यनी 
कृत्य कृत्य वेदक- सम्पाहृष्टि जीव वाईस प्रकृति रुप सत््व स्थान की विभवित करने बाला होता है। 
सूत्र न० ६५ 

विशेषपार्थ-शंका--#व्य छत्य वेदक सम्यस्ृष्ठि तो मरणकर चारो गतियो मे उत्पन्न हो सकता 
है फिर यहाँ पर मनुष्य अथवा मनुष्यनी को ही बाईस प्रकृति की विभकित का स्वामी कैसे कहा ? 

-.. समाधान--ब्रुछ भ्राचार्यो के उपदेशानुसार हृत्य-कृत्य वदेक सम्यग््ृष्टि जीव का मरण होता 
ही नही है इसीलिये यूत्र मे मनुष्य पद दिया है। कुछ श्राचार्यों का यह मत है कि कृत्य-कृत्य वदेक का 
मरण होता हैं और वह चारो ही गति मे उत्पन्न हो सकता है उनके मतानुसार सूत्र में दिये गये मनुष्य पद 
का अंर्थ यह लेना चाहिये कि दर्शन मोह के क्षपण का प्रारम्भ भनुध्य के ही होता है। हां निष्ठापन चारो 
गतियो मे हो सकता हैं। महाघवल पृष्ठ ६० पुस्तक नं० १ 

नोट.--यह प्रकरण क्षपक श्रेणी का कौन स्वामी है उसमें मात दर्शन मोह का ही क्षपण का 
जवाव समाधान मे दिया गया है जो उचित नही है। 


(२२) दूरा प्रकृष्टि एक विकल्प रूप है या अनेक विकरप रूप इन विषय में दो मत-- 
शंक्रा--दूरा प्रकृष्टि एक रूप है या अनेक विकल्प रूप है ? 
समाधान--कितने आचार्यों के मत से एक विकल्प रूप है भ्र्थात्‌ वह कहते है कि आगे आवली 

प्रमाण स्थिति सत्व रहने तक स्थितिकाएडक घात का प्रमाण सवंत्र ही समान ही रहता है । परल्तु 

जय हा ने इस मत का खण्डन करके यह सयुक्ति सिद्ध किया है कि द्ररा प्रकृष्टि श्रनगेक विकेल्प 
ख्प है। 

शंका--दूरा प्रकृष्टि किसे कहते हैं ? 

संमाधात--पल्य प्रमाण स्थिति सत्तव से अत्यन्त दूर तक अ्रपकर्णण कर भ्रर्थात्‌ स्थिति को 

घटाते-घटाते जब वह पलक के असंख्यातवे भाग मात्र रह जाय ऐसे सबसे अ्रन्तिम स्थिति सत्व' को' दूरा 

प्रकृष्टि कहते है। दूरा प्रकृष्टि का दूसरा अर्थ यह भी किया गया है कि इस स्थल से आगे. अवशिष्ट स्थिति 
सत्व के असख्यात बहुमागो को ग्रहण करके एक-एक स्थिति काएडक घात होता है । कषाय पाहुड सुत्त 
पृष्ठ ६४८ पुस्तक नम्बर १. “$#.. 

(२३) देवों कितना क्षेत्र को रोक कर विक्रिया करते हैं इस विषय में दो मत-- 
शंका--भसख्यात योजन क्षेत्र को रोक कर विक्रिया करने वाले देव पाये जाते हैं ? 
समाधान--नही, क्योकि, असख्यात योजन प्रमाण विक्रिया करने वाले देव सामान्य देवो के 

झरसंस्यातवें भाग माथ ही होते है। कितने ही आचार्य ऐसा कहते है कि सभी देव अपने अ्वषिज्ञान के “क्षेत्र 
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- अमाण विक्रिया करते है, परन्तु उनका यह कथन घटित नही होता है। क्योकि वैक्रियिक समुद्धात को 
प्राप्त हुई राणि “तियंग्लोक के सख्यातर्वे भाग प्रमाण क्षेत्र मे रहती हैं” ऐसा व्याख्यान देखा जाता है। 
धवन ग्रन्थ पृष्ठ ३८, पुस्तक न० ४ 
(२४) औदारिक शोर की जघन्य संघातनकृति किसके होती है इस विषय में दो मत हैं-- 

शंका--भ्रौदारिक शरीर की जघन्य संघातन कृति किसके होती है ? 


समाधान - जो कोई जीव सूक्ष्म है, अपर्याप्त है, प्रत्येक शरीरी है, श्रनादिलम्भ में पतित है, 
भ्र्थात्‌ जिसने अनेक ब्रार इस पर्याय को ग्रहण किया है, प्रथम समय मे तद भवस्थ हुआ दै । प्रथम 


समय से अ्रह् रक है और सबसे जवबन्य योगवाला है, उसके औदारिक शरीर की जघन्य संघातन कइंति ' 


होती है। इससे भिन्न श्रजधन्य संघातन कृति होती है। हु 

शंका--'भ्रनादि लम्म मे पतित” यह किस लिए कहा जाता है ? 

. सम्राधान--यह ठीक नही है, चूंकि प्रथम लम्म मे सर्व जधन्य उपपाद योग नही पाया जाता 

धतः “अनादि लम्भ में पातत” ऐसा कहा गया है। “प्रत्येक शरीर के” यह सत्कमं प्रकृति प्रात का वचन 
है और पूव्व॑ कोट प्रमाण भ्रायु के अन्तिम समय मे उत्कृष्ट स्वामित्व का निर्देश ये दोनों वचन च्लौकि सूत्र 
विरुद्ध हु । इसालए इनका अनादर नही करना चाहिए, क्योकि दो सूत्रों में मध्य मे विरोध होने पर चुप्पी 
का अवलम्वन करना ही न्याय है। घत्रल ग्रन्य पृष्ठ ३३२ पुस्तक न० & 
(१५) संक्लेश तथा विश्वुद्धि किसको कहते हैं इस विपये में दो मत-- 

शका--सक्‍लेग नाम किसका है ? 

सम्राधान--अ्रसाता का बन्ध योग्य परिणाम को सँकक्‍्लेश कहते हैं । 

शंका- विजुद्धि नाम किसका है ? 

समाधान--साता के वन्ध योग्य परिणाम को विशुद्धि कहते है। 

कितने ही श्राचायं ऐसा कहते है कि उत्कृष्ट स्थिति से अधस्तन स्थितियों को बॉधने वाले जीव 
का परिणाम “विशुद्धि” इस नाम से कहा जाता है, भ्रौर जघन्य स्थिति से उपरिम द्वितीय, दृतीय श्रादि 
स्थितियों को बाधने वाले जीव के परिणाम 'सकक्‍लेष” कहलाता हैं। किन्तु उनका यह कथन घटित नही 
होता, बयोकि जबन्य और उत्कृष्ट स्थिति के बांधने के योग्य परिणाम को छोड़कर गेप मध्यम स्थितियों 
के बांधने योग्य सर्व परिणामो के भी संक्लेष और विशुद्धिता का प्रसज्भ आता है । किन्तु ऐसा है नही, 
क्योकि एक परिणाम के लक्षण भेद के विना द्विभाव अर्थाद्‌ दो प्रकार के होने का विरोध है । 

शक्रा--वर्धमान स्थिति को संक्नेश का तथा हीयमान स्थिति को विशुद्धि का लक्षण मान लेने 
से भेद विरोध को प्राम नही होता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, परिणाम स्वरूप होने से जीव द्वव्य में अवस्थान्‌ को प्रात शौर परि- 
शामान्तरों मे असंम्गप ऐसे वृद्धि और हानि इन दोनो धर्मों के परिणाम लक्षणत्व का विरोध है। 

कपाय की वृद्धि भी सवलेश का लक्षण नही है क्योकि भ्रन्यथा स्थिति वन्‍्ध की वृद्धि बन नहीं 
सकती है, तथा विशुद्धि के काल में वर्धभान कपाय वाले जीव के भी संबक्नेशत्व का प्रसज्भ भाता है । झ्ौर 
विशृद्धि के काल मे कपायो की वृद्धि नही होती है ऐसा कहना भी यूक्त नही है, क्योकि ऐसा मानने पद 


न 
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सातो आदि के भूजाकर बन्ध के भ्रभाव का प्रसड्भ प्रात होगा । तथा अस्ताता और साता इन दोनो के बन्ध 
का संक्लेश और विशुद्धि इन दोनो को छोडकर अन्य कोई कारण नही है, क्योकि ऐसा कोई कारण पाया 
नही जाता है। कषायो की वृद्धि केवल असाता के बन्च का कारण नही है, क्योकि, उसके श्रर्थात्‌ कषायों 
की वृद्धि के काल मे साता का वन्ध भी 'पाया जाता है। इसी प्रकार कषायो की हानि केवल साता के 
बन्ध का कारण नही है; क्योकि, वह भी साधारण है, श्र्थात्‌ कषायो की हानि के काल में असाता का 
बन्ध भी पाया जाता है। पर 

विशेषार्थ--पूर्व॑ मे थोडी प्रकृतियों का बन्ध होकर परचात्‌ अधिक प्रकृतियो के बन्ध होने को 
भ्रुजाकार वन्ध कहंते है। जेंसे उपशात 'कपाय ग्रुणस्थान मे केवल एक साता वेदनीय कम का बन्ध होता है| 
वहाँ से दशवे सूक्ष्म सापराय ग्रुणस्थान मे झाने पर आयु और मोह को छोडकर शेष छह मूल प्रकृतियों का 
बन्ध होने लगता है | दशवे से नवमे व आाठवे ग्रुरास्थान मे आने पर आयु को छोड़कर शेष सात मूल 
प्रकृंतियों का बन्‍च होने लगता है। झ्राठवे ग्रुण॒स्थान से नीचे भ्राने पर ग्राठो ही- प्रकृतियो का बन्धे सभव 
हो जाता है। यह भ्रृजाकार वन्ध है। यहाँ पर भुजाकार वन्ब के उक्त स्थानों में विशुद्धि होने पर भी” 
कपायो की वृद्धि हैं और इससे वे भ्रुजाकार बन्ध स्थान सम्भव होते है । कपायो की द्वाद्ध होने पर भी 
वहाँ साता वेदनीय कर्म का बन्ध होता है। तथा कषायो की हानि होने पर भी छटवे गुणस्थान तक असाता 
का बन्ध होता रहता है। झत. कपाय वृद्धि को सक्‍्लेश का लक्षण नही माना जा सकता है। 

दूसरी वात यह है कि विशुद्धियाँ उत्कृष्ट स्थिति में अ्रल्प होकर गणनाकी अपेक्षा बहती 
हुईं जधन्य स्थिति तक चली जाती है। किन्तु सँक्लेश जघन्य स्थिति मे अल्प होकर ऊपर भ्रक्षेपः 
उत्तर कमसे श्रर्यात्‌ सहृश प्रचय रूप से बढते हुए उत्कृष्ठ स्थितितक चले जाते है। इसलिए सक्‍लेशो 
से विशुद्धियाँ प्रथम्भृूत होती है ऐसा अ्रभिप्राथ जानना चाहिये, अतएव यह स्थित हुआ कि साताके 
बन्ध योग्य परिणाम का नाम-विशुद्धि है। घवल भ्रल्य पुष्ठ १८-८३ पुस्तक नं० ६ 
(२६) खयंम्भूरमेण संमुद्र-के बाह्य तठके विपय-में दो-मंत-- 
| स्वयंम्भूरमण समुद्र के बाह्य तट का अर्थ उसकी अंग्रभृत बाह्य वेदिका है, वहाँ, स्थित 
महामत्स्प, ऐसा कितने ही आचार्य कहते है। किन्तु वह घटित नहीं होता, क्योकि, वैसा स्वीकार 
करने पर आगे कहे जाने वाले “” तन बात वल4 से सेलग्न हुआ” इस सूत्र के साथ विरोध आता है। 
कारण कि स्व्रय॑म्भूरमण समुद्र की बाह्य वेदिका से तीना ही बात वलय सम्बन्ध नहीं है, क्योकि ऐसा_ 
मानने पर निर्यंग्लोक समवन्धी विस्तार प्रमाण के एक राजुसे हीन होने का प्रसंग आता है। 

शंका--वह कंसे जाना जाता है ? 

समाधान--चू' कि जम्बूहीप सम्बन्धी एक लाख योजन प्रमाण विस्तार की अपेक्षादुगरुणे ऋम 
से गये हुए सब्र द्वीप समुद्र! के विस्तारों को मिलाने पर जग श्रेणी का सातवाँ भाग(राजु) उसन्न नही 
होता, अतः इससे जाना जाता है कि, तीनो वातबलय स्वयंम्भूरमण समुद्रकी बाह्य वेदीकों से 
सम्बन्ध नही है। क ह के 

“ शंका-वहे भी कैसे जाना जाता है ? 

समाधान--एक अधिक दीप समुद्र सम्बन्धी रूपोका बिरलन[ कर ढदुंगणा करके परस्पर 

गुणित करने पर जो प्रात हो उसमे तीन रूपो का क्रम करके एक लाख योजन से ग्रुरित करने 
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पर द्वीप समुद्दों द्वारा रोके गये तिपंग्लोक क्षेत्र का भ्रायाम उत्पन्न हौता है, भ्रतः इससे जाना जाता है 

कि उक्त प्रकार से जग श्रे णी का सातवाँ भाग नही उत्न्न होता है। धवल भ्रन्य पृष्ठ १७ पुस्तक नं० ११ 

(२७) महामत्स्प मुख और पूछमें अति द्रह्म हैं इस पिपय में दो मत-- 
महामत्त्य मुख भोर पृछ मे भ्रति सुक्षम है ऐसा कितने ही आचाय॑ कहते है। किन्तु यहाँ के 

मत्स्यों के देख कर यह घटित नही होता तथा कही कही मत्य्यों के अंगों में व्यभिचार देखा जाता है। 

प्रथवा ये विष्कम्भ भ्ौर उत्सेध समकरण सिद्ध है, ऐसा कितने ही झाचाय॑ कहते है । दूसरी बात यह है कि 
भ्रतिशय सूक्ष्म मुख से संयुक्त महामत्स्य एक सौ योजन की अवगाहना वाले श्रन्य तिमिगल श्रादि मत्सयों के 

निगलने मे समर्थ नही हो सकता, क्योकि, उसमे विरोध आता है। धवलग्रन्थ पृष्ठ १६ पुस्तक नं० ११ 

(२८) सर्वार्थ सिद्धि देव की संख्या में तीन मत-- 

' घवल ग्रन्थ पुस्तक नम्वर ३ पृष्ठ २८६ मे लिखा है कि--सिर्वार्य सिद्धि विमान वासी देव 
मनुष्यनियो के प्रमाण से तिग्रुरों है” जब वही पुस्तक के पृष्ठ नम्बर २९८ में लिखते है कि--“सर्वा्॑सिद्धि 
विमान वासी देव मिथ्यादृष्टि मनुष्यनियों से तिगुणे श्रथवा सात गुणों है।” जब धवलम्रन्थ पुस्तक नम्बर 
७ के पृष्ठ नम्बर ५७७ मे लिखा है कि “मनुष्यनियों से सर्वार्थ सिद्धि विमान वासी देव संख्यात गुणों है।” 
सूत्र नं० ४॥ ह॒ 

,.. कोई भआचाय॑ सात रुप, कोई आचायें चार रुप और कितने ही आचार्य संख्यात रुप गुणकार है 
ऐसा कहते है। तीनों के मध्य में एक जात्य (श्रेष्ठ) उपदेश है परन्तु वह जाना नही जाता. क्योकि इस 
विपय मे विशिष्ठ उपदेश का अ्रभाव है। इस कारण तीनों का ही संग्रह करना चाहिये। धवल ग्रन्थ पृष्ठ 

५१७६-५७७ पुस्तक नम्बर ७॥। | 

(२९) मनुष्य तथा मनुष्यनिनी की संख्या में मूल-श्रज़ में दो बार्ते-- 
घवलग्रन्थ पुस्तक नम्बर ३ पृष्ठ २९८ में लिखा है कि--पर्याप्त मिथ्याहृष्टि मनुष्य 

झसंयत सम्पस्दृष्टि मनुष्यों से संख्यात गुणा हैं । मिथ्याहृष्टि मनुष्यनि पर्याप्त मिथ्याहृष्दि 

भनुष्यों से संख्यात गुण है ।” जब धवलगन्‍न्य पुस्तक नम्बर ७ 'में खुदावन्धी विशेष अल्प वहुत्व 
मे लिखते है कि--'सूतनां. ८ मनुष्पती सत्रसे स्त्रोक है। सूत्र नं० ६ मनुष्यनी से मनुष्य असंस्यात 
गुरो है ” जब वही पुस्तक नम्बर ७ मे महादशशडक में अल्प बहुत्व दिखाते मुल सूत्र मे लिखा है कि--“मनुष्य 
पर्याप्त गर्भोक्रान्तिक सबसे स्ताके है । सूत्र नं०२॥ पर्याप्त मनुष्यों से मनुष्यशी संख्यात गुणी है। 
सूत्र नं० ३१ : 

नोट--जिन सूत्रों को हम गणघर कृत मानते है इसमे भी इस प्रकार की -वातें कैसे हो सकती 
है? यथार्थ मे यह गणधर कृत नही है । 

(३०) संयतोझी संख्या में दो मत-- ु हम 
प्रमत संयत जीव द्रव्य प्रमाण की अपेक्षा कितने है ? कोटि पृथकत्व प्रमाण है। सूत्र नं? ७॥ 
शंक्ना--पृथक्त्व इस पद से तीन कोटि के ऊपर और नौ कोटि के नीचे जितनी संख्या है वह 

लेना चाहिये । परन्तु वह मध्य की संख्या अनेक विकल्प रूप होने से यही संख्या यहां ली गई है। यह नहीं 

जाना जाता है ? हे 
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समाधांन--नही, क्योकि, यह परमग्रुर के उपदेश से जाना जांता है। उसमें प्रमत्त संयत्त जीवों 
का प्रमाए पाँच करोड़ तिरानवै लाख श्रट्टानवे हजार दो सो छह है। ५६३६८२०६ है। 
शंका--यह संख्या इतनी ही है यह कैसे जाना जाता है ? 
समाघान--आचार्य परंपरा से भागे हुए जिनेन्द्र देव के उपदेश से यह जानाजाता है कि यह संख्या 
इतनी ही है। 
भव गुरु उपदेश से अ्रप्रमत जीवो का प्रमाण कहते है ? 
भ्रप्रमत्त संपत जीवों का प्रमाए दो करोड छयानवे लाख निन्यानवें हजार एक सौ तीन है । 
प्रद्धों से भी अप्रमत्त संयत २९६६६१०३ इतने ही है। कहा भी है कि-- 
तिगहिय सद णवणउदी छणण उदी अ्रप्पमत थे कोडी | 
पंचेष य तेशटदी णश॒घइ पिसया छउठचरा चेय ॥४१, गो, जी, ६२५ 
अर्थ -प्रभत्त समत जीवो का प्रमाण पाँच करोड़ तिरानवे लाख अद्वानवे हजार दो सौ छह है, 


झौर अप्रमत्त जीवो का प्रमाण दो करोड़ छयानवे लाख निन्‍यानवे हजार एक सौ तीन है। 
शका--अप्रमत्त संप्रत के द्रव्य से प्रमत्त सतत का द्रव्य किस कारण से दूना है ? 


समाधान--क्योकि, अप्रमत्त सपत के काल से प्रमत्त संत्त का काल दुगुणा है। 
क्षपक जीवों का प्रमाण ६०७ है भर उपशमक जीवो का प्रमाश् ३०४ है यह उत्तर मान्यता 
है। ६०७ में से दश निकाल देने से दक्षिण मान्यता होती है। 
उपब्मक तथा क्षपक जीवो के प्रमाण की प्रद्यणा करने वाली गाथा देते है - 
तिसदि वर्दति केई चउरुत्तरमत्यपंचयं केई | 
उबसा मग्ेसु एदं खबगायं जाण तू दुगण ॥४५॥ गो, जो, ६२८ 
चउरुचर तिण्णिसयं पमाण झुवसामगाण केई तु। 
से चेत्र य पंचू भरंंति केई तु परिमाणं ॥४६॥ सं, पं. ६९ 
अर्थ--कितने ही भाचार्य उपशमक जीवो का प्रमाण तीन सौ कहते है, कितने ही भ्राचार्य तौन 
सौ चार कहते है, और कित॑ने ही आचार तीन सौ चार में से पाँच कम भ्रर्थात्‌ दो सौ निव्यानवे कहते हैं। 
इस प्रकार यह उपशमक जीवो का प्रमाण है। क्षपकों को इससे दूना जानो ॥४५॥ 
कितने ही थराचायें उपशम जीवों का प्रमाण तीन सौ चार कहते है, और कितने ही आचार्य पाँच 
“कम तीन सौ चार श्रर्थात दो सौ निनन्‍यानवे कहते है ।।४६॥ 
संयोगी जीवों की सख्या श्राठ लाख अट्ठानवे हजार पाँच सौ दो है। कहा भी है कि-- 
अइईं व सयसहस्सा अट्टाण उदी तहा सहस्साई | 
संखा जोगि जिणाएं पंचसद प्रिउत्तरं जाय ॥४८॥ गो०्जी० ६२९ 


अथे-संयोगी जीवों की संख्या ग्राठ लाख अट्ठानवे हजार पाँच सौ दो जानो ॥४८॥ 
॥ 
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ग्रत्र श्रथाख्यात सथतो की संख्या आरठ लाख निन्‍्यानवे हजार नौ सौ सत्तानवे है। कहा भी है कि- 
अट्ट य सयतहस्सा एणउ दिश्वदर्प चेत्र नवयसया 
सत्ताणउदों य तदहा जहक्खादा होंति ओपेणं ॥४९॥ग्रो०जी० ६२५९ 


“इस रासी में से उपणमक तथा क्षपक जीवों के प्रमाण को निकाल देना चाहिये । उपणमक तथा 
क्षेपक जीवों के प्रमाण की प्रस्पणा करने वाली गाथा इस प्रकार है। 
एप चेतर सयसहस्सा छत्पीससया य होति अढसीया । 
परिमाणं णायव्य॑ उप्सम-ख्तगाण भेदं तु ॥५०॥ 
अशे-उपशमक तथा क्षपक जीवो का परिमाण नौ लाख दो हजार छह सौ अद्ठासी जानता 
चाहिये ॥५०। 
सयतो की सम्पूर्ण रासी मे से उपभम तथा क्षपक जीव रासी को निकाल कर तीन का भाग देना 
चाहिए | जो तीसरा भाग लव्ध आया उतना अप्रमत्त जीव रासी का प्रमाण है। इसे दूना करने पर प्रमत्त 
संयत जीव रासी का प्रमा होता है। कहा भी है कि- 
सत्तादी अ्रद्ड ता छण्णवमज्का य संजदा सब्बे | 
तिग भजिदा जिगगुणि दापमच रासी पमचादु ॥५१॥गो“जो०६३३ 
अर्थ-जिस स ख्या की आदि में सात है भ्रन्त मे श्राठ है श्नौर मध्य मे छह वार नौ है उतने भ्र्थात्‌ 
श्राठ करोड निन्‍्यानवे लाख निन्‍्यानवे हजार नौ सौ सत्तानवे स्व सथत हैं ॥५१॥ 
ह यह दक्षिण मान्यता है । यह पृत्रोक्त गाया ठीक नही है, ऐसा कितने ही भ्राचार्य युक्ति के बल से 
| ; 
शंका--यह कौनसी युक्ति है ? श्रागे शंकाकार उसी युक्ति का समर्थन करता है। कि सपूरां 
तीर्थकरों की अ्रपेक्षा पद्मप्रभभट्टा रक का शिष्प्र परिवार श्रधिक था, क्योकि, वे तीन लाख तीस हजार 
मुनिगणोसे वेष्टित थे। इस सख्या को एक सौ सत्तर से ग्रुशा करने पर पाँच करोड़ इकसठ लाख संयत 
होते है। परन्तु यह संख्या पूर्व गाथा मे कहे गये संयतो के प्रमाण को नही प्रास होती है इसलिये पूर्व 
गाथा ठीक नहा है ? 
समाधान--सपूर्ण अ्वसपिशियो की अ्रपेक्षा यह हुडावसपिरि है, इसलिये युगके महात्म से 
घटकर वह स्वभाव को प्राप्त हुए हुडावसरपिशि काल सम्बन्धी तीर्थंकरो के शिष्य परिवार को ग्रहण 
करके गाधा सृत्रकों दुधित करना शक नही है, क्योकि, शेज अजसर्पिशीयों के तीर्यकरों के बड़ा शिष्य 
परिवार पाया जाता है। दूसरे भरत ओर ऐरावत क्षेत्र मे मनुष्यों की श्रधिक सख्या नहीं पाई 
जाती है, जिससे उन दोनो क्षेत्र सम्बन्धी एकतीर्थकर के संब के प्रभाद से विदेह सम्बन्धी एक तीर्थंकर का 
समान माना जायों किन्तु भरत और ऐरावत क्षेत्र के मनुष्यों से विदेह क्षेत्र के मनुष्य सख्यात गुणे है। 
उसका स्पष्टिकरणा इस प्रकार है| लय 
अन्तर ह्वीपो के मृनुष्य सव से घोड़े है। उत्तर कुद भौर देव कुछ के मनुष्य उनसे संख्या 
हैं। हरि भौर रम्यक क्षेत्रो के मनुष्य उत्तर कुरु भर देव कुछ के मनुप्यों से सँल्यात श॒णे है। हेमवत 
भोर हिरयवत क्षेत्रों के मनुष्य हरि और रम्यक के मनुष्यों से सस्यात गुणे है। भरत भर ऐरावठ 
क्षेत्रों के मनुष्य हरि और र॒म्यक के मनुष्यों से संख्यात ग्रुणा है। विदेह क्षेत्र के मनुष्य भरत भ्ौर 
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ऐरावत के मनुष्यों से सख्यात गुणे है। बहुत” मनुष्पो में क्योकि संयत बहुत ही होंगे इंमलियें इस क्षेत्र 
सम्बन्धी सयतो के प्रमाण को प्रधान करके जो दृषण कहा गया है वह दृषण नही हो सकता 
है, क्योकि वह बुद्धि रहित आचार्यों के मुख से निकला हुआ है। 
भागे उत्तर मान्यता को बतलाते है-- 
उत्तर मान्यताके अनुसार संयतो मे प्रमत्त संयतो का प्रमाण केवल चार करोड़ छपासठलाख 
छेंपांसठ हजार छह सो चौसठ है। कहा भी है कि-- 
चउसट्टी छच्च सया छासट्ठि सहस्स चेव परिमाणं। 
हक छासड्ठि सयसहस्था कोडि चठकक पमत्ताण ॥५१॥| 
भ्र्थ-प्रमत्त सयतो का प्रमाण चार करोड़ छुप्रासठ लाख छपासठ हजार छत्तो चौसठ है। 
४६६६६६६४ है। 
दो करोड़ सत्ताईस लाख निन्‍्यानवे हजार चार सौ थ्रद्टानवे अ्प्रमत्त संयत जीव है। कहा भी है कि- 
वेकोडी सत्तवीमा हों.त सहस्सा तहेव शवण॒उदी | 
चउसद अट्टाण उदी परिसंखा होदि विदियगुणा ॥५शी 
अरथ-द्वितीय गुण स्थान अर्थात्‌ अप्रमत्त सबत जीवो की सख्या दो करोड सत्ताईस लाख 
निन्‍्यानवे हजार चार सो अट्ठानवे है । ५३ ॥ धवल ग्रन्थ पृष्ठ ८६ से १०० पुस्तक नम्बर ३ 
(३१) राजुका अधच्छेद कहां होता है ? दो मत-- 
शका--स्वयंभू रमण समुद्र के परभाग मे राजु के श्रध॑च्छेद होते है, यह कैसे जाना ? 
समाधान--ज्योतिष्क देवो का प्रयाण निकालने के लिये दो सो छप्पन सूच्पगुल के वर्ग प्रमाण 
जगत प्रतरका भाग हार वतलाने वाले, सूत्र से जाना जाता है कि स्वयम्यूरमण समुद्र के परभाग मे भो 
राजु के श्रध॑च्छेद होते है। 
शुक्रा--“जितनी हीप और सागरो की संख्या है, तथा जितने जम्बू द्वीप के अधंच्छेद होते है, 
एंक अधिक उतने ही राजु के श्रघंच्छेद होते है” इस प्रकारके परि कर्म सुत्र के साथ यह उपयुक्त व्याख्यान 
ब्यो नही विरोध को प्राप्त होगा ? च 
समाधान--भले ही परिकर्म सूत्र के साथ उक्त व्याख्यान विरोध को प्रात होवे, किन्तु प्रस्तुत सूच के 
साथ तो विरोधको प्राप्त नही होता है। इसलिए इस ग्रन्थ के व्याख्यान को ग्रहण करना चाहिये। परिकर्म 
के व्याख्यान को नही, क्योकि, वह व्याख्यान सूत्र से विरुद्ध है। भौर जो सूत्र विरुद्ध हो उसे व्याख्यान नही 
माना जा सकता है। अन्यथा श्रति प्रसंग दोष प्राप्त होता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ १५५-१५६ पुस्तक न० ४ 
विशेषाथ-घवलाकार ने यहाँ स्पष्ट कहा है कि उक्त कयन सूत्र विरुद्ध होने से ग्राह्म नही है । 
किन्तु द्रव्य प्रमाणानुगम में उस विरोध का भी एक प्रकार से परिहार किया है। देखो दुतीया भाग सूत्र ४ 
पृष्ठ ३३-३६ 
यह तो थोडा सा नमूता दिखाया है। विशेष देखना होय तो धवल ग्रन्थ से देख लीजिये। श्राचार्य 
का भ्नेक मत होने से हम निर्शय या समाधान कर लेते हैं तब हमारे और भ्रापके मत मे विरोध मालूम पड़े 
तो समाधान न कर डु डी क्यो पीटी जाती है ? शान्ति से विचार तो कीजिये। परन्तु विचार करे कौन [ 
वयोंकि यहू डुडी केवल कषाय भाव से ही पीटी जाती है। यदि उनमे धर्म की गन्ध होती तो स्थाह्वदका 
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जानकार नियम से समाधान कर लेता । परन्तु कहे किसको | कोई जीव किसी की उन्‍नति देख नहीं 
सक्रता है। 

श्रीकानजी स्वामी श्रावक हैं। श्रावक्र के नाते से उनका सत्कार करना यह दूसरे श्रावक का कर्त्तव्य 
हैं। तो भी वीतरागी कहलाने वाले आचारय ऐसा श्रादेश करते हैं कि श्री कानजी स्वामी का सत्कार नही 
करता वो! एगी मुनि की ऐसा भात्र क।। हुप्रा ? शान्ति से विचार कीजिये तो आपसे आप मालूम होगा 
कि यह ग्रादेश कवल कदाय भाव से ही दिया गया है। जिसका यह नतीजा हुझ्ना कि आचार्य के इस आदेश 
का समाज ने यथार्थ पालन ने किया । क्योकि वह अ्रादेश यथार्थ मे कषाय गरनित था| वीतरागी पुरुषों को 
साम्य भाव होता है जो घन्रु मित्र को सम्दृष्ट से देखते है । सत्कार या तिर॒स्कार मे साम्य भाव है वह जीव 
एप प्रकार का आदेश कैसे दे सकते है। अस्तुः 
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(१) घवलग्रन्थ पृष्ठ २ पुस्तक नम्बर ३ में जीव द्रव्य का लक्षण लिखा है कि-- 

“जीव द्रव्य उसे कहते है जो पाँच प्रकार के वर्ण से रहित है, पाँच प्रकार के रस से रहित है, 
दो प्रकार के गन्ध से रहित है, श्राठ प्रकार के सत्र से रहित्र है, सुक्ष्म ह, भ्र्मभूतिक है, अगुरु लबु है, 
ग्रसख्यात प्रदेशी है और जिसका कोई प्स्थान श्रर्थात्‌ झाकार निरष्ट नही है वह जीव है ।यहू जीवका 
साधारण लक्षण है| भर्थात्‌ यह लक्षण जीव को छोड़कर दूसरे धर्मादि श्रमृतं द्रव्यों मे पाया जाता है, 
इसलिये इस जीव का सावारण लक्षण कहा है । परन्तु उच्यंगतिस्वमावत्व, भोकक्‍तृत्व और स्व पर 
प्रकाशवत्व यह जीवका भ्रसाधारण लक्षण है भ्र्थाव्‌ यह लक्षण जीव द्रव्य को छोड़कर दूसरे किसी भी 
द्रव्य में नही पाया जाटा है इसलिए उसे जीव द्रव्य का श्रसावारण लक्षण कहा है। 

ल|ट--यहाँ उध्वंगतिस्वभावत्व जीव द्रव्य का श्रसाधारण लक्षण किया है । और असाधरण 
उसे कहा जाता है कि वह दूसरे द्रव्य मे पाया नही जावे परन्तु पुदुगल द्रव्य के भो उष्वेगति देखी जाती है 
इसलिये वह सदोय लक्षण हैं। लक्षण ऐसा होना चाहिये कि जिसमे अतिव्याप्ति श्रव्यास्ति श्र श्रसम्भव 
नाम का दोप न आवे । परन्तु जीव का उध्वंगति स्वभावत्व लक्षण करने मे दोष आता है | क्योकि चह 
पुदुगल द्वव्य में थो पाया जाता है ।-- 

(२) लेइ्या का लक्षण “कपाय से अनुर॑जित योग प्रद्ृति को तेश्या कहते हैं” यह लक्षण सदोपष 
है क्योकि इस लक्षण करने पर सयोगि केवली को लेह्या रहित पने की प्रातति आती है अर्थात्‌ सयोगि 
फ्रेवली को कपाय नही है जब लेश्या है इससे सिद्ध होता है कि कपाय्र से अ्नुरंजित योग की प्रवृत्ति यह 
लेश्या का लक्षण सदोप है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३८६ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि-- 

शंका--“लेश्या” इस णब्द से क्या कहा जाता है ? 

समाधार--जो कर्म स्कन्ध से आत्मा को लिस करती है उसे लेश्या वहते हैं। यहाँ पर “कपाय 
से भ्रनुरंजित योग प्रदृत्ति को लेश्या कहते है” यह अर्थ नही ग्रहण करना चाहिए, क्योंकि इस अर्थ के 
ग्रहरा करने पर सयोगि केवली को लेब्या रहित पने की ग्गपत्ति प्रात होती है ।” 

(३) क्षग्रोपश्मम भाव का यह लक्ष णा किया जाता है कि “स्वंधाती स्पर्घकों के उदय क्षय से उन्हीं 
के सदवस्था रुप उपजम से श्ौर देशधाती कमोंके उदय से होने वाला भाव क्षयोपणम है” यह लक्षण 
सदौय है। जैसे चतुर्थ गुणा स्थान मे यदि अनन्ताबुबन्धी का उपक्षम हुआ हो तव तो यह लक्षण घटित 
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होता है कि--“अनन्तातुवन्धी कपाय के स्वंधाती स्प्धकों के उदय क्षय से, उन्ही के सदृवस्था झूप उपशम 
से और अप्रत्याख्यानावरण कपाय के देगघाती स्पर्घको के उदय से चारित्र गुण का क्षयोपशम भाव कहा 
जाता है। परन्तु यदि चतुर्थ गुणस्थान मे प्नन्तानुबन्धी कपाय का क्षय हुआ हो अथवा उनका 
विसंयोजन हुआ हो तो यह लक्षण घटित नही द्वोता है जिससे क्षयोपण्मम भाव का यह लक्षण सदोष है। 
क्षयोपश्म भाव का यथार्थ लक्षण यह घटित होता है कि गुण की भ्रण मे शुद्धता श्रण में भ्रशुद्धता है यह 
क्षयोपणम भाव है अर्थात्‌ मिश्र भाव है। 

धवलग्रन्थ पृष्ठ १६६ पएस्तक नम्बर ५ में सम्यग्मिथ्याटष्टि कौनसा भाव है इसका स्पष्टिकरण 
करते लिखा है कि-- 

"तीसरे गुगस्थान मे श्रवयवी के निराकरण और अवयव के अ्निराकरण की अपेक्षा वह 
क्षायोपशमिक भाव है। श्र्थात्‌ सम्पर्मिथ्यात्व के उदय रहते हुए भ्रवयवी रूप शुद्धात्मा का तो निराकरण 
रहता है और अवयव झय सम्यवत्व ग्रुण का भ्रश्न प्रगट रहता है । इस प्रकार क्षायोपा्रमिक भी वह 
सम्यग्मिध्यात्व द्रव्य कर्म सर्वधाती ही होवे, बयोकि, जात्यन्तर भूत्त सम्यग्मिथ्यात्व कम के सम्यकत्व का तो 
प्रभाव है। किन्तु श्रद्धान भाग अश्नद्धान भाग नहीं हो जाता है, क्योकि श्रद्धान भर भ्रश्नंडान के एकता का 
विरोध है। और श्रद्धान भाग कर्मोदय जनित भी नही हैं, कत्राकि इसमे विपरीतता का अभाव है। और 
न उनमे सम्यग्मिथ्यात्व सज्ञा का ही अ्रभाव है, क्याकि, समुदायों मे प्रवृत्त हुए शब्दों की उनके एक देश में 
भी प्रवृति देखी जाती है,इंससे सिद्ध हुप्रा कि सम्पग्मिय्याल क्षायोपशमिक भाव है ।” 

- क्रितने ही आचार्य ऐसा कदते हैं कि मिथ्यात्व के सर्वंधाती स्पर्धकों के उदय क्षय से उन्ही के 
सदवस्वा रुप उपजम से, सम्यक्त्व प्रक्ति क देशधघाती स्पर्धफों के उदय क्षय से, उन्हीं के सदवस्था रुप 
उपशम से अ्रथवा अनुदय रुप उपभम से श्र सम्याग्मिथ्यात कर्म के सर्वंधाती स्पर्धंका के उदय से सम्य- 
स्मिथ्यात्वभाव होता है इसलिये सम्यग्मिथ्यात्व के क्षायोपर्शामकता सिद्ध होती है। किन्तु उनका यह 
कथन घाटित नही होता है, क्योकि ऐसा मानने पर तो मिथ्यात्व भावके भी क्षायोपशमिकता का प्रसंग 
प्राप्त होगा। क्याकि, सम्यग्मिथ्यात्व के स्वधाती स्पर्धको के उदय क्षय से उन्ही के सदवस्था झा उपदम 
से भर सम्यवत्व देशवाती स्प्धंको के उदय क्षय से उन्हीं के सदृवस्था रत उपशम से भ्रथवा अनुदय रुप 
उपद्षम से त्था मिथ्यात्व के स्वंधादी स्पर्धको के उदय से मिथ्यात्व भाव की उत्पत्ति पायी जाती है। इससे 
यह लक्षण सदोप है। 

(४) अस तथा स्थायर जीव का जो लक्षण “गमन करे सोम्रस तथा जो स्थिर रहे प्र्यादू वमद 
मे करे सो स्थावर जीव है” यह लक्षण सदोप है यह दिखाया जाता है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ २७५-२७६ पुस्तक नम्वर १ में लिखा है कि-- 

शंका--स्थावर जीव कौन कहलाता है ? 

समाधान- एकेन्द्रिय जीव स्थावर जीव कहलाता है । 

शक्रा-स्थावर कर्म का क्‍या कार्य है ? 

समाधान--एक स्थान पर अवस्थित रखना स्थावर कर्म का कार्य है | 

शंका- ऐसा मानने पर गमन स्वभाव वाले श्रग्ति कायिक तथा वायुकायिक और जल कायिक 

जीवो को श्रस्थावरपना प्रा हो जायगा ? हि 


' : समाभान-नही, क्योकि, जिस प्रकार दुक्ष में लगे हुए पत्ते घायु से द्वि्ता फरपे हैं भौर हुआगे पद 
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इधर उधर उड़ जाते है उसी प्रकार श्रग्ति कायिक और जल कायिक के प्रयोग से गमन मानने में कोई 
विरोध नहीं आता है । तथा वायु के गति पर्याय से परिंणत शरीर को छोड़कर कोई दूसरा शरीर पाया 
नही जाता है इसलिये उसके गमन करने मे भी कोई विरोध नही आता है । 

एवं धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६५ पुस्तक नं० १३ में लिखां है कि+- 

"जिस कर्म के उदय से जीवो के गमनागमन भाव होता है वह चसे नाम कम है। जिस कर्म के 
उदय से जीवों के स्थावरपना श्र्थात्‌ गमनागमन नही होता है-वह स्थावर नाम कर्म है| 

जलं-प्ररिन भौर वायु कायिक जीवों में जो संचरण देखा जाता है उससे उन्हे नर्स भही समझ 
लेना चाहिये क्योकि उनका वह गमन रूप परिणाम पारिणामिक होता है ।” 

नोट--देखिये, स्थावर का लक्षण गमनागमन नहीं करना बंताया यह गलती को छुपाने. के 
लिये ज॑ले-प्रेग्ति वायु के गमन को पारिणामिक भाव कहना पड़ा । एक गलती छुपाने के लिए और॑ म्रंनेक 
गलतियाँ करनी पड़ती है यदि जल-प्ररित वायुक्रायिक जीव पारिणामिक भाव॑ से गंमन करते है तो उनको 
उनसे बन्ध नही पड़ना चाहिये परन्तु उस गमन से उनको बन्ध पड़ता है जिससे सिद्ध होता है कि गेमन 
करना परिणामिक भाव नही है परन्तु औदयिक भाव है। 

जब धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६१ पुस्तक नम्बर ६ मे लिखा है कि-- 

स्थावर नाम कम- जिस कर्म के उदय से जीव स्थावरपने को प्राप्त होता है की 
“स्थावर” यह सज्ला है। यदि स्थावर नाम कर्म न हो, तो स्थावर जीवों का अभाव हो जाय किन्तु ऐसा 
नही है, क्योकि स्थावर जीवो का सदुभाव पाया जाता है। 

एवं धवल ग्रन्थ पृष्ठ २६५ पुस्तक नं० १ मे लिखा हैं कि- 

स्वथावर नाम कम के उदय से उत्पन्न हुई विशेषता के कारण ये पाँचों ही स्थावर्र कहलातें है । 

शंका-स्थान शील अर्थात ठहरना ही जिनका स्वभाव है उन्हें स्थावर कहते है ऐसी 
व्याख्या के भ्रनुसार स्थावरों का स्वरूप क्यों नही कहा ? 

समाधान--नही, क्योकि, वेसा लक्षण मानने पर वायु कायिक अग्नि कायिक और जंल कायिक 
जीवो की एक देण से दूसरे देश मे गति देखी जाने से उन्हें प्रस्थावर का प्रसंग प्राप्त हो जायगा । 

स्थान शील स्थावर होता है यह निरुक्ति व्युत्पतिमात्र ही हैं, इसमे गो गव्द की व्युत्पति की तंरह 
प्रधानता से अर्थ का ग्रहण नही है। तरस नाम कर्म के उदय से जिन्होंने तरस पर्याय को प्राप्त कर लिया 
है उनको नस कहते है । 

शंका--धसी उहं गे” इस धातु से त्रस गब्द की सिद्धि हुई है जिसका यह अर्थ होता है कि 
जी उद्रिग्न भ्र्थात भयभीत होकर भागते है वह तरस हैं ! 

समाधान--नही, क्योकि, गर्भ मे स्थित्‌ अणड़े बन्द, सूछित और सोते हुए जीवो में उक्त लक्षण 
घटित नही होने से उन्हे भत्र सत्व का प्रसंग भ्रा जायगा । इसलिए चलने झौर ठहरने की भ्रपेक्षा नस श्ौर 
स्थावरपना नही समभना चाहिए। 

नोट--देखिए एक जगह पर क्या लक्षण दिया जाता है भ्रौर दूसरी पर क्या लक्षण दिया जाता 
हैं। क्या दोनो लक्षण को सत्य मानना चाहिए ? पाठकगश स्वयं विचार करे । गमन करे सो तरस और ग्रंमन 
न करे सो स्थावर यह लक्षण जैन वाल बोध में बालको को पढ़ोंया जाता है। क्‍या यह डचित मांगे हैं १ जन्म 
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से।हो गलत लक्षण सीखने से उन जीवों का क्या सस्कार बन जायगा उन पर समाज का लक्ष नही है। यही 
समाज की अभ्रधोगति का कारण है। सूत्र की सिद्धि करना यही टीकाकार आचायौं की दृष्टि रही है परतु वहाँ 
नोट लिख देते कि यह सूत्र ठीक नही है तो समाज गलत धारणा मे पड़ कर मिथ्याहृष्टि न रहती जिस 
गास्‍्त्र के आवार पर हमको सम्यग्दर्शन को प्राप्ति करना है, वो शास्त्र हमको मिथ्यात्व पुष्ट करा 
देते हैं उनका मूल कारण मात्र आज्ञा प्रधानी रहना हो है परन्तु परीक्षा प्रधानी बनने से तो हमारी 


गलत मान्यता कभी नही रहती! 
जीवद्रव्य 
द्रन्य का सवरूप-- 


एय दवियम्पि जे अत्थ पज्जया वयण पज्जया वावि | 
तीदाणागय-भूदा तावदियं त॑ हवइ दच्ब॑ ॥ गो-जी० ५८२ स० त० १-३३ 
अर्थ--एक द्रव्य में श्रतीत अनागत झौर गाथा में झाये हुए “अश्रपि” शब्द से वर्तमान पर्याय 
रूप जितनी अथ॑ पर्याय और व्यंजन पर्याय है तत्ममाण वह द्रव्य होता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३५६ पुस्तक 
नम्बर १ 
धवल ग्रन्थ प्रृष्ठ ५-६ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- 
श्रिकाल गोचर अनन्त पर्यायो की परस्पर श्रपृथशृत्ति द्रव्य है। कहा भी है कि-- 
नयोपनयैकान्तानां. त्रिकालानां सम्मुच्चयः | 
अविश्राइभाव सम्बन्धों द्रव्य मेकमनेकधा |३॥ आ० मी० १०७ 
अर्थ--जो नैगसादिनय श्रौर उनकी साखा उपसाखा रुप उपनयों के विषयभूत चिकालवर्ती 
पर्यायों का अभिन्‍न सम्बन्ध रुप समुदाय हैं उसे द्रव्य कहते है। वह द्रव्य कथचित एक रूप और कथंचित 
अनेक रूप है| ४ 
द्रव्य की एक पर्याय संख्यान है इसलिए द्रव्य श्र प्रमाण मे एकत्व अर्थात्‌ सवंथा श्रमेद नहीं 
है। कहा भी हैं कि-- 
एयदवियम्मि जे अत्थपज्जया वयणपज्जया चावि। 
तीदाणागद भूदा ताबदिय त॑ हवदि दव्ब॑ ॥४॥ गो० जी० ५८२ 
अर्थ--एक द्रव्य में भ्रतीत श्रनागत और “अपि” शब्द से वर्तमान पर्याय रूप जितने अ्रर्थ पर्याय 
भ्रौर व्यंजन पर्याय हैं तत्प्रमाण वह द्रव्य होता है ॥ 
यद्यपि इस प्रकार द्रव्य श्रौर प्रमाण में भेद रहा आवे फिर भी द्रव्य के गुंशों की प्ररूपणा के 
द्वारा ही द्रव्य की प्रदपणा हो सकती है, क्योकि, द्रव्य के गुणों की प्ररूपण के बिना (&व्य प्ररूपणा का कोई. 
उपाय नही है। कहा भी है कि 
नानात्मतामप्रजहत्तदेकमेकात्मतामग्रजहच्च नाना | 
अंगामि भावात्तव वस्तु यत्तत्‌ क्रमेश चास्वाच्यमतन्त रूपम्‌ ॥५॥ 
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अथ--भपने भुणों शौर पर्याथों की भ्रपेक्षा नाना स्पदपता को न छोडता हुआ वह द्रव्य एक है 
श्रौर प्रन्थय रूप से एकपने को नहीं छोड़ता हुआ वह अपने ग्रुणों और पर्यायो की झपेक्षा नाना है। 
इस प्रकार भ्रननन्‍्त दप जो वस्तु है वद्ी, है जिन | आपके मत में क्रमशः भ्ंगागी भाव से वचनों हारा कही 
जाती है। 
जीव दव्य कां लपण-- 

धवलग्रन्य पृष्ठ २ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- 

“जीव द्रव्य उसे कहते हैं जो पाँच प्रकार के वर्ण से रहित है, पाँच प्रकार के रससे रहित 
है, दो प्रकार के गन्ध से रहित है, आठ प्रकार के स्पर्श से रहित है, सूक्ष्म है, श्रम्नृतिक है, भ्रगुर लघु है, 
भ्रसस्वात प्रदेशी है, भौर जितका कोई संस्थान भ्रर्थात झ्राकार निर्दिष्ठ नहीं है वह जीव है। यह जीवका 
साधारण लक्षश है। श्र्थात यह लक्षण जीव छोड़ कर दूसरे धर्मादि अमूर्त द्रव्यों मे पाया जाता है। 
इसलिये इसे जीवका साधारण लक्षण कहा है। परन्तु उध्वंगति स्त्रभावत्त्व भोक्टृत्व और स्वपर प्रकाह्षत्त्व 
यह जीव का भ्रसाघारण लक्षण है भ्रर्वात यह लक्षण जीव द्रव्य को छोड़ कर दूसरे किसी भी द्वव्य 
में नही पाया जाता है इसलिये उसे जीव द्रव्य का श्रसाघारण लक्षण कहा है । 

नोट--यहां पर जीवका 'उध्वंगति स्वभावत्व” जीव द्रव्य का भ्रसाधारण लक्षण बताया है। 
यह लक्षण सदोप है क्योकि “उश्वंगति स्वभावत्वं” पुदतन द्रव्य में भी पाया जाता है। जेते एक 
परमाणु एक समप्र में चोशहरजु चला जाता है।यथाय में जीवका असाधारण लक्षण चेतना 
या उपयोग है जो लक्षण दूसरे द्रव्य में कमी भी पाया नही जाता है ऐसा श्रद्धान करना चाहिये । 
फरुणा णीष का ख़भाव है? | 

इस विपय में घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६२ पुस्तक नंबर १३ में लिखा है कि--.._ 

शंका-करुणा का कारण भूत कर्म करुणा कर्म है यह क्‍यों नहीं कहा ? े 

सामाधान--नही, क्योकि, करुणा जीवका स्व्रभाव है भ्रतएव उसे कर्म जनित मानने में 
विरोध श्राता है । 

शंका--पो फिर भ्रकरुणा का कारण कर्म कहना चाहिये ? 

समाधान-यह कोई दोष नही है, क्योंकि, उसे संयम घाती कर्मों के फल रूप से स्वीकार 
किया गया है।” 

नोट -यहाँ पर करुणा जीव का स्वभाव” कहा हैं यह उपचार का कथन है। करुणा दया 


भाव का नाम है। दया राग हैं । राग जीव का स्वभाव कभी भी वन नहीं सकता है। प्रशस्त राग्र को 
धर्म कहना व्यवहार है। प्रदस्त राग को पुएय कहना निरचय है भौर प्रथस्त राग को धर्म माननां 


यह मान्यता मिथ्यात्व है। पुए॒य भाव मिथ्यात्व नही है या सम्यग्दर्गंन भी नही है परन्तु पुरय भाव तो 
पुण्य हो है 
झौपशमिकादि भात्र जीव का शुण हैं ! 

घवलग्रन्थ पृष्ठ १६१ पुस्तक नंबर १ में लिखा है-- 

शंका- जीव समास किसे कहते है ? 
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समाधान--जिसमे जीव भले प्रकांर रहते भ्र्थात्‌ पाये जाते हैं इसे जीव समास कहते है । 
शंका--जीव कहां रहते हैं ? 
समाधान --ग़ुणो मे जीव रहते है । 
शंका--वेग्रुण कौन से है ? 
समाधान--श्रौदयिक, औपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक भौर परिणामिक यह पाँच प्रकार के 
गुण हैं। कह्दा भी है कि-- 
जेहिं हुलक्खि जंते उदयादिसु संभवेहि भावेदि | 
जीवा ते गुण सएणा खिद्विट्ठा सव्यदरिसीहिं ॥१०४)॥ गो, जी, ८ 
अर्थ--दर्शन मोहनीय झ्रादि कर्मो के उदय उपशम आदि भ्रवस्थाओं के होने पर उत्पन्न हुए 
जिन परिणामो से युक्त जो जीव देखे जाते हैं उन जीवो को सर्वज्ञ देव ने उसी गुण सज्ञा वाला कहा है। 
नोट-औदयिकादि पाँचों ही भाव जीव का गुण नही है परन्तु पर्याय है । पर्याय को गुण 
कहना उपचार है परन्तु पर्याय को पर्याय कहना निरचय है । पर्याय को ग्रुग मानना वह मान्यता 
मिथ्यात्व की है। गुण का कभी भी नाश नही होता है जब पर्पाय नाश वान है एक समप्र वर्तती है । कहा 
भी है कि - सहवर्ती गुण है और क्रमवर्ती पर्याय है ।” जो जीव ग्रुण को पर्याय मान लेता है वह जीव 
पर्याय का नाश होने से, नियम से अपना भी नाश मानेगा यही मान्यता का नाम “पर्याय सूढ” जीव है। 
पर्याय मृढ जीव को मिथ्याद्ृीष्ठि भ्ज्ञानी शास्त्रों मे कहा गया है। इसलिये श्रद्धा ययार्थ करना वही सम्यक्‌ 
श्रद्धा है अन्यथा मिथ्या श्रद्धा हैं। 


जीव द्रव्य मूर्त है! 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ११ पुस्तक नम्बर १३ मे लिखा है कि-- 
शंका--जीव द्रव्य असूर्न है भौर पुदुगल द्रव्य मृत है। इनका एक मेक सम्बंध कैसे हो सकता है ? 
समाधान - यह कोई दोप नही है, क्योकि, संसार अवस्था मे जीवो के अम्र्तंवना नही पाया 


रह शंका-यदि स सार श्रवस्था मे जीव मूतं है तो मुक्त होने पर वह श्रस्तृर्तपने को कैसे प्राप्त 
है? 

समाधान-यह कोई दोष नही हे, क्योकि, जीव मे सुतंत्व का कारण कर्म है अतः कर्म का 
गभाव हो जाने पर तब्ननित मृर्त्व का भी अमाव हो जाता है इसलिये सिद्ध जीवो के अमृतंपने की पिद्धि 
हो जाती है । 

शंक्रा--जीव भौर पुद्गलों का आदि बंध कैसे है? 

समाधान--नही, क्योंकि प्रवाह रूप से जीव और पुदूगल अनादिबवन बढ्ध है अतः उसका आदि 
नहीं वनता | पर इसका यह थ्रर्थ नही कि कर्म व्यक्ति रूप बधन की श्रपेक्षा वह अनादि है, क्योकि, ऐसा 
मानते पर कम का कभी नाश नही होने से जीव के मरण के भ्रभाव का प्रसद्ध श्राता है और उपजीवी 
श्रौषधियों के निमित्त से व्याधि विनाश के प्रभाव का प्रसद्भ प्राप्त होता है। 

नोट-- यहाँ पर जीव को भूत॑ कहा है वह तो व्यवहार से कहा है अर्थात्‌ निमित्त की अपेक्षा से 

भ्‌ 
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कहा है। निग्बय से जीव श्रमूर्त ही है। जीव को सूर्त मानना यह मान्यता मिथ्यात्व की है। उपादान को 
उपादान मानना और निमित्त को निमित्त मानना सम्यक्‌ ज्ञान है परंतु निमित्त को उपादान मान लेना 
वही मान्यता मिथ्यात्व की है। 
जीवके साथ में शरीर का समवाय सस्वन्ध है ? 

घवल प्रथ पृष्ठ २३३ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि-- 

शक्रा-कर्म रंचो के साथ जीव के सम्पूर्ण प्रदेशों के भ्रमण करने पर जीव प्रदेशो से “समवाय 
सम्बन्ध को” प्राप्त णरीर का भी जीव प्रदेशों के समान भ्रमण होना चाहिए ? 

समाधान- ऐसा नही है, क्योंकि, जीव प्रदेशों की अमर रूप अवस्था में जरीर का उनसे 
समवाग्र सम्बन्ध नही रहता है। 

शंका--अ्रमण के समय शरीर के साथ जीव प्रदेशों का समवाय सम्बन्ध नही मानने पर मरण 
प्राप्त हो जायगा ? 

समाधान -नही, क्योकि, झायु कर्म के क्षय को मरण का कारण माना है । 

शक्रा- तो जीव प्रदेशो का जरीर के साव फिर से समवाय सम्वन्ध कैसे वन जाता हैं ? 

समाधान - इसमे कोई वाधा नही है। क्योकि जिन्होने नाना अवस्थाश्रों का उपस हार कर लिया 
है, ऐसे जीवी के प्रदेशो का शरीर के साथ फिर से समवाय का सम्बन्ध उपलब्ध होता हुआ्ना देखा जाता है। 
तथा दो मूर्त पदाथों के सम्बन्ध होने मे कोई विरोध थी नही जाता है। झ्थवा जीवप्रदेश श्रौर शरीर सगठन 
के हेतु रूप कर्मोदय के कार्य की विचित्रता से यह सब होता है। और जिसके अनेक प्रकार के कार्य अनुभव 
में आात ह ऐस कम का सत्त्व पाया ही जाता है। 

नांट -यहाँ पर शरीर के साथ जीव का समवाय सम्बन्ध माना है ।यथाये मे समवाय सम्बन्ध एक 
प्रदेश मे ही होता हैं। जीव अलग द्रव्य है शरीर अलग द्रव्य है दोनो का एक प्रदेश कभी भी बन नहीं सकता 
है। दोनो ही अलग अलग जाति के है। १ चेतन जाति है। २ जइस्त्रभावी मूर्ते जाति है । दोनो द्वव्य 
अत्यन्त भिन्‍न हैं उसका समवाय सम्बन्ध कहना मात्र व्यवहार का कथन है। निज्चप से दोनों द्रव्ध भिन्‍न 
भिनहै। दोना का संयोग सम्बन्ध कहना निरत्रय है। दोनों का समवाय सम्बन्ध मानना यह मान्यता 
मिथ्यात्व की है। बोलना यह व्यवद्वार हे। परन्तु तथा प्रह्मर की मान्यता करना वह मान्यता मिथ्यात्व है । 
आहार पर्याप्ति के साथ में जीव का समवाय सम्बन्ध है ! 

जो पर्वाप्त नाम कर्म के उदय से युक्त है उन्हे पर्याप्त कहते हैं। 

श'का--पर्याप्त नाम कर्म के उदय से युक्त होते हुए भी जब्र तक शरीर निष्पन्न नही हुआ है तव 
तक उन्हे पर्याप्त कसे कह सकते है ? 

समाधान-नही, क्योकि, नियम से शरीर को उत्पन्न करने वाले जीवों के होने वाले कार्य 
यह कार्य हो भग्ग है। इस प्रकार उपचार कर लेने से पर्याप्त संज्ञा करने में कोई विरोध नही आता हैं 
अथवा पर्याप्त नान कम के उदय से युक्त होने के वारण पर्याप्त संज्ञा दी गई है । 

शका--यदि पर्णप्त गब्द निस्पति वाचक है तो यह वतलाइये कि ये यह पर्याप्त जीव किन से 
निष्पत्न होते है ? 


मे 
[ 


ना 
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समाधान--पर्याष्तियो से निष्पन्न होते हैं। 

शंका--वे पर्याप्तियाँ कितनी है ! 

समाधान--सामान्‍्य की अपेक्षा छह है । १ आहार पर्याप्ति २ दरीर पर्याप्ति ३ इन्द्रिय पर्याप्ति 
४ झानापान पर्बाप्ति ५ भाषा पर्याष्ति ६ मन पर्थाष्ति | इनमे से पहने आहार पर्थाष्ति का अर्थ कहते है । 
शरीर नाम कर्म के उदय से जो परस्पर भ्रनन्त परमाणुओ के सम्बन्ध से उत्तन्‍्न हुए भर जो आत्मा से 
व्याप्त झ्राकाञ क्षेत्रमे स्थिति है, ऐसे पुदुगल विपाकी आहार वर्गणा सम्बन्धी पुदुगल स्कन्ध के कमे 
सम्बन्ध से कथ्थंचित मूर्त पने को प्राप्त हुए श्रात्मा के साथ “समवाय” रुप से सम्बन्ध को प्राप्त होते हैं । 
उन खल भाग और रस भाग के भेद से परिण्यमन करने रुप शक्ति से बने हुए आगत पुदुगल स्कन्धो की 
प्राति को आहार पर्यात कहते हैं । वह झ्राहार पर्याप्ति श्रन्तमुहुतं के विना केवल एक समय मे उत्पन्न 
नही हो जाती है, क्योकि आत्मा का एक साथ आहार पर्याप्त रूप से परिणमन नहीं हो सकता है। 
इसलिये जरीर को ग्रहण करने के प्रथम समय से ले कर एक अन्‍न्तमु हुते मे श्राहर पर्यात्त निस्पत्न 
होती है। तिलके खली के समान उस खल भाग को हड्डी आदि कट्टीन अवबब रूप से और तिल के 
तेल समान रस भाग को रस, रुघिर, वमा, वीय॑ झादि द्रव्य अवयव रूप से परिणमन करने वाले 
झौदारिक श्रादि तीन शरीरो की भक्ति से युक्त पुदुगल स्कन्धो की प्राप्ति को गरीर पर्यात्त कहते है। 
वह शरीर पर्वासि आहार पर्यामि के पश्चात एक अन्‍्तमु हुत में पूर्ण होती है। योग्य देश मे स्थित * 
रूपादिसे युक्त पदार्थों के ग्रहण करने रूप शक्ति के उत्पति के निमित्त श्रृत् पुएगल प्रचयकी प्रामि को 
इन्द्रिय पर्याप्ति कहते हैं । यह इन्द्रिय पर्यातति भी शरीर पर्यात्रि के पश्चात एक अन्तमु हुतं मे पु होती 
है। परन्तु इन्द्रिय पर्याष्ति के पृ हो जाने पर भी उसी समय्र बाह्य पदार्थ सम्बन्धी ज्ञान उत्पन्न नही होता 
है । क्योकि उस समय उसके उपकरण रूप द्रब्येन्द्रिय नही पाई जाती है। उच्छुवास और नि स्वास 
रूप जक्ति की पुशंताके निमित भूत्र पुदुगत प्रचत्क्री प्राष्वि को आतापान पर्थाप्ति कहते है। यह 
पर्वाप्ति भी इन्द्रिय पर्याप्ति के अनन्तर एक अन्तमु हु्तं काल व्यतीत होने पर पूर्ण होगी। भाषा वर्गंणाके 
स्कृवो के निभित्त से चार प्रकार के माया रू से परणमन करने को शक्ति के निर्मित भुत नोकमं 
पुदुगल प्रचय की प्राप्ति को भाषा पर्याष्ति कद्ते है। यह पर्थाप्ति भी श्रानापान पर्याप्ति के पश्चात एक 
भ्रन्तमुहुर्त मे पूर्ण होती है। यह अनुभून भ्र्थ के स्नरण रूप शक्ति के निमित्त भूत मनोवर्गंणा के स्कन्बो 
मे निस्पत्न पुदुगल प्रचय को मन पर्वाष्ति कहते हैं । म्रयवा, द्रव्य सन के आलम्बन से अनुशूत श्र्थ के स्तरण 
रूप वाक्ति की उत्पत्ति को मन पर्याप्ति कहते हैं। उन छहो पर्मराप्ति का प्रारभ युगपत होता है, क्योकि 
जन्म समयो से लेकर ही इनका अस्तित्व पाया जाता है परतु पूर्ण तो क्रम से होती है। तथा इन 
फ्याण्तियों की अपुणता को श्रपर्थाप्ति कहते है। घवल ग्रथ पृष्ठ २५४-२६६ पुस्तक नत्रर १ 

: _ नोट--यहाँ पर “पुदुगल विपाकी भाहार वर्गणा सम्बधी पुदूगल स्कध का कर्म स्क्रध के सम्बंध 
से क्थ॑चित भूत पने को प्राप्त हुए आत्मा के साथ “समंवाय” रूप से सम्बंध को भ्राप्त होते है” यह कयन 
उपचार का है व्यवहार है भ्रभृतारथ है। परमार्थे से भ्रात्मा की साथ मे पुर्गत का “समवाय” सबन्ध नही है । 
केवन बोलने मात्र है। परंतु जैसा बोलता है ऐसी ही श्रद्धा करे तो वही श्रद्धा का नाम मिथ्यात्व है। 
बोलना व्यवहार है मानना व्यवहार नही है। 
पयोप्ति और ग्राण में क्या भेद है ! 
- घवल ग्रन्थ पृष्ठ २५६-२५७ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 
शंका--पर्याप्ति और प्राण में क्या भेद है ? 
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समाधान--नही, क्योंकि, इनमे हिमवान्‌ू, और विध्याचल पर्वेत के समान भेद पाया जाता है। 
धाहार, गरीर, इन्द्रिय, आनापान, भाषा शौर मनदप शक्तियों की पुणता के कारण को पर्याप्चि कहते हैं। 
झौर जिन के द्वारा प्रात्मा जीवन संज्ञा को प्राप्त होता है उन्हे प्राण कहते हैं। यही इन दोनो मे भैद है। वे 
प्राए पाच इन्द्रिया, मनोबल, वचनव॒ल, कायबल, आनापान, और आयु के भेद से दस प्रकार के है। 

शंका -पाँचो इन्द्रिया आयु और कायबल ये प्राणसंज्ञा को प्राप्त हो सकते है, क्योकि, जन्म से 
लेकर मरण तक भव (पर्याय) को धारण करने रुप से पाये जाते है। और उनमे से किसी एक के अभाव 
होने पर मरण भी देखा जाता है। परन्तु उच्छुवास, मनोबल और वचनवल इनको प्राण सज्ञा नही दी 
जा सकती है, क्योकि इनके बिना भी अपर्याप्त भ्रवस्था मे जीवन पाया जाता है ? 

समाधान--नही, क्योकि-उच्छुवास, मनोवल और वचनबल्र के विना अ्रपर्याप्त अवस्था भे 
जीवन नही पाया जाता है, इसलिये उन्हे प्राण मानने मे कोई विरोध नही झाता है। कहा भी है कि-- 


बाहिर पाणेहि जहा तहेव अव्भतरेहि पाणेहि। 
ज॑बंति जेहि जीवा पाणा ते होंति बादड्व्वा ॥१४१॥ गो० जी० १२९ 
अथं--जिस प्रकार नेत्रो को खोलना, बन्द करना, वचन प्रवृति श्रादि बाह्य प्राशों से जीव जीते 


हैं, उसी प्रेऊार जन अ्रभ्यन्तर इन्द्रियावरण कम के क्षायोपणमाद के द्वारा जोब में जीवितपना का 
व्यवह् र हो उनको प्राण कहते है ॥१४१॥ 

शका--पर्याप्ति और प्राण के नाम मे श्रर्थात्‌ कहने मात्र मे विवाद है, वस्तु मे कोई विवाद 
नही है, इसलिये, दोनो का तात्पयं एक ही मानना चाहिये ? 

समाधान--नही, क्योकि, कार्य और कारण के भेद से उन दोनों मे भेद पाया जाता है, तथा 
पर्याप्तियों मे झ्रायु का सदुभाव नहीं होने से भर मनोबल, वचन बल, तथा उच्छुवास इन प्राणों के 
श्रपर्याप्त भ्रवस्था म॑ नही पाये जाने से पर्याप्ति और प्राण मे भेद समझना चाहिए | 

शंक्रा--वे पर्याप्तिया मी अ्रपर्याप्त काल मे नही पाई जाती है, इसलिये अपर्याप्त काल में उनका 
सद्भाव नही रहेगा ? 

समाधान--नही, क्योकि भ्रपर्याप्त काल में अपर्याप्त रुप से उनको सद्भाव पाया जाता है । 

शंक्रा--प्रपर्याप्त रूप इसका कया तालय॑ है ? 


समाधान--पर्याप्तिये। की अपूर्णाता को अपर्पाष्ति कहते है। इसलिये पर्थाप्ति श्रपर्याप्ति और _ 


प्राण इनमे भेद सिद्ध हो जाता है। भ्रयवा इन्द्रियादि मे विद्यमान जीवन के कारण पने की अपेक्षा न करके 
एन्द्रियादि रूप जक्ति को पृणंता मात्र को पर्याष्ति कहते है और जीवन के कारण हैं उन्हे भाण कहते है । 
इस प्रकार इन दोनो भे भेद समभना चाहिये । 


अपर्याप्त अवस्था में भाव मनका रादभाव ह या नहीं ! 


धवल ग्रन्थ पृष्ठ २५६ पुस्तक न॑ ० १ में लिखा है-कि- 

शंका--जोव के नवीन भवको धारण करते समय ही भावेन्द्रियों की तरह भाव मनका भी 
सत्व पाया जाता है इसलिये जिस प्रकार शअ्रपर्याप्त काल मे भावेन्द्रियो का सदुभाव कहा जाता हैं। उसी 
प्रकार वहाँ पर भाव मनका सद्भाव क्यो नही कहा ? 


न. 
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- समाघान--नदी, क्योकि, वाह्य इन्द्रियो के द्वारा ग्रहण नहीं करने योग्य वस्तु भूत मनका 
झपर्याप्त रूप अवस्था मे अस्तित्व स्वीकार करने पर जिसका निरूपण विद्यमान है ऐसे द्रव्य मनके 
असत्व का प्रसंग थ्रा जायगा | 

शंका-पर्याप्ति के निरुषण से ही द्वव्य मतका अ्रस्तित्व सिद्ध हो जायगा ? 

समाधान--नही, क्योकि, वाह्मय श्रथ॑ की स्नरण शक्ति की पूणंता मे ही पर्याष्ति इस प्रकार 
व्यवहार मान लेने से द्रव्य मनके अभाव में भी मन, पर्याष्ति का निद्रणु बन जाता है। वाह्म पदार्थों की 
स्मरण रुप शक्ति के पहले द्रव्य मनका सदभाव बन जायगा ऐसा कहना भी ठीक नही है, क्योकि, द्रव्य 
मनके योग्य द्रव्य की उस्त्ति के पहले उसका सत्त्व मान लेन में तिरोध आता है । अ्रत. अपर्याप्त रुप 
अवस्या में भाव मनके अ्रस्वित्र का निद्ाण करना द्रव्य मतके आरात्य का साधक हैं ऐसा जानना 
चाहिए। 
शरीर की अपर्याप्त अवस्था में पर्याप्त केसे कहलांता हैं ! 


घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३३१ पुस्तक नं० १ मे लिखा है । 

शंक्रा--पर्याप्तको मे अपर्याप्तपना तो बन नही सकता है, क्योकि इन दोनो पअ्रवस्थाओ्रों का 
परस्पर विरोध है। इसलिए “इसी प्रकार पर्याप्त होते है” यह कथन कैसे घटित', होगा ? 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, शरीर की श्रनिष्पत्ति की अपेक्षा पर्याप्तको मे भी 
भ्रपर्याप्तपना बन जाता है । 

शंका--ज़िसके गरीर पर्याप्ति पूर्ण नहो हुई है उसे पर्याप्तक कैसे कहा जायगा ? 

समाधान--नही, क्योकि, द्रव्यार्थिक नयकी अपेक्षा उसके भी पर्याप्तपना बन जाता है। भात 
पक रहा है, यहाँ पर जिस प्रकार चावलो को भाव कहा जाता है उसी प्रकार जिसके सभी पर्यापष्तियाँ पूर्ण 
होने वालो हैं ऐसे जीव के अपर्याप्त अवस्था में भी पर्याप्तपने का व्यवहार विरोध को प्राप्त नही होना है। 
अथवा पर्याप्त नाम कर्म के उदय की अपेक्षा उनके पर्याप्तपना समझ लेना चाहिये । 


अपर्याप्त अवस्था में कार्मण शरीर क्यों न माना जावे 


घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३१६ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि.-- 

शंका-पर्याप्त श्रवस्त्रा में कार्मण शरीर का सदभाव होने के कारण वहा पर भी कार्मेण 
झौर भौदारिक दरीर के स्कन्चो के निमित्त से श्रात्मा के प्रदेशों में परिस्पन्द होता है इसलिये वहा पर भी 
भौदारिक मिश्र काय योग क्यों नही कहा जाता है? 

समाधान--नही, क्योकि, पर्याप्त अवस्था मे यद्यपि कार्मंण शरीर विवमान है फिर भी वह जीव 
प्रदेशों के परिस्पंद का कारण नही है। यदि पर्याप्त अवस्था मे कार्मेण शरीर परम्परा से जीव प्रदेशों के 
परिस्पन्द का कारण कहा जावे सो भी ठीक नही है, क्योकि, कार्मण शरीर को परम्परा से निमित्त मानना 
उपवार है। यदि कहे कि--उत्चार का भी यदा पर ग्रहय कर लिया जावे सो भी ठीक नही हैँ । क्योकि, 
उपचार से परम्परा रुप निमित्त के ग्रहण करने की यहां विवक्षा नही हैं! 

नोट--कर्म के जथ्था का नाम कार्मंश शरीर कहना उपचार है.। श्रौदारिक शरीर के साथ 
कामंण शरीर का विद्यमान मानना यह भी उपचार है। ओऔदारिक दरीर के साथ कार्मण शरीर का उदय 
नही हीं सकता हैं। यथार्थ मे कार्मण घरीर नामा नाम कर्म की प्रकृति का ही नाम कार्मण शरीर है 
परन्तु कर्मों के समुह का नाम कार्मणु शरीर कहना उपचार हैं। 


है ) [ औ जिनोगंस 


'क्रामेण शरीर का संरुरप-- 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ २६५ पुस्तक नम्बर १ में लिखा हैं कि कम ही कामंण शरीर है, श्रथाँवृ श्राठ 
प्रकार के कर्म स्कन्धों को कार्मण शरीर कहते हैं। भ्रथवा कम मे जो शरीर उत्पन्न होता है, उसे 
फामंण शरीर कहते है। यहाँ पर नाम कर्म के भ्रवयव रूप कार्मण गरीर का ग्रहण करना चांहिये । उस 
घरीर निमित्त से जो योग होता है उसे कार्मंण काय योग कहते है । इसका तात्पये यह है कि भ्रन्य श्रौदारिक 
भादि बरीर वर्गेणाश्रों के विना केवल एक कम मे उत्पन्न हुए वीय॑ के निमित्त से आत्म प्रदेश परिस्पन्द रूप 
जों प्रयल होता है उसे कामंण काय योग कहते है। कहा भी है कि-- 
फम्मेव च कम्म-मेव कम्मह्यं तेणनों दु संजोगो | 
कम्मश्य कायजोगो एग्र-विग तिगेतु समएसु ॥१६६॥ गो, नी, २४१ 
अर्थ--ज्ञानावरणादि श्राठ प्रकार के कर्म स्कन्ध को ही कामंण शरीर कहते हैं | भ्रथवा जो 
फामंण शरीर नाम कम के उदय से उत्पन्न होता है उसे कार्मण शरीर कहते है। भौर उसके द्वारा होने 
वाले योग को कार्मण काय योग कहते है । यह योग एक-दो श्रथवा तीन समय तक होता है । 
नोट--यदि कर्म प्रकृतियों के समूह को कार्मण शरीर माना जाय तो चौदहवें ग्रुशस्थान में वह 
कम प्रकृंतियों का समूह तो है वहाँ योग क्यो नही द्ोता है ? यथार्थ मे पाँच शरीर नामा नाम कर्म को 
कोई भी प्रकृति का वहाँ उदय नही है जिससे उसका फल रूप शरीर वहाँ नही होने से भ्रयोगि केवली को 
योग नही होता है। 
पाँच इन्द्रियों की उत्पत्ति कैसे होती है ! 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ २४८ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि-- 
शका--पाँचो इन्द्रियों की उत्पत्ति कैसे होती है ? 
समाधान--वीर्यान्त राय और स्पर्गनन-रसना, प्राणु-चक्षु और श्रोत्रे न्वियावरण कम के क्षयोप- 
धरम होने पर आगो-पांग, नाम कर्म के आलम्बन होने पर तथा पचेन्द्रिय जाति नाम कर्म के उदय की बश- 
वर्तता के होने पर पाँचो इन्द्रियो की उत्पत्तिहोती है। फिर भी वीर्यान्तराय और स्पर्णन इन्द्रियाँवरण भ्रादि 
के क्षायोपणम से ऐकेन्द्रिय भादि जीव होते हैं, वह व्याब्यान यहाँ पर प्रधान नही है, क्योकि, ऐकेन्द्रिय, 
दिन्द्रिय, त्रीरिद्रिय, चतुरिन्द्रिय शोर पचेन्द्रिय जाति नाम कमे के उदय से एकेन्द्रिय, ढिन्द्रिय, निन्द्रिय, 
चतुरिन्द्रिय और पच्चेन्द्रिय जीव होते है, भावानुगम के इस कथन से पूर्वोक्त कथन का विरोध होता है । 
इसलिये ऐकेन्रिय जाति नाम कम के उदय से एकेन्द्रि, हिन्द्रिय जाति नाम कर्म के उदय से द्विन्द्रिय, , 
ब्रिन्द्रिय जाति नाम कम के उदय से त्रिच्धियर, चतुरिन्द्रिय जाति नाम कमे के उदय से चतुरिन्धिय और 
पचेन्द्रिय जाति नाम कम के उदय से पचेन्द्रिय जीव उत्पन्न होता है। यही श्रर्थ यहाँ पर प्रधान है, क्योंकि . 
यह कथन निर्दोप है। ला 
_..न्नोट-इन्द्ियाँ मिलना यथार्थ में नाम कर्म का फल है उनमे वीर्यान्तराय कर्म का क्षायोप्रणम 
की क्या जरूरत है ? चल इन्द्रिया वरण कम का क्षायोपणम होते सन्ते यदि नाम कर्म के फल रूप चक्ष इच्धिय . 
बिगड़ जावे तो देख नही सकता है ? वहाँ वीर्यान्तराय आदि का क्षायोपद्यम तो है ? परन्तु यह सव क्रथन 


करने की रीति है। इसी का नाम तो स्याद्वाद है। भ्र्थात्‌ व्ययहार नय का कथन है। 


श्री जिनागम || (7३६: 


द्रग्येहन्द्रिय प्रमाण जीव पदेशों का अमण होता है ? 

इस विषय मे घवल ग्रन्य पृष्ठ २३४ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 

शंका-दव्येन्द्रिय प्रमाण जीव प्रदेशों का भ्रमण नही होता ऐसा वो नही मान लेते हो ? 

समाधान--नही, वयोकि, यदि द्रव्येन्द्रिव प्रमण जीव प्रदेशों का भ्रमण नहीं माना जावे तो 
अत्यन्त द्रुतगति से भ्रमण करते हुए जीवो को भ्रमण करती हुई पृथ्वी आदि का ज्ञान नहीं हो सकता. 
है। इसलिए श्रात्म प्रदेशों के भ्रमण करते समय, द्वव्येन्दिय प्रमाण आत्म प्रदेशों का भी भ्रमण स्वीकार 
कर लेना चाहिए। ० १ 

शंका-वाह्म निवृत्ति किसे कहते हैं ? 

समाधान--इन्दिय व्यपदेद को प्राप्त होने वाले उन आत्म प्रदेशों मे जो प्रति नियत भझाकार 
वाला, और नाम कम के उदय से अवस्था विशेष को प्राप्त पुदूयल प्रचय है उसे बाह्य निवृत्ति कहते है। 
मन को इन्द्रिय संज्ञा क्यों न दी गई ! 

शंका-मन को इन्दिय संज्ञा क्यो न दी गई ? 

समाधान--नही, क्योकि, इन्द्र अथवा आत्मा के लिग को इन्द्रिय कहते है। जिसके कर्मों को 
सम्बन्ध दूर नही हुआ है, जो परमेश्वर रूप शक्ति के सम्बन्ध से इन्द्र संज्ञा को धारण करता है, परन्तु 
जो स्वत. पदार्थों को ग्रहण करने में श्रसमर्थ है, ऐसे उपभोक्ता श्रात्मा के उपयोग के उपकरण को लिंग 
कहते हैं । परन्तु मन के उपयोग करा उपकरण पाया नही जाता है इसलिए मन को इन्द्रिय संज्ञा नहीं 
दी गई। 

शंका- उपयोग का उपकरण द्रव्यमन तो है ? 

समाधान--नही, क्योकि, जिस प्रकार शेष इन्द्रियों की बाह्य इन्द्रियो से ग्रहण होता है उस 
प्रकार मन का नही होता है, इसलिये उसे इन्द्र का लिग नही कह सकते है । 

शका--पदार्थ, प्रकाश, मन, चक्ष, इनसे उत्पन्न होने वाला रूप ज्ञान, समनस्क जीवो मे पाया 
जाता है यह तो ठीक है, परन्तु श्रमनस्क जीवो मे उस रुप श्ञान की उत्पत्तिकैसे हो सकती है ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योकि, समनस्क जीवो के रुप ज्ञान से श्रमनस्क जीवो का- 
रुप ज्ञान भिन्न जातीय है--धवलग्रन्थ पृष्ठ २६० इस्तक नं० १ 


मोक्ष माग में शरीर साधन है या नहीं १ 


धवलग्रन्य पृष्ठ ३२५ पुस्तक नम्बर & मे लिखा है कि--करणों मे जो पाच शरीर रुप प्रथम 
करण है वह मूल करण है। 

शंका- शरीर के मूलपना कैसे सम्भव है ? 

समाधान--चू कि श्षेप, करणों की प्रवृति इस शरीर से होती है, श्रत. शरीर को मूलकरण 
मानने में कोई विरोध नही है । 

शंक्रा--कर्ता रूप जीव से शरीर अभिन्न है भ्रत- कर्तापने को प्राप्त हुए बरीर के करण पना 
कैसे सम्भव है ? 
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समाधान--यह कहना ठीक नहीं है, क्योकि जीव से शरीर का कथचित भेद पाया जाता है। 
यदि जीव से शरीर को सर्वथा. भ्रभिन्न माना जावे तो चेतनता भर नित्यत्व भ्रादि जीव के गुण शरीर मे 
भी होना चाहिये । परन्तु ऐसा है नही, क्योंकि शरीर मे इन भरुणों की उपलब्धि नहीं होती। इस कारण 
णरीर के करण पना विरुद्ध नही है । 

शंका--शरीर में शेष कारक भी सम्भव है, ऐसी श्रवस्था में शरीर करण ही है ऐसा क्यों कह्दा 


जाता है ? 
समाधान--यह कोई दोप नहीं है, क्योंकि सूत्र मे “शरीर करण ही हैं” ऐसा नियत नही किया 


गया है। 

नोट--शरीर को करण कहना केवल व्यवहार है। सब जीवों को गरीर मिलता है तोभी कुछ जीव 
नरक में जाते है, कुछ जीव स्वर्ग मे जाते है भौर कितने ही जीवों की मोक्ष हो जाती है क्यो ! सवका 
दरीर रुप करण तो है ?-प्रतन्‍्त नियोदिया जीव को शरीर एक है तो भी एक जीव परिणाम सुधारकर 
मनुष्य बन जाता है और जाव मनुष्य क्यो नही हुए ? शरीर का नाम नोकमं है, नोकर्म को करण कहना 
उपचार है यथाथ॑ मे करण द्वव्य कर्म ही है । 
उत्पाद-व्यय-प्रोव्य एक समय में केसे होते हैं ! 

इस विषय मे धबल ग्रन्थ पृष्ठ ३३६ से ३३८ पुस्तक नम्बर ४ मे लिखा हैं कि-- 

शंका- मिथ्यात्व का नाश श्रौर सम्यव्त्व की उत्पत्ति इन दोनों विभिन्न कार्यो का एक समय 
कैसे हो सकता है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, जैसे एक ही समय मे पिशिड रुप आकार से विनिष्ट हुआ भौर घट रुप 
भ्राकार से उत्पन्न हुआ मृत्तिका रुप द्रव्य पाया जाता है उप्ती प्रकार । 

शंका--मिथ्यात्व नाम पर्याय का हैं । वह पर्याय उलाद और विनाश लक्षण वाला हैं. क्योंकि, 
उसमें स्थिति का भ्रभाव है । और यदि उसकी स्थिति भी मानते है, तो मिथ्यात्व के द्रव्यपना प्राप्त होता* 
है, क्योकि उत्पाद, स्थिति, भौर भंग श्रर्थात्‌ व्यय ही दृष्य का लक्षण है इस प्रकार आर्ष बचन हैं। 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योंकि, जो अ्रक्रम से (युगपत्‌) उत्पाद-व्यय और भ्रौव्य इन 
तीनो लक्षणों वाला होता है वह द्रव्य हैं। भौर जो क्रम से उत्पाद स्थिति और व्यय वाला होता है वह 
पर्याय है ऐसा जिनेन्द्र देव का उपदेश है। 

शंका--यदि ऐसा है तो पृथ्वी, जल, तेज, वायु के पर्यायपना प्राप्त होता है ? 

समाधान--भले ही उनके पर्याय पना प्राप्त हो जावे क्योंकि वह हमें इष्ट है। 

शंका--परन्तु उन पृथ्वी झादिकों मे तो द्वव्य का व्यवहार लोक मे दिखाई देता है ? 

समाधान--नही, वह व्यवहार शुद्धाशुद्धात्मक संग्रह-व्यवहार रूप नय हय निवन्धतक नैगमनय 
के निमित्त से होता है। शुद्ध द्रव्याथिक नयके झवलम्बन करने पर छहों ही द्रव्य है । और अशुद्ध द्रव्याथिक 
नयके अ्वलम्बन करने पर पृथ्वी, जल आ्रादि अनेक द्रव्य है, क्योकि, व्यंजन पर्याय के द्रव्य पना माना 
गया है। किन्तु शुद्ध पर्यायाधिक नयकी विवक्षा करने पर ,ुर्याय के उत्पाद और विनाश दो ही लक्षण होते 
हैं। किन्तु अशुद्ध पर्यायाथिक नय के आ्ाश्नय करने पर ऋ्रम॑ से तीनो ही पर्याय के लक्षण होते है, क्योकि वजु 

जा, स्तम्भादिक मे व्यंजन सज्षिक उत्पन्न हुई पर्याय का अवस्थान पाया जाता है। मिथ्यात्व भी व्यंजन 
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पर्याप है, इसलिए इसके उत्ताद-स्थिति भौर भंग ये तीनों ही लक्षणों क्रम से भ्रविरुद्ध है ऐसा जानना 
चाहिये । 

पर्याय नय के नियम से पदाय् उत्पन्न भी होते है, और व्यय को भी प्राप्त होते है, 

कित्तु द्रव्याथिक नयके नियम से सर्व वस्तु सदा श्रनुत्पल्न शीर भ्रविनष्ठ है श्र्थात्‌ श्नौव्यात्मक है । कहा 
कि-- 


उप्पज्जंति तियंति य भावा णियमेश पउजवणयस्सा | 
दव्पट्टियस्स सब्ब॑ सदा अगुप्पएणमविणदु' ॥२९॥ 


उक्त गाया भी विरोध को प्राप्त नहीं होती है, क्योकि, इसमे किया गया व्याख्यान शुद्ध द्रव्य 
थिक नय को अवलम्बन करके स्थित है| 
असंख्यात ग्रदेशो लोक में जीव अनन्त केसे रहते हैं ? 

घवल ग्रत्थ पृष्ठ २२-२४ पुत्तक नंत्वर ४ मे लिखा है कि-- 

शैंक्रा-असंख्यात प्रदेशी लोक में अ्रनन्त सख्या वाले जीव कैसे रह सकते हैं ? यदि एक 
श्राकाण के प्रदेश मे एक ही जीव रहे तो भी सर लोक मे असक्ष्यात्र जीवो की स्थिति होकर झवशणिष्ट अन्य 
जीवो का अनोकाकाण मे रहना प्राप्त होता है | अथवा उन शेत्र जीवो का श्रभाव प्राप्त होता है। 
किन्तु उनका अभाव है नही, क्योकि, उक्त कथन का “जीव अनन्त्र है” इस सूत्र के साथ विरोध झाता हैं। 
झोौरन भ्रनोफाकाग में भी शे। जीवो का रहता बनता है, क्योकि, ऐसा मानने पर लोक और प्रलोह़ के 
विभाग का भ्रभात प्राम होता है। दूसरी वात यह है कि आ्राकाज के एक प्रदेश मे एक जीव रहता भी नहीं 
है, क्योकि, “एक जीव को जयन्य अवगाहना भी श्रतुलन के अश्रसख्यातवे भाग मात्र होती है” ऐसा वेदना 
खएड के वेदना क्षेत्र विधान नामक शअ्नुप्ोग द्वार में प्रतिपाइन क्रिया गया है । इसलिये याद लोक के 
मध्य में जीव रहते तो वे लोक के असह्यातवें भाग मात्र ही होने चाहिये ? . * 

समाधान--शंकाकार का उक्त कथन घटित नही होता है, क्योकि, उक्त कथन के मान लेने पर 

पुदुगलों के भी असख्यातपने का प्रसन्भ भ्रा जाता है । 

शक्रा--पुदुललो के असर्यात होने का प्रसग केसे आजाप्रगा ? 

समाधान--इसशंका का परिहार इस प्रकार है--लोकाक्राश के एक एक प्रदेश में यदि एक- 
एक ही परमाणु रहे तो लोकाकाश के प्रदेश प्रमाण ही परमाणु होगे, और शोष पुदुगलों का भ्रभाव हो 
जावेगा । क्योकि जिन पुदुूगलो को अ्रवकाश नही मिला उनका अ्रस्तित्व मानने मे विरोध आता है | तथा 
उन लोक मात्र प्रमाणुओ के हारा कर, शरीर, घर, पट भ्रौर स्तम्म श्रादिको में से एक भी वस्तु निष्पनत 
नही हो सकती है, क्योकि, श्रनन्तानन्त परमाणु के समुद्यका समागम हुए बिना एक अवसन्नासन्न सज्ञक 
भी स्कन्ध का होना संभव नही है। 

शंका-- एक भी वस्तु निष्पन नही होवे तो भो क्या हानि है ? 

समाधान - नही, क्योकि, ऐसा मानने पर समस्त पुदुगल द्वव्य की अनुपलब्धि का प्रसंग आता 
है, तथा सब॑ जीवो के एक साथ ही केवल ज्ञान की उत्तत्ति का भ्रसग प्रात होता है । 

इस प्रकार का श्रति प्रसंग दोष न होवे इसलिए अ्रवगाह्म मान जीव और अजीव द्रव्यी की सत्ता 

६ 
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प्रस्यवा ने बन सकते से क्षीर कुभ का मछु कु म से समान श्रवगाहन धर्मवाला लोकाकाश है ऐसा मान लेना 
चाहिये | 


जीव से प्र॒पक क्रोधादि हो सकता दै ! 


शंका-सूत्र नम्बर १११ में क्रोध कपायी झ्रादि के स्थान पर क्रोध कृपा, मानकपाय, माया- 
कपाय, लोभ कपाय और अकपाय कहना चाहिये, क्योकि, कपायों से कपाय वालो में भेद पाया 
जाता है ? 

ससाधान--नही, क्योकि, जीवों से पृथक क्रोधादि कषाय नही पाई जाती है। 

शक्रा--यदि कपाय और कपाय वान मे भेद नही है तो भिन्न रूप से उनका निर्देश वीसे वन 
सकता है ? 


समाधान--नही, क्योंकि, अ्नेकान्त मे भिन्न निर्देश के बन जाने मे कोई विरोध नही आता है। 
धवन भ्रन्थ पृष्ठ ३४८ पुस्तक नम्बर १। 


दशन ज्ञानाधिकार 


शञायक स्वभाव आत्मा का पश्रभेद रुप है । अनादि काल से अपनी प्रज्ञान दशा के कारण वह 
ज्ञायक स्वभाव को भ्रल कर दारीर झ्रादि पर वसरुतु में श्रपनो कल्पना कर आत्मा संसार में परिभूमण कर 
रही है। चैतन्य स््रभाव हु ऐसी प्रन्तरंग श्रद्धा न हो तव तक सयग्द्शन होता ही नहीं है। वह चैतन्य 
स्वभाव में जब ठावह्वार स मेर किया जाता है तब दर्शन ज्ञान आत्मा के स्त्ररूप है ऐसा कहा जाता है। उसी 
दरान ज्ञान का ज॑त्र तक स्वरूप ज,ना न ज.वे तव तक चै न्‍न्‍य स्वभाव को भी जान नहीं सकता । श्री धवल 
ग्रन्थ मे अनेक अपेक्षा से वही दशन ज्ञान का प्रतिपादन किया गया है वह यहाँ दिखाया जाता है। 
घवल अन्य पृष्ठ १४५-१४६ एस्तक न० १ में लिखा है कि-- 

शंक्ना-जितके द्वारा देखा जाय, जाना जय उसे दर्शन कहते है। दर्शन का इस प्रकार लक्षण करने 
पर ज्ञान और दर्शन में कोइ विशेयता नही रह जाती हैं भ्रर्थात दोनो एक हो जाते है। 

समाधान-नही, क्योंकि, अन्तमु ख चित्रफ़राश को दर्शन और वहिमुख चित्मकाश को ज्ञान 
माना है, इसलिए इन दोनो के एक होने मे विरोध आता है । 

शंक्रा-वह चैतन्य क्या वस्तु है ? 

समाक्षान--त्रिकाल विपयक अनन्त पर्याय रुप जीव के स्वरूप का अपने क्षयोपद्म के अनुसार 
जो संतेदन होता है उसे चेतन्य कहते है। 

शंका--अपने से भिन्न वाह्य पदार्थों के ज्ञान को प्रकाश कहते है इसलिये भ्रन्तमुख चैतन्य 
और वरियुख प्रकाग के होने पर जिनके हारा यह ज॑,व अपने स्वरूप को और पर पदार्थों को जानता है 
उस्ते ज्ञान कहते है। इस प्रकार को व्याख्या के सिद्ध हो जाने से ज्ञान और दर्शन में एकता झा जाती है 
इसलिये उनमे भेर सिद्ध नही हो सकता है ? 

समाधान--ऐसा नही है, क्योकि, जिस तरह ज्ञान के द्वारा यह घट हैं, यह पट हैं इत्यादि विशेष 
रूप से प्रतिनियत कर्म की व्यवस्या होती है, उसी तरह दर्शन के द्वारा नही होती है, इसलिए इन दोनों मे 
भेद है। ; 


न 


कु 
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शंका--यदि ऐसा है तो भ्रच्तरंग सामान्य श्रौर बहिर॑ग सामान्य को प्रहण करने वाला दर्शन है 
तथा भ्रन्तर्बाह्य विशेष को ग्रहरा करने वाला ज्ञान है ऐसा मान लेना चाहिए ? 

समाधान--ऐसा नही है, क्योकि, सामान्य विद्ेषात्मक वस्तु का क्रम के बिना ही ग्रहरा होता है? 

शंफा-य्रदि सामान्य विश्येयात्मक वस्तु का क्रम के बिना ही ग्रहण होता है, तो बह भी रहा 
झावे ऐसा मान लेने मे कोई विरोध नही आता है ? 

समाधान--ऐसा नही है, क्योंकि, छद्मस्थों के दोनों उपयोग एक साथ नही होते है इस कथन 
के साथ पूर्वोक्त कथन का विरोध आता है। 

दूसरी बात यह है कि “सामान्य को छोड़कर केवल विशेष अर्थ क्रिया करने मे भसमर्थ होता है 
झौर भ्रवस्तु रूप पड़ता है, अतएव उसका ग्रहण करने वाला होने के कारण ज्ञान प्रमाण नही हो सकता 
है ! क्योकि, सामान्य रहित अ्रवस्तुरुप केवल विशेष में कर्ता कर्म रूप व्यवहार नही बन सकता है। इस 
तरह केवल विशेष को ग्रहण करने वाले ज्ञान मे प्रमाणता सिद्ध नही होने से केवल सामान्य को ग्रहण 
करने वाले दर्शन को भी प्रमाण नही मान सकते हैं। भ्र्थात्‌ जबक्रि सामान्य रहित विशेष और विशेष 
रहित सामान्य वस्तु रूप से सिद्ध ही नही होते हैं तो केवल विशेष को ग्रहण करने वाला ज्ञान और केवल 
सामान्य को ग्रहण करने वाला दर्शन प्रमाण केसे माने जा सकते है । 

शंका -यदि ऐसा है तो प्रभाण का श्रभाव ही क्यों नहीं मान लिया जाय ? 

समाधान--यह भो ठीक नहीं है, क्योकि, प्रमाण का अभाव मान लेने पर प्रमेय प्रमाता आदि 
सभी का अभाव मानना पड़ेगा ? 

शंका--यदि प्रमेग्रादि सभी का अभाव होता है तो होग्रो ? 


समाधान--यह भी ठीक नही है, क्योकि, प्रनेव श्रादि का अ्रभाव देखने में नही भावा है, किन्तु 
उनका सद्भाव ही दृष्टिगोचर होता है। श्रतः सामान्य विशेषात्मक बाह्य पदार्थ को ग्रहण करने वाला 
ज्ञान है और सामान्य विशेयात्मक आत्म रुप को ग्रहण करने वाला दर्शन है यह सिद्ध हो जाता है । 

. शरा-उक्त प्रकार से दर्शन और ज्ञान का स्वहप मान लेने पर “वस्तु का जो सामान्य ग्रहण 

होता है उसको दर्शन कहते है” परमागम मे इस वचन के साय विधेव आता हैं ? 

समाधान--ऐसा नही हैं, क्योकि, आत्मा सम्पूर्ण बाह्य पदार्थों में सावारण रुप से पाया 
जाता है, इसलिये उक्त वचन मे सामान्य सज्ञा को प्र/प्त आत्मा का ही सामान्य पद से प्रहण किया 
गया है । 

शंका--यह कैसे जाना जाय कि यहाँ सामान्य पद से भ्ात्मा का ही ग्रहण किया है ? 


समाधान--ऐसी श्रद्धा करना ठीक नही है, क्योंकि “पदार्थों के श्राकार और भेद को नहीं 
करके” इस वचन से उक्त कथन की पुष्टि हो जाती है। इसी को स्पष्ट करने हैं--भावों के अर्थात्‌ वाह्म पदार्थों 
के श्राकार रूप प्रति कर्म व्यवस्था को नही करके, श्र्थात्‌ भेद रुप से प्रत्येक पदार्थ को ग्रहण नहीं करके 
जो (सामान्य) ग्रहण होता है उसको दर्शन कहते है । फिर भी इसी भ्रथ॑ को ६ढ करने के लिये कहने है कि 
“यह अमुक पदाथ हैं, यह भगम्रुक पदार्थ है” इत्यादि रूप से पदार्थों की विशेषता न करके जो ग्रहण होता 
है उसे दर्शन कहते हैं। इस कथन से यदि कोई ऐसी झागका करे कि बाह्य पदार्थों मे रहने वाले सामान्य 
को ग्रहण करना दर्शन है तो उसकी ऐसी आशंका करना भी ठीक नही है, क्योकि, विशेष की भपेक्षा रहित 


केवल सामान्य अवस्तु स्वरूप है इसलिए वह दर्शव को विषय भाव को नही प्राम हो सकता है | उसी 
प्रकार सामान्य के बिना केवल [विशेष भी ज्ञान के ढ्वारा ग्राह्म नही हो सकता है, क्योंकि अवस्तु रूप केवल 
विद्योप अथवा केवल सामान्य का ग्रहण मान लिया जावे तो अति प्रसग दोप भ्ाता है। 

शंक्ा--दर्शन के लक्षण को इस प्रकार मान लेने पर भ्रनध्यवसाय को दर्शन मानना पड़ेगा ? 

समाधान - नही, क्योकि, वाह्म भ्र्थ का निश्चय न करते हुए भो स्वरूप का निरंचय करने 
धाला दर्शत है, इसलिए वह अनध्यवसाय रू नहीं है। ऐसा दर्शन अविसंवादी होने के कारण प्रमाण 
ही है। झोर अनध्यवसाय रूप जा प्रतिभास है वह प्रमाण भी है, क्योकि उसमे विसंत्रद और 
भ्रांब्सआद ये दोनों रूप पाये ज.ते है। जैते मार्ग मे चलते हुए ढण स्त्रत्त के होने पर “कुछहै” यह ज्ञान 
निशच,त्मक है, और “वया है” यह ज्ञान भ्रनिक्चात्नक है इसलिए श्रनव्यवसाय को उमय रूप कहा है। 

प्रथवा आलोकन अर्थात्‌ झ्रात्मा के व्यापार को दर्शन कहते है। इसका श्र यह है कि जो अवलो- 
मान करता है उसे श्रालोकन या आत्मा कहते है। भौर वत्तन श्र्थात्‌ व्यापार को वृत्ति कहते हैं। तथा 
ग्रालोकन श्र्थात्‌ श्रात्मा की वृत्ति श्र्यात्‌ वदन रूप व्यापार को भ्रालोकनवृत्ति या स्वसंवेदन कहते है और 
उसी को दर्शन कहते हैं। यहाँ पर दशन इस दाब्द से लक्ष्य का निर्देश किया है। अथवा प्रकाश्ष-वृत्ति को 
दर्शन कहते है । इसका श्रव॑ इन प्रह्यर है कि--प्रक्राश ज्ञान को कहते है और उत्त ज्ञान के लिए जो श्रात्मा 
का ध्यापार होता है उसे प्रह्गश ब्त्ति कहते हे और वी दर्शन है। अर्थात्‌ विषय और विपयी के योग्य 
देश मे होने को पृवर्विस्था को दर्शन कहते है । कहा भी है कि-- 

जं॑ स मण्णं गइणं भावाणं णेव कट आयार॑। 
अभिमसऊण अत्थे दंसणर्मिंद भएणदे समए ॥९३॥ गो, जी, ४८२ 

श्रथ- सामान्य विशेपात्मक बाह्य पदार्थों को अलग-अलग भेद रूप से ग्रहण नहीं करके जो 
सामान्य ग्रहण अर्थात्‌ स्वहूप मात्र का श्रवभासना होता है उसको परमागम मे दर्गेन कहा है। 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ २०७-२०८ पुस्तक नम्बर १३ में लिखा है कि-- 

शंका - अ्रनाकार उपयोग कया है ? 

समाधान-- साकार उपयोग से अन्य झनाकार उपयोग है। 
कर्म कह भाव का नाम झ्राकार हैं। उस आकार के साथ जो उपयोग रहता है उसका नाम 
साकार है। 

शंका - साकार उपयोग के द्वारा सब पदार्थ विपय किये जाते हैं, भ्रतः विषय का अभाव होने के 
कारण अनाकार उपयोग नही वनता इसलिये निश्चय सहित ज्ञान वा नाम, साकार उपयोग है भौर 
निश्चय रहित ज्ञान का नाम, भ्रनावार उपयोग है | यदि ऐसा कोई वहे तो यह कहना रे क नही है, क्योकि, 
ऐसा मानने पर सञ्य-विपर॑य-और अनध्यवसाय को अनाकारता प्रात होदी है। याद कोई कहे कि ऐसा 
ह्वी हो जाम्रो, सो थो बात नही है, क्या|क, ऐसा मानने पर केवली जिनके दर्शन का अभाव प्रात होता है ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योकि श्रन्तरंग को वियय करने वाले उपयोग को अनाकार 
उपयोग रूप से सवार फिया है। अन्तरग उउयोग विशदाकार होता है यह बात थी नहीं हैं, क्योकि, 
इसमे कर्ता द्वग्य से प्रवस्भुत्त कर्म नही पाया जावा। यदि कहा जाय कि दाना उपयोग एक है सो थी बात 
नही है, क्योंकि, एक बाहरंग श्र्व को विषय करता है और दूसरा अ्रत्तरंग अर्थ को वियय करता हैं, 


श्री जिनागम ] [ ४५ 


इसलिये इन दोनों को एक मानने में विरोध झाता है । यदि कहा जाय कि इस श्रर्थ के स्वीकार करने पर 
साकार और अनाकार उपगण्गेग मे समानता नही रहेगी सो भो वात नही है, क्योकि, परस्पर के भेद से ये 
प्रलग हैं इसलिए इनमे सर्वथा अप्तमानता मानने मे विरोध झ्राता है। ४ 


बे शंक्रा--यहाँ सामान्यग्रहए का नाम दर्शन और विश्येष ग्रहण का नाम ज्ञान है ऐसा भर्थ क्यो 
नहीं करते ? है 

समाधान---नही, क्योकि, सब क्षेत्र और सब काल में उमय नय के विषय के आलम्बन के 
बिना सब उपयोग की उत्पत्ति मानने मे विरोध आता है। यदि कहा जाय कि क्रम से सामान्य और 
हक का अवलम्बन बन जायगा सो भो वात नही है, क्योकि, ऐसा मानने पर संकर का श्रभाव प्राम 

है । 

दूसरे यह लक्ष ग़ बनता भी नही है, क्योकि, ऐसा मानने पर केवली के समान छददुमस्थों के भी 
ज्ञान और दर्शन की अक्रम दृत्तिका प्रसग श्राता है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३३ पुस्त्रक ६ मे लिखा है कि, बाह्य पदार्थ को सामान्य रुप से ग्रहण करना 
दर्शन है ऐसा कितने ही आचाय॑ कहते है, किन्तु, यह कथन समोचीन नही है, क्योकि, सामान्य ग्रहरा के 
झस्तत्व के प्र।त कोई विशेषता न होने से श्र्‌त ज्ञान और मनःपर्य॑य ज्ञान इन दोनो को भी -दर्शन के असर ।त्व 
का प्रसग आता है| झतएव सामान्य ग्रहृश के विना विशेष के ग्रहण का अभाव होने से ससार अवस्था मे 
ज्ञान और दर्शन की अक्रम अर्थात्‌ युग प्रद्मति का प्रसग आता है तथा दर्शन की उपयुक्त परिभाषा 
भानने पर ज्ञान और दर्शन की ससारादस्था मे कमद. प्रवृत्ति भी नहीं बनती है, क्योकि, सामान्य से 
रहित विशेष कोई वस्तु नही है और अ्रवस्तु मे ज्ञान का प्रवृत्ति होने का (निषेव) विरोध है । यदि 
झ्रवतु मे ज्ञान की प्रद्मात्त मानी ज,यभी तो ज्ञान के प्रताणतवा नही मानो जा सकती, क्‍्यांकि वह वस्तु का 
भ्रपार च्छेदक है । केवल विशेष कोई वस्तु नही है, वयोकि उसके अथे क्रिया को कहताका अभ्रभाव है। 
इसलिए सामान्य नाम आत्ना का है, क्यांक, वह सकल पदार्थों मे साधारण रूप से व्याप्त हैं। इस प्रकार 
के सामान्य रूप झ्रात्मा को वियय करने वाला उपयोग दर्शन है ऐसा निरचय करना चाहिए । 

धवल ग्रन्य पृष्ठ ३४ पुस्तक नम्बर ६ मे लिखा है कि केवल ज्ञान ही भ्रपने आपका और भ्रन्य 
पदार्थों का जानने वाला है इस प्रकार मानकर कितने ही लोग केवल दर्शन के श्रभाव को कहते है। किन्तु 

उनका यह कहना युक्ति सगत नही है, क्योकि, केवल ज्ञान स्त्रय पर्याय है। पर्यात्न के दूसरी पर्याय होती 

” नही है इसलिये केवल ज्ञान के स्व ओर पर को जानने वालो दो प्रकार की शक्तियों का भ्रभाव है | यदि 
एक पर्याय के दूसरी पर्यात्॒ का सदुभाव माना जायगा तो झाने वाला अनवस्था दोष किसी के द्वारा भी 
नही रोका जा सकता है। इसलिये प्रात्मा हो स्व श्रौर पर को जानने वाला है ऐसा निश्वत् करना 
चाहिये । उनमे स्व प्रतिमास को केवल दर्शन कहते हैं और पर प्रतिभास को केवल ज्ञान कहते है। 

शंका--उक्त प्रकार की व्यवस्था मानने पर केवल ज्ञान और केवल दर्शन मे समानता कैसे रह 
सकेगी ? 

समाधान--नही, क्योकि, ज्ञेय प्रमाण ज्ञानात्मक आत्मानुभव के ज्ञान के प्रमाण होने में कोई 
विरोध नही है। द 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३८३ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि दृष्टान्त श्रर्थात्‌ देखे हुए पदार्थ का स्मरण 
करना भ्रचक्षुद्र्॒गंन है इस प्रकार कितने ही श्राचार्थ कहते हैं परन्तु उनका ऐसा कहना घढित नही होता है, 
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पयोंकि, ऐसा मानने पर एकेन्द्रिय जीवो में चक्ष्‌ इन्द्रिय का अभाव होने से उनके अचक्ष्‌ दर्णन के भ्रभाव का 
प्रसंग आ जायगा। 

शका-दृष्टान्त में “दृए्ड” शब्द उपलम्भक वाचक ग्रहण करना चाहिए ? 

समाधान--नही, क्योकि, उपलब्ध पदार्थ को विपय करने वाली स्मृति को दर्शन स्वीकार कर 
लैने पर मन को विपय रहित पने की आपत्ति आ जाती हैं! इसलिए स्वरूप संवेदन दर्शन है ऐसा स्वीकार 
कर लगना चाहिये। 

शका--ज्ञान ही दो प्रकार का क्यों नही मान लिया जाता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, अपने से भिन्न वस्तु का परिच्छेदक ज्ञान है और अपने से भ्रभिन्न 
वस्तु का परिच्छेदक दर्शन है इसलिए इन दोनो में एक पना नही वन सकता है । 

शका--ज्ञान भौर दर्शन की युगपत्‌ प्रदृत्ति क्यों नही होती ? 

समाधान--कैसे नही होती है क्योंकि जिनक्रे आवरण कर्म नष्ट हो गये है ऐसे तेरहवें भ्रादि 
गुणस्थान वर्ती जीवों मे ज्ञान और दर्शन इन दोनो की य्रुगपत्‌ प्रवृत्ति पाई जाती है। 

शंका--आवरण कम से रहित जीवों मे जिस प्रकार ज्ञान और दर्शन की युगपत्‌ प्रद्ति पाई 
जाती है उसी प्रकार छद्मस्थ श्रवस्था मे भी उन दोनों की युगपत्‌ प्रवृत्ति हो । 


समाधान--नही, क्योंकि, श्रावरण कर्म के उदय से जिनकी युगपत्‌ प्रवृत्ति करने की शक्ति झुक 
गई है ऐसे छद्मस्थ जीवों के ज्ञान और दर्शन मे युगयत्‌ प्रवृत्ति मानने मे विरोध आता है। 


शंका--अपने आपके संत्रेदन से रहित आत्मा की तो कभी भी उपलब्धि नही होती हैं ? 


समाधान--नही, क्योकि, वहिरग पदार्थों की उपयोग रूप अवस्था में अन्तरंग पदार्थ का 
उपयोग नही पाया जाता है। 


चा दर्शन, अचक्ष दर्दान के विषय मे धवल ग्रन्थ पृष्ठ १००-१२३ पुस्तक नम्बर ७ में लिखा 


चक्खुण ज॑ पयासदि दिस्सदि त॑ चक्खु दंस्पेंति | 
दिहस्स य ज॑ सरण णायत्य॑त॑ अचक्खु त्ती ॥२०॥ 
परमाणु आदियाई' अंतिमरचंधं ति मुत्तिदव्वाइ | 
प॑ ओहिदंगं पुण जं पससदि ताणि परच्चदर्ख ॥२१॥ 
अर्थ--जो चक्ष इग्द्रियो को प्रकाशित होता है या दिखता है उसे चक्ष्‌, दर्शन समझा जाता है । 
भर जो प्रत्य इत्द्रियो से दखे हुए पदार्थ का ज्ञान होता है उसे अचक्ष्‌, दर्शन जानना चाहिए ॥रणा। 
अर्थ--परमाण, से लेकर भ्रन्तिम स्कन्ध तक जितने मूर्तिक द्वव्य है उन्हें जो प्रत्यक्ष देखता है 
बह अवधि दर्णन है ॥९१॥ 
शंका-इन सूत्र वचनो मे दर्शन की प्रस्पणा वाह्मार्थ ब्िपयक रूप से की गई हैं ? 
समाधान--ऐसा नहीं है, क्योकि, तुमने इन गाथाओं का परमार्थ नहीं समझा । 
शंका--पह परमार्थ कौन सा है ? 


न 


! 
4अमेद रुप ही है। पर द्रव्य की अ्रपेक्षा ज्ञान की एक ज्ञेय उपर से उपयोग हटकर दूसरे शेय पर उपयोग 
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ससाधान-कहते है 'जो चक्षुओं को प्रकाशित होता है भ्र्भाव्‌ दिखता है अथवा आंख द्वारा 
देखा जाता है वह चक्षु दर्शन है” इसका भ्र्थ ऐसा समझना चाहिए कि -चक्ष इन्द्रिय ज्ञान से जो पूर्व ही 
सामान्य स्वद्षक्ति का अनुभव होता है जो कि चक्षुज्ञानकी उत्पत्ति मे निमित्ति रूप है वह चक्षुदरन है। 

शका--उस चक्षुइन्द्रिय के विषय से प्रतिबद्ध अतरग शक्ति में चरुईद्वथ की भरवृत्ति कैसे हो 
सकती है ? 

समाधान--नही, यथाथ मे चक्षु इन्द्रिय की भ्रन्तरंग मे ही प्रवृत्ति होती है, किन्तु बालक जनों 
को ज्ञान कराने के लिये भ्रस्तरग मे बहिरंग पदार्थों के उपचार से चक्षुओ को जो दिखता है वही चक्षु दर्शन 
है ऐसा प्ररपण किया है। 

शंका-गायथा का गला न घोटकर सीवा अर्थ क्‍यों नही करते ? 

समाधान--नही करते, क्योकि, वैसा करने मे तो पूर्वोक्त समस्त दोषों का प्रसंग आता है। 

गाया के उतरार्ध॑ का अर्थ इस प्रकार है- जो देखा गया है श्रर्थात्‌ जो पदार्थ शेष इन्द्रियो के 
द्वारा जाना गया है उससे जो सरण श्र्थात्‌ ज्ञान होता है उसे श्रचक्ष्‌ दर्शन जानना चाहिये। चक्षु इन्द्रिय 
को छोड़ शेष इन्द्रिय ज्ञानो की उत्पत्ति से पूर्व ही अपने विषय मे प्रतिबद्ध स्व, शक्ति का अचक्ष, 
ज्ञान उत्पत्ति का निमिच भूत जो सामान्य से सवेद या अनुमव होता है वह अ्रचक्षु दर्शन है ऐसा कहा 
गया है| 

हितीय गाधा का श्रर्थ इस प्रकार है-परमाणु से लगाकर श्रन्तिम स्कन्ध पयंन्‍्त जितने मूतिक 


,£ द्रव्य है उन्हे जिसके हारा साक्षात देखता हैं या जानता है वह अवधि दर्शन है ऐसा जानना चाहिये। 


परमाणु से लेकर भ्रन्तिम स्कन्ध पयंनन्‍्त जो पुद्गल द्रव्य स्थित है उनके प्रत्यक्ष ज्ञान के पूर्व जो अवधि ज्ञान 
की उत्तत्ति का निमित्त भरत स्वशक्ति विषयक उपयोग होता है वही श्रवधिदर्शन है ऐसा ग्रहण करना 
चाहिये अन्यथा ज्ञान श्रौर दर्शन मे कोई भेद नही रहता। 
नोट--यहाँ भ्रात्मा को देखना सो दर्शन तथा बाह्य पदार्थ को देखना सो ज्ञान ऐसा प्रतिपादन 
किया है यह उपचार है। जान वाह्म पदार्थ को ही देखे और आत्मा को न देखे ऐसी बात नही है ! यथार्थ मे, 
स्वद्नब्य की अपेक्षा आत्मा को अखरड भ्रमेद ( गुण गुणोका भेद बिना एवं गुण पर्याय का भेद बिना ) 
देखे उसी का नाम दर्शन है और अनन्त ग्रुण तथा श्रनन्त पर्याय को देखे उसी का नाम ज्ञान है। दर्शन 
झखंणड आत्मा को देखा और ज्ञान ने भी गुण पर्याय के समूह रुप आत्मा को देखा है। भ्रत्तर भेद और 


लगे इसके बीच का जो अन्तराल है उसी का नाम दर्शन है और दूसरे ज्ञेय पर दृष्ठि पहुच ज/ना उसी का 
ताम ज्ञान है, यही परमार्थ सत्य है । 
धवलग्रन्थ पृष्ठ १४२ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि--सत्यार्थ का प्रकाश करने वाली शविति 
विशेष को ज्ञान कहते हैं । 
शंका- मिथ्यादृष्टियों का ज्ञान भृतार्थ का प्रकाशक कैसे हो सकता हैं ९ 
कि समाधान--ऐसा नही है, क्योकि, सम्यस्डष्टि और मिथ्याद्ष्टियो के प्रकाश में समानता पाई 
जाती है। 
शंका--यदि दोनों के प्रकाश में समानता पाई जाती हैं तो फिर मिथ्याद्धष्टि जीव भ्रज्ञानी कैसे हो 
ह? 
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समाधान--यह शंका ठीक नही है, क्योंकि मिथ्यात््व कम के उदय से वस्तु के प्रतिभा- 
सित होने पर भी संराय-विपर्यथ शौर अभ्रनष्यवसाय की निवृत्ति नही होने से मिथ्याद्ृष्टियो को अज्ञानी 


कहा है । ५ 

शंफ्रा--इस तरह मिथ्यादृष्टियों को अज्ञानी मानने पर दर्शनोपयोग की श्रवस्था में ज्ञान का 
भ्रभाव प्राप्त हो जायगा ? 

समाधान--यह कोई दोप नहीं है, क्योंकि, दर्शन उपयोग की अवस्था मे ज्ञान उपयोग का प्रभाव 
दृष्ट हैं । 

धवलग्रन्थ पृष्ठ २२४ पुस्तक नं० ५ मे लिखा है कि-- 

शंका--मिथ्या दृष्टि जीवो के ज्ञान को अ्ज्ञानपना कैसे कहा ? 

समाधान--व्योकि उनका ज्ञान, ज्ञान का कार्य नही करता है। 

श का--ज्ञान का कार्य क्या है ? 

समाधान--जाने हुए पदार्थ का श्रद्धान करना ज्ञान का कार्य है । 

इस प्रकार का ज्ञान का कार्य मिथ्याद्ृष्टि जीवो मे पाया नही जाता है। इसलिये उनके ज्ञान को 
ही भ्रज्ञान कहा है। यहा पर शन्ञान का अ्रथ॑ ज्ञान का अभाव नही लेना चाहिए। अन्यथा (ज्ञान रूप जीव 
के लक्ष श का विनाग होने से लक्ष्य रूप ) जीव के विनाश का प्रसम प्राप्त होगा। 

शंक्रा-दया धर्म से रहित जातियो मे उत्पन्न हुए मिथ्याहृष्टि जीव में तो श्रद्धान पाया जाता है। 
फिर उम्तके ज्ञान को अज्ञान क्यों माना जाय ? , 

समाधान--नही, क्योकि, आप्त-प्रागम और पदार्थ के श्रद्धान से रहित जीव के दया धर्म श्रादि 
में यथार्थ श्रद्धान के होने का विरोध है। अ्तएवं उनका ज्ञान भ्ज्ञान ही है । ज्ञान का कार्य नही करने पर 
ज्ञान मे भ्रज्ञान का व्यवहार लोक मे अ्रप्रसिद्ध भी नही है। क्योकि पुज कार्य को नही करने वाले पुत्र मे भी 
लोक के भीतर श्रउुत्त कहने का व्यवहार देखा जाता है । 

धवलग्रन्थ पृष्ठ ३५३ पुस्तक नं० १ मे लिखा है कि- 

शका--ज्ञान मार्ग णा के अनुवाद से ज्ञान के प्रतिपक्ष भ्रृत श्रज्ञान का ज्ञान भार्गणा में कैसे 
संतव है ? 
समाधान--नही, क्योकि, मिथ्यात्व सहित ज्ञान को ही ज्ञान का कार्य नही करने से भ्रज्ञान कहा । 
है। जैसे पुशत्नोचित्त कायं को नही करने वाले पुत्र श्ले अपुन्र कहा जाता है । » 

शंका--शान का क्या कार्य है ? 

समाधान - तत्त्तार्थ मे रूचि निश्चय श्रद्धा और चारित्र का धारण करना ज्ञान का कार्य है । 
अथवा प्रधान पद की अपे ज्ञा भ्रज्ञान को भी ज्ञान कहा जाता है। जैसे जित वन मे आम के दृक्षो की वहुलता 
होती है उसे श्रामृब॒न कहा जाता है। 

घवलग्रन्थ पृष्ठ ८४-८८ पुस्तक नं० ७ में लिखा है कि- 

शंका--अज्ञान कहने पर क्या ज्ञान का अभाव ग्रहण किया हैं या नही किया ? प्रथम पक्ष तो 
बन नही सकता, क्योकि, मति ज्ञान का झ्रभाव मानने पर “मति ज्ञान पूर्वक ही श्र्‌ त शान होता है” इसलिए 
श्रृत ज्ञान के भी अभाव का प्रसग झा जायगा ? और ऐसा भी माना जा सकता नही है, क्योकि, मति और 
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ज्रूं त दोनों शानों के अ्रभावे में सभी 'ज्ञानों के भरभाव का असग आ जाता हैं। ज्ञान के श्रमाव में दर्शन भी 
नही हो सकता है, क्योकि, ज्ञान और दर्शन इन दोनो का परस्पर श्रविना भावी सम्बन्ध है। तथा ज्ञान भौर 
दर्शन के भ्रभाव में जीव भी नही रहता, क्योकि, जीव का तो ज्ञान भर दर्शन ही लक्षण है। दूसरा पक्ष भी 
स्वीकार नही किया जा सकता, क्योकि यदि अज्ञान कहने पर ज्ञान का अ्रभाव न माना जाय॑ तो प्रतिषेध 
के फलाभाव का प्रसंग आजाता है? |, 

: समाधान--अ्रथम पक्ष मे कहे गये दोष की प्रस्तुत मे संभावना नही है, क्योकि यहाँ पर प्रसज्य 
प्रतिपेष अर्थात्‌ अभाव भाव से प्रयोजन नही है। दूसरे पक्ष में कहा गया दोष भी नही आता,क्योकि, यहाँ जो 
अज्ञान शब्द से ज्ञान का प्रतियेध किया गया है उसकी आत्मा को छोड़ श्रन्य समीपवर्ती प्रदेश में स्थित 
समस्त द्रव्यों में स्व पर विवेक के अभाव रूप सफलता पायी जाती है। अर्थात्‌ स्व पर विवेक से रहित जो 
पदार्थ ज्ञान होता है उसे ही यहा अज्ञान कहा है । 

शंका--तो यहां सम्यग्टृष्टि के ज्ञान का भी प्रतिषेध क्यो न किया जाय, क्योकि विधि भर 
प्रतियेध भाव से मिथ्यादृष्टि ज्ञान और सम्यर्टृष्टि ज्ञान मे कोई विशेषता नही है ? 

समाधान--यहां अन्य पदार्थों मे परत्व बुद्धि के अतिरिक्त भाव सामान्य की प्रपेक्षा प्रतिषेध 
नहीं किया गया है जिससे सम्य्दृष्टि ज्ञान का भी प्रतिषेष हो जाय । किन्तु ज्ञात वस्तु मे विपरीत श्रद्धा 
उत्पन्त करने वाले मिथ्यात्वोदय के बल से जहा पर जीव मे अपने जाने हुए पदार्थ में श्रद्धान नही उत्पन्न 
होता वहाँ जो ज्ञान होता है वह भ्रज्ञान कहलाता है, क्योकि, उसमे ज्ञान का फल नही पाया जाता है ।. 

- शका--घट, पट स्तम्भ श्रादि पदार्थों में मिथ्यादृष्टियो के भी यथार्थ और श्रद्धान पाया 

वो जाता है ? 

समाधान--नही पाया जाता, क्योकि, उनके उस ज्ञान में भी भ्रनध्यवसाय श्रर्थात अनिश्चित 
देखा जांता है यह वात श्रसिद्ध भी नही है, क्योकि “यह ऐसा ही है” ऐसे निरचय का वहाँ अ्रभाव 
होता है। - 

अथवा यथार्थ दिशा के सम्बन्ध मे विमृढ जीव वर्ण, गन्ध, रस और स्पर्श इन इन्द्रिय विषयो के 
सम्बन्ध में ज्ञानानुसार श्रद्धान करता हुआ भी भ्रज्ञानी कहलाता है, क्योकि, यथार्थ ज्ञान की दिशा मे श्रद्धन 
का अभाव है। उसी प्रकार स्तंभादि पदार्थों मे यथा ज्ञान श्रद्धान रखता हुआ भी जीव जिन भगवान्‌ के 

“ बचनानुसार श्रद्धान के अमाव से भ्रजानी ही कहलाता है । 

शंका--मति अ्ज्ञानी जीव के क्षायोपश्मिक भाव या लब्धि कैसे मानो जा सकती है ? 

समाधान--क्योंकि, उस जीव के मत्यज्ञानावरण कर्मो के देशवाति स्पर्धको के उदय से मत्य 
झा्नित्व पाया जाता है। 

शंका--यदि देश घाति स्पर्धंको के उदय से अज्ञानित्व होता है तो श्रज्ानित्त को औदयिक भाव 
मानने का प्रसंग भ्राता है ? 

समाधान--नही भ्राता, क्योकि, वहां सर्वधाति सर्वंको के उदय का अभाव हैं। 

शंका--तो फिर अज्ञानित्व मे क्षायोपशमिक भाव क्या है ? 


समाधान--आ्रावरण के होते हुए भी, आवरणीय ज्ञान का एक देश वहाँ पर उदय मे फायो 
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लाता है उसी भाव को क्षायोपशमिक भाव दिया गया है। इससे अंज्ञान की क्षायोपशमिके भाव भॉनने में 
कोई विरोध नहीं आता। अथवा ज्ञान के विनाश का नाम क्षय हैं। उसी क्षय का उपशम हुआ एक देंश 
क्षय । इस प्रकार ज्ञान के एक देणीय क्षय की क्षायोपञम संजा मानी जा सकती हैं। ऐसा क्षायोपशमम जान 
होने पर जो ज्ञान या अज्ञान उत्पन्न होता है उसी को क्षायोगमिक लब्धि (भाव) कहते है।' 

हसी प्रकार श्रू ताज्ञान, विभंगज्ञान, अभिनिवोधिक ज्ञान, श्र्‌तज्ञान, अवधिज्ञान, ओर भनः पर्यय 
ज्ञान को भी क्षायोपशमिक भाव कहना चाहिये । विशेषता केवल यह हैं कि इन सक-ज्ञानो में अपने अपने 
झ्रावरणों के देशघाति स्प्धंको के उदय से क्षायोपशमिक लब्धि होती हैऐसा जानना चाहिये। . 7 * 

शंका--इन सातों ज्ञानो के सात आवरण क्यो नही होते ? ह 

समाधान--नही होते, क्योंकि, पांचों ज्ञानों के अतिरिक्त भ्रन्य कोई ज्ञान पाया नही जाता है। 
किन्तु इससे मतिशज्ञान श्र्‌ ताज्ञान और विभंग ज्ञान का अभाव नही हो जाता, क्योकि, उनका यथा क्रम से 
आभिनिवोधिक ज्ञान, श्र त ज्ञान श्र अवधिनान में श्रन्तर्भाव होता है । कल 

शंका-पहले इन्द्रिय मार्गशा और काय मार्यणा मे सर्वधाति स्पर्धक को के उदय क्षय से उन्ही 
स्पर्धकोके सत्वोपशमसे, तथा देशधाति स्पर्घधको के उदय से क्षायोप्शमिक भावकी -प्ररुपणां की गयी है। 
किन्तु यहाँ पर सर्वधाति स्पर्धकों के उदय क्षय और सत्वोपशम इन दोनों का प्रतिपेंध करके केवल देश 
घाति स्पर्धको के उदय से क्षयोपशमिक भाव होता है ऐसा प्रद्पण करने वाले के स्ववचन चिरोब दोष 
क्यों नही होता है ? पा बल, 

समाधान--नही होता है, क्योंकि, यदि सर्वंधाति स्पर्धकों के उदय-क्षय से संयुक्त देशघाति 
स्पर्धकोके उदय से ही क्षायोपशमिक भाव मानना दृष्ठ हो तो स्पर्णेन्द्रिय काययोग और मति ज्ञान तथा-श््‌ त्त- 
ज्ञान इनके क्षायोपशमिक भाव प्राप्त नही होगा, चू'कि स्परशेन्द्रियावरण, वीर्यान्तराग्र; . और, मतिज्ञान 
श्रृत ज्ञान इनके आवरणों के स्वंधाति स्पर्धकोके उदयका सब काल में अभाव-है। श्र्थात्‌ उक्त ध्ावरणों 
के सर्वधाति स्पर्धको का उदय कभी होता ही नही है, इसमे कोई स्व वचन विरोध भी नही है, क्योकि. 
इन्द्रिय मार्गया और योगमार्गा मे अन्य आचार्यो के व्यास्यान क्रमका ज्ञान कराने -के लियेयहाँ वैसा 
प्रसप्ण किया गया है। जो जिससे नियमता उत्पन्न होता है वह उसका कार्य होता-है, भर वह दुसरा. 
उसको उत्पन्न करने वाला कारण होता है। किन्तु देशधाति स्पर्घकों के उदय क्षत्र नियम से अप्रने अपने 
ज्ञान के उत्पादक नही होते, क्योकि, क्षीण कपायो के अन्तिम समय में अवधि और मन. पर्यय ज्ञानावरणी . 
के स्वंधाति स्पर्धको के क्षय से अवधि ज्ञान और मनः पयंय ज्ञान उत्पन्न होते हुए नही पाये जाते है । 

नोट-यथार्थ मे ज्ञान अज्ञान मिथ्या ज्ञान होता ही नही, क्योंकि, ज्ञानका कार्य देखना है। 
स्व को देखे या पर को देखे। स्वको देखे तो सम्यकुज्ञान और परको देखे तो मिथ्या ज्ञान ऐसा वस्तुका 
स्वरूप नहीं है। ज्ञान तो ज्ञान ही है परन्तु मिथ्या द्शन के कारण से ज्ञानको मिथ्या ज्ञान कहा जाता. 
है, भौर सम्बन्दर्शन के कारण से वही ज्ञान सम्यक्‌ ज्ञान कहां जांता है। जैसे मनुष्य के पास में 
धन होने से मनुष्य को धनी कहा जाता है और घन के अभाव मे वहीं मनुप्य निर्धनी कहा जाता है 
यह तो परकी श्रपेक्षा से विशेषण है मनुष्य की अपेक्षा से देखा जाय तो मनुष्य तो वही का 
वही है। उसी प्रकार ज्ञान को परकी अपेक्षाते मिथ्याज्ञान -और.- सम्प्रकुज्ञान. कहा जाता 
है परन्तु ज्ञान की अपेक्षा से देखा जाय तो ज्ञान तो वही का वही है। ज्ञानका कर्य॑ देखना है। किसको 
देखना है ? शेय को। श य कौन है ? लोकालोक । जबतक लोकालोक न देखे तवेतेक ज्ञान ने अपना 
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देखने का कार्य किया नहीं इसी श्रपेक्षा से ज्ञान को श्रक्ञान कहा जावे तो उचित है। भौर .ऐसा भअज्ञान भाव 
आखाँ भुणास्थान तक. रहता है.।.परन्तु शान को. मिथ्या ज्ञान और सम्यक्‌ ज्ञान तो केवल मिथ्यादर्शन या 
सुम्युखर्डान की. अपेक्षा से कहां जाता है।.ज्ञांन की श्रपेक्षा से शान -न मिथ्या ज्ञान है न ज्ञान सम्पक ज्ञान 
हैयह परमसार्थ सत्य है। _.... .-- 
: “« “-कर्मों-कां बन्ध दर्शनोपयोग में होता है यो ज्ञानोपयोग मे होते है इस विषय में घवलग्रत्य पुष्के 
३३२-३३४-पुस्त्॒क नम्बर १६ में लिखा है कि-- - 
सादस्स असादस्स य बिद्ठाययम्मि णियमा अणागारपा ओग्गह्माणाणि ॥|म्रत्न न॑० २०४ ॥ कर्म 
प्रकेतिं-१-९६ कस 
:- - आअथ--साता व अ्रसाता वेदनीय के द्विस्थानिक अनुभाग में निश्चय से भ्नाकार उपयोग स्थान 
होते हैं ॥२०४॥ - 
भ्रनाकार उपयोग योग्य स्थिति वन्धस्थान नियम भ्र्थात्‌ निश्चय से साता व असाता वेदनीय के 
दिव स्थानिक अनुभाग का वन्ध होने पर होते हैं भन्यत्र नहीं होते, क्योकि, दर्शनोपयोग के समय मे श्रतिशय 
संक्लेश भोर विशुद्धि का अ्रभाव होता है। 
शंका--दर्शनोपयोग किसे कहते है ? 
समाधाव- अन्तरग उपयोग को दर्शनोपयोग कहते हैं। कारण यह है कि भ्राकार का पर्थ कर्म 
करत त्व है, उसके बिता जो अर्थोपलब्धि होती है उसे भ्रनाकार उपयोग कहा जाता है। 
भ्रन्तरंग उपयोग में कर्म कह त्व होता है ऐसी श्रागंका नहीं करनी चाहिये, बयोंकि, उसमें कर्ता 
की श्रपेक्षा द्रव्य व क्षेत्र से स्पष्ट कर्म का भ्रभाव है | 
शंका--ऐसा होने पर भी श्रूतजान व मनःपरयंयज्ञान के भी दर्शनोपयोग होने का प्रसंग 
झ्ाता है ? 
समाधान--नही आावेगा,क्योंकि यह दोनों ज्ञान मतिज्ञान पूर्वक होते है। भ्रतः उसके दर्दानोप गैग 
पूर्वक होने मे विरोध है। इस कारण वाह्य अर्थ का ग्रहण होने पर जो विशिष्ट आत्मस्वरूप का वेदन 
होता है वह दर्शन है यह सिद्ध होता है । 
> . वाह्म भर्ण के प्रहण के उन्मुख होने रुप जो भ्रवस्था होती है वही दर्शन हो ऐसी बात नहीं 
है, कित्तु बाह्य श्रर्ण ग्रहण के उपसंहार के प्रथम समय में लेकर वाह्यार्थ के श्रग्नहरा के अन्तिम समय 
तक दहोनोपयोग होता है ऐसा ग्रहरा करना चाहिये, क्योकि इसके बिना दर्शन व ज्ञानोपयोग से भिन्‍न भी 
जीव के पस्तित्व का प्रसंग आता है। 


सागारपाओर्गद्वाणा णि सव्वत्थ ॥२०५॥ 


साकार से अ्रभिप्राय ज्ञानोपयोग का है। क्योंकि उसमें कम॑ ओर कर त्वकी सम्भावना है। 
उक्त सागार उपयोग के योग्य स्थिति बन्ध स्थान सर्वत्रहोते है। भावार्थ जो स्थिति बन्ध स्थान दर्शनों 
पयोग के साथ बन्ध॑ते हैं वे ज्ञानोपयोग के साथ भी बन्धते हैं।जो स्थिति बन्ध स्थान दर्शनोपयोग के 
साथ नही बन्धते हैं वे भी ज्ञानोपयोग के, साथ बन्चते हैं यह उसका श्रभिप्राय है। 


५३]  औ मिनागन 


मतिह्वींन का सरूप | - े 

मतिज्ञान का स्वरूप घवल ग्रत्थ पृष्ठ १४३-१६० पुस्तक नंबर ६ में लिखा है कि--मतिशने 
चार प्रकार का है। (१) अरवग्रह (२) ईहा (६) अवाय (४) घारणा। विपय भौर विषयी के सम्बत्ध के 
प्रनन्तर जो भावग्रहए होता है वह श्रवग्रह है। “पुरुष” इस प्रकार श्रवग्रह द्वारा ग्रहीत भ्रथे 'मे भाषा 
श्रांधु भौर॑ दंपादि विश्येय से होने वाली औकांक्षाका नाम ईहेो है। ईहा से ग्रहीत पदार्थ का भाषा भ्रादि 
विशेषे के शञान से जो यथार्थ स्वरूप से शान होता है वह भ्रवाय है। जिससे निर्शंती पदार्थ का विस्मरण 
भही होता वह धारणा हूँ । ॥ 

शंका--बया अवग्रह निर्शंय रूप है श्रथवा अ्निणंय रूप ? प्रथम पक्षमे भ्र्थातु;निर्शयरूप स्वीकार 
करने पर उसका श्रवाय में अन्तर्माव होना चाहये । परन्तु ऐसा हो नही सकता। क्योंकि बेसा होने पर 
उसके पीछे संशयकी उत्पत्ति के श्रभाव का प्रसंग झ्ावेगा, तथा निर्णंयके विपयेथ व भ्रनध्वलाय रूप होनेका 
विरोध भी है। भ्रनिरंय स्वरूप मानने पर अवश्नह प्रमाण नहीं हो सकता, क्योंकि, ऐसा होने पर उसका 
संशयः विपर्यय व श्रनध्यवसाय मे श्रन्तर्भाव होगा ? * 

समाधान--नही, क्योकि, अवग्नह दो प्रकार का है। (१) विशदावग्रह (२) भ्विशरद अवग्रह के 
भेद से प्वग्रह दो प्रकार का है। उनमे विशद अवग्रह निर्णय रूप होता हुआ श्रनियम से ईहा, अ्रवाय, श्रौर॑ 
धारणा ज्ञानकी उत्पत्तिका कारण है। यह निर्णय रूप होकर भी श्रवाय सज्ञा वाला नहीं हो सकता, 
मयोकि ईहा प्रत्यय॑ के पश्चात होने वाले निरंय की भ्रवाय संज्ञा है। 


उनमे भाषां, श्रायु व रूपादि विश्लेषो को ग्रहण न करके व्यवहार के कारण भूत पुरुष मात्र के 


सत्यादि विशेष को ग्रहण करने वाला तथा भ्रनियम से जो ईहा भ्रादि की उत्पत्ति में कारण है वह प्रवि- 


दादावग्रह है। यह भ्रविशदावग्रह दर्शन मे अ्रन्तभू त नही है, क्योकि, वह दर्शन विषय और विषयी के 
सम्बन्ध काल में होने वाला है । 


शंका--अविशदावग्रह भ्रप्रमाण है, क्योंकि, यह ग्रनध्यवसाय स्वरूप है ? 

समाधान--ऐसा नहीं है, क्योकि, यह कुछ विशेषों के भ्रध्यवसाय से सहित है । उक्त ज्ञाव 
विपय॑य रूप होने से भी अ्प्रमाण नहीं कहा जा सकता, क्योंकि, उसमें विपरीतता नहीं पायी जाती । यदि 
कहा जाय कि चूंकि वह विपयंय ज्ञान का उत्पादक है, ग्रत. अ्रप्रमाण है, सो यह भी ठीक नही है, क्योकि, 
उससे विपयंय ज्ञान के उत्पन्न होने का कोई नियम नही है। सथय के हेतु होने से भी वह अप्रमाण नही है, 
क्योंकि, कारण ग्रुणानुसार कार्य के होने का नियम नही पाया जाता तथा श्रप्रमाण भ्रूत्त संगय से प्रमाण 


भूत निर्णय प्रत्यय फी उत्पत्ति होने से उक्त हेतु व्यभिचारी भी है। संशय रूप होने पर भी वह प्रप्रमाण , 


नही है, क्योंकि, स्थाणु भौर पुरुष श्रादि रूप दो विपयो मे प्रवर्तमान व चल स्वभाव संगय की श्रचल व 
एक पदार्थ को विपय करने वाले भ्रविणद पवग्रह के साथ एकता का विरोध है। इस कारण भ्रहण किये 
गये व स्त्वंश के प्रति ग्रविशदावग्रह को प्रमाण स्वीकार करना चाहिए क्योंकि वह व्यवहार के योग्य है। 
शंका--व्यवहार के भ्रयोग्य भी तो भ्रविगदावग्रह है उसके प्रमाणता कैसे संभव है ? 
समाधान--नही, क्योकि, मेने कुछ देखा है” इस प्रकार का व्यवहार वहां भी पाया जाता है। 
किन्तु वस्तुतः व्यवहार की भ्रयोग्यता के प्रति वह श्रप्माण है । 
शंका--अ्रवग्रह से पुरुष को ग्रहण करके क्या यह दक्षिण का रहने वाला है या उत्तर का, 
इत्यादि विशेष ज्ञान के विना संजय को प्राप्त हुए व्यक्ति के उत्तर कान में विशेष जिन्ासा के प्रति जो 


न 
चर 
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प्रय॑टन होता है उसको नाम ईहा है। इस कारण भ्रवग्नह से शहीत विषय को ग्रहण करने तथा संशंयोत्मक 
होने से ईहा प्रत्यय प्रमाण नही है ? ' हैं के 5 
समाधान--प्रहीत ग्रहण अप्रमाएय का कारण नही है, कर्योकि,उसका कारण संशय विपयुय 

और अनध्यवसाय है। दूसरे ईहा प्रत्यव सर्वथा गृहीत ग्राही भी नही है, क्योकि, भ्रवप्रह से गृहीत वस्तु 
के उस अ्रंश के निर्णय की उत्पत्ति मे निमित्त भूत लिंग को जो कि अवग्रह से नहीं ग्रहण किया गेंया हैं, 
प्रहण करने वाला ईहा ज्ञान ग़हीत ग्राही नही हो सकता है। भ्रौर एकान्तत: श्र॑गृहीत को ही प्रमाण ग्रहर 
करते हों सो भी नहीं है, क्योकि, ऐसा होने पर अग्ृहीत होने के कारण खर्र विषाण के समान श्रसत्‌ 
होने से वस्तु के ग्रह का विरोध होगा। ईहा प्रत्यय संशम भी नही हो सकता, क्योकि, निर्णय की उत्पत्ति 
में निमित्त भूत लिंग के ग्रहए द्वारा सभथ को दूर करने वाले विमर्श प्रत्यय के सशय रूप होने में विरोध है । 
संशय के आधारंभूत जौत्र मे समवेत होने से भी वह ईहा प्रत्यव अ्रप्रमाण नही हौ सकता । क्योकि संशय 
के विरोधी और स्वरूपत. संजय से भिन्न उक्त प्रत्यप के अ्प्रमाण होने का विरोव हैं । भ्रनध्यवसाय रूप 
होने से भी ईहा अप्रमाण नही हो सकता, क्योकि कुछ विशेषों का अ्रध्यवसाथ करते हुए सशय को दूर 
करने वाले उक्त प्रत्यय के श्रनध्यवसाय रूप होने का विरोध है । प्रतएव परीक्षा प्रत्यय प्रमाण है यह 
सिद्ध होता है। यहां उपयोगी श्लोक-- 

अवायावय वोत्पत्ति स्संशया वय विच्छदा । 

सम्पगू निर्णय पयंता परीक्षे हेति कथ्यते ॥०७॥ 


अथ्थ--संश्षय के अवयवो को नष्ट करके भ्रवाय के श्रवयवों को उत्पन्न करने वाली जो भले प्रकार 
निर्गाय परयन्त परीक्षा होती है वह ईहा प्रत्यय कहा जाता है। ४७॥ 

शंका--ईहादिक प्रत्यय मतिज्ान नहीं हो सकते, क्योकि, वे श्र्‌ तज्ञान के समान इन्द्रियो से 
उत्पन्न नही होते ? ४ * 

समाधान--ऐसा नही है, वयोकि, इन्द्रियो से उत्पन्न हुए श्रवग्रह ज्ञान से उत्पन्न होने वाले 
ईहादिकों को उपचार से इन्द्रिय जन्य स्वीकार किया गया है । ह॒ 

शंका--वह औपचारिक इन्द्रिय जन्यता श्रूत ज्ञान मे भी मान लेना चाहिए ? 


समाधान- नही, क्योकि, जिस प्रकार ईहाडिक की श्रवग्रह से गृहीत पदार्थ के विपय मे प्रवृत्ति 
होती है उस प्रकार चू'कि श्रूति ज्ञान की नही होती श्रत. व्यधि करण होने से श्रृतजान के प्रत्यासत्ति 
का भ्रभाव है। इसी कारण उसमे उपचार से इन्द्रिय जन्यत्व नही बनता । श्रौर इसलिए श्रत्॒ के मत्ति 
मंजा भी सम्भव नही है । ' 

शंक्रा- श्रवांय ज्ञान मति ज्ञान नही हो सकेता, क्योकि, वह ईहा से निर्शीत लिंग के भालम्बन 
भल से उत्पन्न होता है। जैसे भ्रनुमान ? 

समाधान--ऐसा नही है, क्योकि, श्रवग्नह से गृहीत पदार्थ को विषय करने वाले तथा ईहा 
प्रत्यय से विपयी कृत लिग से उत्पन्न हुए निरंय रूप भ्रौर भ्रवग्रह से गृहीत पदार्थ को विषय करने वाले 
भ्रवाय प्रत्यय के मतिज्ञान न होने का विरोध है। भर भ्रनुमान श्रवग्रह से ग्रहीत पदार्थ को विषय करने 
वाला नहीं है, क्योकि यह श्रवग्रह से निर्णीत लिग के वल से अन्य वस्तु में उत्पन्न होती है। तथां भ्वग्रहादिक 
चारो की सर्वत्र क्रम. से उत्पत्ति का नियम भी नही है, कयोकि अवग्रह के पद्चात्‌ नियम से संशय की 


#४] (श्री जिनागस 


उत्पत्ति नही देखी जाती हैं। और संगय के बिना विशेष की श्राकांक्षा, होती नही है जिससे- कि, अवग्रह के 
पठ्चात्‌ नियम से ईहा उत्पन्न होता है। न ईहा से नियमतः निर्णय उत्पन्न होता- है । क्योंकि, कही पर 
निर्णय को उत्पन्न न करने वाला ईहा प्रत्यय ही द्ेखा.जाता है। झवाय से धारणा भी नियम से नही उत्पन्न 
होती,-क्योंकि, उसमे भी व्यसिचार पाया जाता है । इस कारण अवग्नह से लेकर धारणा .तक. चारो ज्ञान 
प्रति ज्ञान है.यह सिद्ध होता हैं। े े 
-वे- चारों ज्ञान बह-वहुविधक्षिप्र, श्रनि.छत, अनुक्त, और ब्रुव॒ तथा-इनसे विपरीत एक,-एक विध, 
प्रक्षिप्र, मि सत, उक्त श्रौर अश्नुव -के भेद से-बारह प्रकार है। उनसे बहु शब्द संख्यावाची भौर विपुल्यवाची 
है । संख्या मे एक दो बहुत श्रीर-विपुलता में बहुत श्रोदद व बहुत दाल इस प्रकार इन दोनो का भी 
गहृशा है । ,. ४ 
शंका- -बहुत पदार्थों का अवश्रह नही है, क्योंकि, विज्ञान प्रत्येक अर्थ के वशवर्ती है ? 
समाधान नही क्योकि, नगर, वन, व स्कन्वावार (छावनी) में अनेक पदार्थ विपयक प्रत्ययकी 
उत्पत्ति देखी जाती है। इसके अतिरिक्त बहु-अवग्रहक्रे अ्रभाव में उसके निमित्त से होने वाला बहुबचत का 
प्रयोग भी नहीं वन सकेगा । इसका कारण यह हैं कि एक पदार्थ के ग्राहक ज्ञानों से बहुत पदार्थोंका ज्ञान नही 
हो सकता, क्योकि, वैसा होने मे विरोध है। के 2 
दूसरे जिसके श्रभिप्राय से नियमतः एक पदार्थ में ही विज्ञान होता है उसके यहाँ क्या पूर्व ज्ञान 
के हट जाने पर उत्तर ज्ञान को उत्पत्ति होती है। अथवा उपके होते हुए ? इनमें द्वितीय पक्ष तो बनता 
नही है, क्योकि, पूर्व ज्ञान के होते हुए उत्तर ज्ञान होता है ऐसा मानने पर “एक मन होने पर ज्ञान 
एक पदार्थ को विषय करने वाला है” इस वाक्य के साथ विरोध होगा। (पर्थात्‌ जिस प्रकार यहाँ एक 
सन अनेक प्रत्ययो का आरम्भक है उसी प्रकार एक प्रत्यय अनेक पदार्थों का विपय करने वाला भी होना 
चाहिये, वयीकि एक काल मे अनेक प्रत्ययोंकी सम्भावना है ही ) प्रथम पक्ष भी नही बनता है, क्योंकि पूर्व॑ 
ज्ञान के नष्ट होने पर उत्तर ज्ञान उत्पन्न होता है ऐसा स्वीकार करने पर “यह इससे अन्य है” इस व्यवहार 
के तष्ट होने का प्रसंग आवेगा । भध्यमा और प्रदेशिनी (तर्जनी) इने दोनों अंगुलियों को एक साथ ज्ञान 
न हो राकने का प्रसंग श्राने से उनके विषय में अपेक्षाकृत दीव॑ता व हस्वता के व्यवहार के भी लोप होने 
का प्रसंग आवेगा, तथा ज्ञान के एकार्थ विषयवर्ती होमे पर या तो स्थारु विपयक्त प्रत्यय होगा या पुरुष 
विषयक, इन दोनों को विषय न कर सकने से उनके निमित्त से होने वाले संशय के भी अ्रभाव का प्रर्संग 
ग्रावेगा । दूसरे पूर्ण क्लश को चित्रित करने वाले तथा चित्र क्रिया से दक्ष चैच के क्रिया व कलगा विपयक्र 
विज्ञान का भेद न होने से उसकी उत्पत्ति न हो सकेगी, कारण कि वह बुगपत्‌ दो तीन-न्नानों के बिना 
उत्पन्न नही होता, क्योकि, वैसा होने मे विरोध है। 
शंका--अत्येक द्रव्य मे भेद को प्राप्त हुए प्रत्ययों की एकता कैसे सम्भव है ? _ _ 
समाधान--नहीं, क्ग्रोकि, युगपत्‌ व एक जीव द्रव्य मे रहने वाले और जेय . पदार्थों के भेद, से 
प्रचुरता को प्राप्त हुए प्रत्ययों की एकता में कोई विरोध नही है। 
एक शब्द के व्यवहार का कारण भरत प्रत्यय एक भ्त्यय है। विध का ग्रहण भेद प्रगट करने के 
लिए है। ग्रतः बहुविध का अथे बहुत प्रकार है।! जाति भे रहने वाली बहु संख्या को भ्र्थात्‌ु श्रगेक जातियों 
फो विषय करने वाला प्रत्यय बहुविध कहलाता है। गाय, मनुष्य, घोड़ा और हाथी आदि जातियों भे रहने 
वाला पक्रम प्रत्यय चक्षज॑न्य बहुविध प्रत्यय है। तत, विततः घन और सुपिर आदि शब्द जातियों को 


ओ लिंगागन [ श्र 
४ विषय करने वाली अरेमे प्रेत्ययं ओनर्ज-बेहुविधे प्रत्येर्य है कंपूर-अगुरे-तुरेष्क (सुगन्धि' इृ्य विशेष) और : 
। चन्दन आदि सुगन्व द्रव्यों मे रहने वाला योगैपद् प्रत्यय भ्राणज_ वहुविध प्रत्यय है। तिक्त, कषाय, आम्लें; 
- मछुर और लवण रसों मे एक साथ रहने वाला प्रत्यय रंसनेज बंहुविध प्रत्येयं हैं । स्निग्ध; मूढूँ, कठिन, उष्ण 
. गुंड़ः लघु और णीत आदि स्पंशों में एक साथ रहने वालो स्पर्गज बहुविध प्रृत्यय है । यह- भ्रत्थय॑ असिद्ध नही 
, है, क्योंकि, वह पायी जाता है और जिसकी प्राप्ति है उसका अपक्वव नही किया-जा संकता है, क्योकि, ऐसा 
। करने में अव्यवस्था की आपत्ति के साथ जाति विषयक बहु प्रत्यय के नि्ित्त से होने वाले बहु वचन के भी 
; व्यवहार: के अभाव की आपत्ति आवेगी। को इटाओ 8 

“5 - एंके.जाति को विषय करने के कारण इसकें प्रतिप्रक्ष भूत प्रत्यय को एक विध कहते है।' इसका 

“अंन्तर्भाव एक प्रत्यय मे नही हो सकता है, वंपोंकि, वह एके अत्यय व्यक्तिगत एकता मे सम्बन्ध करने वाला हैं 

झौर यह अनेक व्यक्तियों मे सम्बन्ध एक जाति में रहने वाला हैं। क्षिप्रे वृति श्रर्थात्‌ शीघ्रता से वस्तु को 
ग्ंहर्ण करने-वालाश्रत्यत क्षिप्र 'कहा जाता है.। नवीन सकोरे में रहने वाले जल के समान धीरे वस्तु को ग्रहण 

करने वाला अभ्तित्र प्रत्यय है। वस्तु के एक देश का अवलम्बन करके पूर्ण रूप से वस्तु को ग्रहण करने वाला 
तथा वस्तु के एक-देश अथवा समस्त वस्तु का अ्वलम्बन करके वहां प्रविद्यमान अन्य वस्तु को" विषय करने 
कला भी अ्रनि-सूत प्रत्यय है। यह प्रत्यय भ्सिद्ध भी नही है, क्योकि, घट के अवग्मिग का अ्वलम्बन करके 
कही शट'प्रत्यव की उत्पत्ति पायी जाती है । कही पर “गाय के समान गवय होता हैं” अर्वाग्भाग के एक देश" 
का श्रवलम्बन करके उक्त प्रत्यय की उत्पत्ति पायी जाती है। कही पर गाय के समान गवय होता है इसे प्रंकार 
अथवा अन्य प्रक्मर,से एक वस्तु कृ-अवलम्बन करके वहां समीप मे न रहने वाली. भ्रत्य वस्तु को विपय 
करने वाले प्रत्यय की उत्पत्ति पायी जाती है। कही पर श्र्वाग्भाव के ग्रहण काल मे ही पर भाग का प्रहण 
“पाया. जाता है भौर यह असिद्ध भी नही है, क्योकि, भ्रन्यथा वस्तु विषयक प्रत्यय की उत्तत्ति बन नहीं सकती 
तर्थी भर्वाग्भाव वस्तु हो नही सकेंती केयोकि, उतने मात्र से अर्थ क्रिया कारित्व नहीं पाया जाता है । 
कही पर एंक वण के श्रवश काल में ही भ्रागे उच्चारण किये जानें वाले-वर्णों का विषय करने वाले प्रत्यय 
की उत्पत्ति पायी जाती है। कही पर श्रपने अ्रश्यस्त प्रदेश मे एक रंपर्श के ग्रहण काल मे हो अन्य स्पर्स 
विशिष्ट उस वस्तु के प्रदेशान्तरों का ग्रहण होता है, तथा कही पर एक रसके ग्रहण काल मे ही उन प्रदेशों 
मे नही रहने वाले रसान्तर से विशिष्ट वस्तु का ग्रहण होता है। दूसरे भ्राचाये “निसृत” ऐसा पढ़ते है । 
उनके हारा उपमा प्रत्यय एक ही संग्रहीत होगा अत. वह इष्ट नही है । इसका प्रतिपक्ष भूत नि सुत प्रत्यय है, 
हा ॥४० 8 पर किसी काल मे आलम्बनी भूत वस्तु के एक देश मे उतने हो ज्लान का अस्तित्व पाया 
' जाता है ! हैं हे 
इन्द्रिय के प्रति नियत गुण से विशिष्ट वस्तु के ग्रहण काल मे ही उस इन्द्रिय के श्रप्नति नियत 
गुण से विशिष्ट उस वस्तु का ग्रह जिससे होता है वह अनुक्त प्रत्यय हैं। यह असिद्ध भी नहीं है, क्योकि, चक्षू 
से लवण, सककर व खांड के ग्रहण काल में ही कभी उनके रसका ज्ञान हो जाता है। दही के अहरण काल 
में ही उसके रस का ज्ञान हो जाता है। दीपक के रुप के ग्रहण काल मे कभी उसके स्पर्श का ज्ञान हो 
जाता है। तथा शब्द के ग्रहण काल-में ही संस्कार युक्त किसी पुरुष के उसके रसादिक विषयक प्रत्यय की 
उत्पत्ति भी पायी जाती है| इससे प्रतिपक्ष रुप उक्त प्रत्यय है ।._ न 5 
7 शंका--नि.सत भौर उक्त में क्या मेद है? 


बन च्छ तब च्य 


. ... समाधान--नही,.क्योकि, उक्त प्रत्यय्॒ निःखत झौर झ्निःरूत दोनो रुप है भ्रत. उसका-मिःघुत के 
साथ एकत्व होने का विरोध है । 
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: “यह चही है वह मे ही हैं” इस प्रकार का भ्रत्यय ध्रुव कहलाता है। “उसका प्रतिपक्ष भूत प्रत्यव 
प्रश्रुव है २ 
शंका--मन से अनुक्त का क्या विषय है ? 
समाधान--अद्ृष्ठ और अश्न्‌ त पदार्थ उसका विषय है। भर उसका यहा रहना भन्विद्ध नही 
है, क्योकि उपदेश के बिना भ्रन्यथा ह्ादसांग श्र्‌ त का: ज्ञान बंन नही सकता श्रतएव उसका अदृष्ट व प्रश्न त 
पदार्थ में रहना सिद्ध है । 
भ्रव यह भेद उच्चारण करके' दिखाया जाता है। वह इस प्रकार है। चक्षु से बहुत का अवग्रह 
करता है। चक्षु से एक का श्रवग्रह करता है। चक्षु से बहुत प्रकार का अवग्रहू करता है। चक्ष, से एक प्रकार 
का अ्रवग्रह फरता है। चक्षु से क्षिप्र का अवग्रह करता है, चक्ष से भ्रक्षिप्र का श्रवग्रह करता है, चक्ष, से 
श्रनि सृत का अवग्रह करता है, चक्षु से नि सत का अवग्रह करता है। चक्षु से अनुक्त का अवग्रह करता है, 
चक्षु से ध्रूव का अ्रवग्रह करता है। चक्ष, से अ्रश्न्‌व का अ्रवग्रह करता है इस प्रकार चक्ष, इन्द्रियावग्रह 
बारह प्रकार है। 
ईहा, भ्रवाय भ्रौर धारणा इनमे से प्रत्येक चक्ष के निमित से बारह प्रकार है इस प्रकार चक्षु 
इन्द्रिय के निमत्त से श्रड़्तालीस मति ज्ञान के भेद है। मन के निमित्तसे भी इतने, ही भेद है--इन दौनों के 
व्यंजनावग्रह नही होते है। शेप चार इन्द्रियों मे से प्रत्येक के निमित्त से साठ भेद होते है, क्योकि उनके 
व्यजनावग्रह होता है ऐ सब एकत्रित होकर तीन सौ छत्तीस होते है। १ 
“घवल ग्रन्थ पृष्ठ २३४ पुस्तक नम्बर १३ सूत्र नम्बर ३५ में मतिज्ञान का, तीन सो चौरासी भैद 
भी दिखाया है । है 
“एवमामिणिवोहिय णाणावरणीयस्स कम्मस्स चउत्विहं वा चदुवीसदिविधं था अद्टावीस 
दिविधं था बत्तीसदिविधं वा अडदालीसविध॑ वा चोदाल-सदपिधं था अंटूसट्ठि सदविध॑ व्रा 
वाणउदि-सदविध॑ वा वेसद-अट्टासीदिविधं॑ वा तिसद्‌-छत्तीसादि विधं वा तिसद-चुलसीदिविधं- 
वा णद्धच्वाणि भबंति ॥रे५॥. 
अरथ--आभिनिवोधिक ज्ञानावरणीय कर्म के चार भेद--चौबीस भेद-अट्टाइस भेद-बत्तीस भेद्र- 
भ्रड़तालीस मैद-एक सौ चवालीस भेद-एक सौ अडसठ भेद-एक सो बानवे भेद-दो सो “अट्टासी भेद-तीत 
सौ छत्तीस भेद और तीन सौ चौरासी भेद ज्ञातव्य है ॥३५॥” 
शंका--अर्थावग्रह और व्यजनाव्रग्नह किसे कहते है? 
समाधान--अप्राप्त पदार्थ के ग्रहएा को अर्थावग्रह और प्राप्त पदार्थ के ग्रहण को व्यंजनावग्रह 


कहते है । 

स्पष्ट ग्रहण को भश्र्थावग्रह और अस्पष्ट ग्रहण को व्यंजनावग्रह नही कहा जा सकता हैं, क्योंकि 
स्पष्ट ग्रहण और भ्रस्पष्ट ग्रहण तो चक्ष्‌ भौर मन के भी रहता है, अतः ऐसा मानने पर उन दोनों के भी 
व्यंजनावग्रह के अस्तित्व का प्रसंग आयेगा । अरन्तु ऐसा हो नहीं सकता क्योंकि, “चक्ष, और मन से 
व्यंजन पदार्थ का अवग्रह नही होता” इस प्रकार सूत्र द्वारा उन दोनों के व्यंजनावग्रह का प्रतिषेष किया 
गया है। यदि कहो कि-घीरे-धीरे जी ग्रहण होता है वह व्यंजनावग्रह है सो भी ठीक नही है, क्योंकि, ड्र्स 


्क. 
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प्रकार के ग्रहण का श्ररेतत्व चक्ष्‌ और मन के भो है, अतः उनके भी व्यंजनावगृह रहने का प्रसंग आवेगा । 
और उन दोनो मे शने ग्रहण भ्रसिद्ध नही है, क्योकि, ऐसा मानने से अ्क्षिप्र भग का अ्साव होने पर 
चक्ष्‌ निमित्तक अड़तालीस मतिज्ञान के भेदो के प्रभाव का प्रसग आवेगा । 


शका--श्रोतादि चार इन्द्रियो मे अर्थावग्रह नही है, क्योकि उनमे प्रात्त ही पदार्थ का ग्रहण 
पाया जाता हैं ? 
समाधान--ऐसा नही है, वयोकि, वतस्पतियो मे अ्रप्रात भ्र्थ का ग्रहण पाया जाता है । 
शंका-वह भी कहा से जाना जाता है ? 
समाधान- क्योकि, दूरस्थ निधि (खाद्य आदि) को लक्ष्य कर प्रारोह (शाखा) का छोड़ना 
प्रन्यथा बन नही सकता | 
चतारि धणुसयाईं चउसइ सय॑ च तह ये धणुहायं । 
पासे रसे य गंधे दुगुणा दुगुणा असण्णित्ति ||४८॥ 
उणतीस जोयणसया चउवण्णा तह य होंति णायव्वा| 
चउरिदियस्स शियमा चक्ख प्फामो सुरियमेण ॥४९॥ 
उणमट्टि जोययतया अट्ठ य तह जायेणा म्ुणेयव्या | 
पंचिदिय सणणोगं चकक्‍्खु प्फासों मुणेयल्यो ॥५०॥ 
अट्टेव धयुसहसा विसओ सोदस्स तह असणिणस्स | 
इथ एदे शायव्या पोग्गल पॉरणाम जोएण ॥५१॥ 
पास्ते रसे य गधे विद्लो णव जोयणा पुणेयव्या | 
बारह जोयण सोदे चकक्‍्ठुस्सुड्ढ परक्सामि ॥५२॥ 
सच्ेताल सहस्पता वे चेव सया हवंति तबेदा | 
चक्खिं दियस्स विसओो उक्कसो होदि अदिरित्तो ॥५३॥ गो, जी, १६७-१६८ 
अर्थ--चार सौ धनुष, चौसठ धनुष, तथा सौ धनुष प्रमाण क्रम से एकेन्द्रिय, हिन्द्रिय भौर 
बह जीवों का स्पसं, रस, एवं गन्ध विषयक क्षेत्र है। आगे असंशी पर्यन्त यह विषय दूना दूना होता 
घया हैं। ॥४८॥ 
है चतुरिन्द्रय जीव के चप्तू, इन्द्रिय का विषय नियम से उनतीस सौ चौवन थयोजन प्रमाण 
।४्था 
पंचेन्द्रिय संज्ञी जीवों के चक्ष्‌ इन्द्रिय का विषय उनसठ सौ आठ योजन प्रमाण जानना 
- चाहिये | ॥५०ा 
असंज्ञी पंचेन्द्रिय जीव के श्रोत्र का विषय झाठ हजार घनुष प्रमाण है। इस प्रकार पुदुगल 
परिणाम योग से ये विषय जानना चाहिये ॥५१॥ 
संज्ञी पंचेन्द्रिय जीवो के स्पर्श-रस व गन्ध विषयक क्षेत्र नौ योजन प्रमाण तथा श्रोत्र का वारह 
धोजन प्रमाण जानना चाहिये । चक्ष, के विषय को आगे कहते हैं । ४४२॥ 
ष्द 
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के भक्षुइन्द्रिय का उत्कृष्ट विषय सैंतालीस हजार दो सौ तिरेसठ योजन से कुछ ऋधिक (६०) 
३॥ 
. इस आगम से भी उक्त चार इन्द्रियों के अंप्रात पदार्थ को प्रहरा जाना जाता है । नो योजन के 
अन्तर से स्थित पुदुगल द्रव्म स्कत्घ के एक देश को प्राप्त कर इन्द्रिय सम्बन्ध अर्थ को जानते है ऐसा कितने 
ही श्राचार्य कहते है । किन्तु यह घटित नही होता, क्योंकि, ऐसा मानने पर अध्वान प्रूपणा के निष्फत 
होने का प्रसग आता है। और अध्वान द्रव्य की सूक्षमता का कारण नही है, क्योकि, अपने महान परिणाम 
को न छोड़कर बहुंत योजनो तक गमन करते हुए मेघ समूह के देखे जाने से हेतु श्रनैकान्तिक होता है। 
दूसरे यदि इन्द्रियां प्राप्त पदार्य को गूहण करने वाली ही होती, तो श्रध्वान का निरुषण न करके द्रव्य 
प्रमाण की प्रर्पणा ही की जातीं, परन्तु ऐसा है नही, क्योंकि, वैसा पाया नहीं जाता । इसके अतिरिक्त 
नी योजन के भ्रन्तर में स्थित भ्रग्नि और विप से स्पस भर इसके तीज क्षायोपश्षम से युक्त जीवों के क्रमशः 
दाह और मरण होना चाहिए, क्योकि, इन्द्रियाँ प्रात पदार्थ का ग्रहण करने वाली है । और इसी कारण 
उतने मात्र अध्वान में स्थित अशुचिपदार्थ के भक्षण और उसके गन्घ से उत्पन्न दुःख भी होना चाहिये। 
शंका--पुट्ठ' सुणेह्ठ सह अप्पुद्द' चेय पस्सदे रूव । 
गंधं रसं च फासं बद्धं पुष्ट च जाणादि ॥५४॥ ससि, १-९ 

अर्थ--ओरत्र से स्पष्ट शब्द को सुनता है। परन्तु चक्ष, से रूप को भ्रस्पृष्ठ ही देखता है । होप 
इन्द्रियों से गन्ध-रस भर स्पर्श को बद्ध व स्पष्ट जानता है ॥५४॥ 

इस सूत्र से इन्द्रियो के प्राप्त पदार्थ का ग्रहण करना जाना जाता है! 

समाधान--ऐसा नही है, क्योंकि, ऐसा होने पर भ्रथावगृह के लक्षण का अभाव होने से गये के 
शीग के समान उसके श्रभाव का प्रसंग थावेगा । 

शंका--फिर इस गाया के भ्र्ण का व्याख्यान कैसे किया जाता है ? 

समाधान--चश्षु रुप को अस्पृष्ट ही ग्रहण करती है च जब्द से मन भी भस्दृष्ट ही वस्तु को 
प्रहरा करता है। शेप इन्द्रियां गन्ब-रस और स्पर्श को वष्घ अर्थात अपनी अपनी इन्द्रियो में निर्यामत व 
स्पष्ट ग्रहण करती है। च शब्द से भस्पस्ट भी ग्रहण करती है ! स्पष्ट शब्द को युनता हैं यहाँ भी बढ़ 
और च छाब्दों को जोड़ना चाहिए,क्योकि, ऐसा न करने से दूषित व्याख्यान की भापत्ति आती है। इस प्रकार 
संक्षेप से मति ज्ञान की प्ररूपणा की। “मति ज्ञान का और वर्णन घवल ग्रन्य पृष्ठ १६-२१ पुस्तक न० ह्में 
किया है वहां से भी देखना चाहिए । " 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ २२० पुस्तक नं० १३ में प्र्याविग्रह तथा व्यंजनावग्रह का स्वहप निम्न प्रकार 
किया है। 

शंका--प्रर्थावग्रह क्‍या है । 

समाधान--अप्राप्त अथे का ग्रहण भ्र्थावग्रह है। 

शंका --व्यंजनावग्रह क्‍या है ? 

सम्नाधान--प्राप्त अर्थ का ग्रहण व्यंजनावग्रह है । 

स्पष्ट ग्रहण का नाम अर्थावम्रह हैं यह कहना ठीक नहीं है, क्योकि, ऐसा मानने १२ अंस्पष्ट ग्रहण 
के व्यंजनावग्रह होने का प्रसंग झाता है।' 
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शंका--ऐसा हो जाओझो ? 
समाधान--नही, क्योकि, चक्षु से भी भ्रस्पष्ट अहरण देखा जाता है इसलिए उसे व्यंजनावग्रह होने 


का प्रसंग आ जाता है। पर ऐसा हे नही, क्योकि, “चक्ष्‌ भौर मन से व्यंनावश्रह नहीं होता” इस सूत्र 
“में उसका निषेध किया है। 


। झ्ाद्ु भहरण का नाम अर्थावगह है यह कहना भी ठीक नही है, क्योकि, ऐसा मानने पर धीरे धीरे 
भ्रहण होने को व्यंजनावग्रह॒त्व का प्रसंग श्राता है । पर ऐसा है नही, क्योकि, ऐसा मानने पर धीरे धीरे 
अहरण करने वाला चाक्षष अ्रवग्रह भी व्यजनावश्रह हो जायगा। तथा क्षिप्र और श्रक्षिप्र ये विशेषण यदि 
दोनो भ्रवग्रहो को दिये जाते है तो मति ज्ञान के तीन सौ छत्तीस भेद नहीं बन सकते है। 


शंका-मन और चक्षुके सिवाय शेषचार इन्द्रियों के द्वारा श्रप्रात्त भ्रथंका ग्रहण करना नही 
उपलब्ध होता है? 
समाधान--नही, क्योकि, धववृक्ष श्रप्रात्त निधिकों ग्रहण करता हुआ देखा जाता है, और 
तुबड़ी की लता भादि अप्राप्त बाड़ीव वृक्ष भ्रादि को ग्रहण करती हुई देखी जाती है। इससे शेष चार 
३ भी अप्राप्त भ्र्थ को ग्रहण कर सकती है यह सिद्ध होता है “तथा पृष्ठ २२५-२२६ मे लिखा 
शंका- चक्षुइन्द्रि और नोइन्द्रियके श्रप्राप्त अर्थका ग्रहण करना रहा भ्ावे, किन्तु शेष इन्द्रियों के 
वह नही वन सकता, क्योकि, वे श्रप्रात श्रथ को ग्रहण करती हुई नहीं उपलब्ध होती है ? 


सामाधान -नही, क्योंकि, एकेन्द्रियों में स्पर्शन इन्द्रिय भ्रप्नमात निधिको ग्रहण करती हुई 
उपलब्ध होती है और यह बात उस और प्रारोह को छोड़ ने से जानी जाती है । 


शंका- शेप इन्द्रियाँ अप्राप्त भ्रर्थ को ग्रहण करती है यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 


समाधान-युक्ति से जाना जाता है। यधाप्राणेन्निया जिह्ने ल्शिय भौर स्पर्शनिन्द्रिय का 
उत्कृष्ट विपय नौ योजन है। यदि इन इन्द्रियो के उत्कृष्ट क्षयोपश्म को प्राप्त हुआ जीव नौ योजनके 
भीतर स्थित द्रव्यों में से निकलकर भ्राये हुए तथा जिह्ना भ्ाण भौर स्पर्शन इन्द्रिय से लगे 
हुए पुदुगलो के रस गन्‍्ध और स्पर्श को जानता है तो उसके चारो ओर से नौयोजन के भीतर 
स्थित विष्टाके भक्षण करने का और उसकी गन्‍्ध के सूंघने से उत्पन्न हुआ दुख का प्रसंग प्राप्त होगा। 
परन्‍्तु ऐसा है नही, क्योकि, ऐसा मानने पर इन्द्रयो केतीन्न क्षयोप शम्र को श्राप्त हुए चक्रवर्तीयोके भी 
असाता रूपी सागर के भीतर प्रवेद् करने का प्रसंग भाता है। दूसरे तीब्र क्षयोपशमको प्राप्त हुए जीवों 
का मरशण भी हो जायगा, क्योकि, नो यौजन के भीतर स्थित विपका जिह्ठा साथ सम्बन्ध होने से घात 
को प्राप्त हुए भर नौ योजन के भीतर स्थित अग्नि से जलते हुए जीवों का जौना बन नही सकता। 
तीसरे ऐसे जीवो के मछुर भोजन का करना भी सम्भव नही है, क्योकि अपने क्षेत्र के भीतर तीखे, रस 
वाले वृक्ष शोर नीम के वृक्ष के कुक रस के मिले हुए दूधमे मछुर रसका श्रभाव हो जायगा। इसलिये शेष 
इन्द्रियो भी भ्रप्राप्त भ्र्थ को ग्रहण करती है ऐसा स्वीकार करना चाहिये”। 


्‌ मठिज्ञान का देशघाति और सर्वधाति का वेदन के विषय मे “कषाय पाहुड सूत्त” में पृष्ठ प७४- 
५७६ सूत्र नम्बर १३७२-१३७५ में लिखा है कि-- 


[१६ 
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“अधसुदमदि आवरशे च॑ अंतराइए च दसेमावरणं | 
लड़ी य वेदयदे सज्वावरणं अल्द्धीयं ॥२११॥ 

अ्र्थ--मतिज्ञानावरण भौर श्र्‌ तज्ञानावरण कर्म मे जिनकी लब्धि अर्थात्‌ क्षायोपशम विदोष 
फो वेदन करता है। उनके देशधाति भ्रावरण रुप श्रनुभाग का वेदन करता है । जिनकी श्रलब्धि है 
भ्र्धात्‌ क्षायोपथम विदेप सग्पन्न नही हुआ है । उनके सर्वंधाति श्रावरण रूप अनुभाग का वेदन करता 
है। भ्रन्तराय कर्म का देशधाति अनुभाग वेदन करता हैँ ।॥२११॥ 

घु-सूत्न-यदि सर्वे अक्षरों का क्षायोपगम प्राप्त हुआ है। तो वह थ्रूत ज्ञानावरण तथा मति 
जञानावरण को देझधाति रूप से वेदन करता है, यदि एक भी प्रक्षर का क्षायोपश्यम नहीं हुथा श्र्थात्‌ 
ग्रवधिष्ट रह गया तो मति श्र्‌ त ज्ञानावरण कर्मो को सवंधाती रूप से वेदन करता है । इसी प्रकार 
ज्ञानावरण,दर्शनावरण भर प्रन्तराय इन ठीनों घातिया कर्मो की जिन प्रक्ृतियों कर क्षायोपद्म प्राप्त 
हुआ है उन प्रकृतियों का देशधाति अनुभागोदय होता हैँ । तथा जिन प्रकृृतियों का क्षायोपशम प्राप्त नही 
हुआ है उन प्रकृतियों का सर्वधाति भ्रनुभागोदय होता है ।” 
श्षृत ज्ञान का सरूप-- 

घवल गृन्य पृष्ठ २१-२५ पुस्तक नम्बर ६ में लिखा है कि--“श्र्‌ त ज्ञान के श्रावरण करने वाले 
कर्म को श्रूत ज्ञानावरणीय कहते है। उनमें इन्द्रियों से ग्रहण किये पदार्थ से उससे प्रयग्भूत पदार्थ का 
प्रहरा करना श्र त ज्ञान है। जैसे जब्द से घट झादि पदार्थ का जानना श्रयवा धूप से श्रस्ति का ग्रहण 
करना यह श्रृत ज्ञान वीस प्रकार का है । जैसे--पर्याय, पर्याय समास, श्रक्षर, अक्षर समास, पद, 
पद समास, संघात, संघात समास, प्रतिपति, प्रतिपति समास, श्रद्ययोग, अ्रदुयोग समास, प्राभृत प्राभृत 
प्राभृुत प्राभृत समास, प्राभृतत, प्राभृत समास, वस्तु, वस्तु समास, पूर्व और पूर॑ समास | 

क्षरण श्र्थात्‌ विनाण के भ्रभाव होने से केवल ज्ञान अक्षर कहलाता है। उसका अनन्तवा थाग 
पर्याय नाम का मति ज्ञान है। वह पर्यातर नाम का मति ज्ञान केवल ज्ञान के समान निरावरण और अविनाशी 
हैं । इस सृक्ष्म-निगोद लांव्व श्रक्षर से जो श्र त ज्ञान उत्न्न होता है वह भी कार्य मे कारण के उपचार से 
पर्याय कहलाता है। इस पर्थात्र श्रूत ज्ञान से जो भ्रनन्तवे भाग से अविक अ्रत ज्ञान होता है वह पर्याव 
समास कहलाता है। अनन्त भाग दूद्धि, अतंस्थात भाग वृद्धि, सश्यात भाग वृद्धि, ससख्यात ग्रु शी वृद्धि, 
शतंसाात गुणी दराद्ध, अनन्त ग्रुण वृद्धि, इन छहों बृद्धियों के समुदायात्मक यह एक पड वृद्धि होती है । इम 
प्रकार की असख्यात लोक प्रमाण पड दृद्धियां ऊपर जाकर पर्याय समास नाम का श्रत छ्लान का अन्तिम 
विकल्प होता है। उस अन्तिम विकल्प को अ्रनन्त रूपो से गुस्गित करने पर एक अक्षर नामक श्रत ज्ञान 
होता है । 

शंका-उत्त प्रकार से इस श्रूतज्ञान की “अक्षर” ऐसी संज्ञा केसे हुई ! 

समावान--नही, क्योकि, द्रध्यश्रूत प्रतिवद्ध एक अ्रक्षर से उत्न श्र तज्ञाव उउचार से “अक्षर” 
ऐसी संज्ञा है। 

इस श्रक्षर श्रूत ज्ञान के उपर एक एक अक्षर की ही वृद्धि होती हैं, भन्य वृद्धियां नही होती हैं। 
इस प्रकार भ्राचायं परंपराग्रत उपदेश पाया जाता है। कितने ही आचारय॑ ऐसा ही कढते हैं कि श्रक्षर श्रूत 
ज्ञान भी छह प्रकार की वृद्धि से बढ़ता है किन्तु उनका यह कहना घटित नही होता है । क्योकि समस्त 
भूत ज्ञान के संस्यातवे भाग रुप भ्रक्षर ज्ञान से ऊपर छठ प्रकार की वृद्धियो का होना संम्भव नही हैं । 
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भ्रक्षर श्रूत ज्ञान से उपरिम और पद श्र्‌ त ज्ञान से अ्रधस्तन श्र्‌त ज्ञान के संख्यात विकल्पों की 
“अक्षर समास” यह संज्ञा है। इस अक्षर समास श्र्‌ तज्ञान के ऊपर एक श्रक्षर ज्ञान के बढ्ने पर पदनामका 
श्न्‌ तज्ञान होता है। 

शव--5क्त प्रकार से इस श्र्‌ तज्ञान की “पद” यह संज्ञा कैसे है ? 


समाधांन--सोलह सौ चौतीत करोड तेतीस लाख भ्रठत्तहर सौ भ्रद्टठासी (१६३४८३०७८८८) 
भ्रक्षों को लेकर द्रव्यक्ष्‌त का एक पद होता है। इन अक्षरों से उत्पन्न हुआ भाव शत भी 
उपचार से “पद” ऐसा कहा जाता है। इम पद नामक श्र्‌त ज्ञान के ऊपर एक श्रक्षर प्रमित 
श्रूत ज्ञान के बढ़ने पर “पद समास” नामका श्रूत ज्ञान होता है। इस प्रकार एक एक शअक्षर आदि 
के क्रम से पद समास नामका श्रुत ज्ञान बढता हुआ तव तक जाता है जब तक कि सबात नामका श्रत्त 
ज्ञान प्राप्त होता है। इस प्रकार सख्यात पदो के द्वारा सवात नामक श्रुत्त ज्ञान उत्तन्न होता है। चारो 
गतियो के द्वारा मार्गरा होती है । उनमे जितने पदो के द्वारा नरक गति की एक पथ्वी निरुपित्त की 
जाति है, उतने पदो की भर उनसे उलन्‍न हुए श्र,त ज्ञान की “संत्रात ऐसी सन्ना होती हैं। इस प्रकार 
सर्व गतियों का और सर्व मार्गहमों का आश्रय करके कहना चाहिए। संबताभ्रुत शान के ऊपर एक शभ्रक्षर 
प्रमित-अुन ज्ञान के बढ़ने पर “संप्रात-समास” नामक श्रुत्त ज्ञान होता है। इस प्रकार सवात-समास 
नामक थ् त ज्ञान तवतक बढता हुआ जाता है जब तक कि एक अक्षर १(न ज्ञान से कम “प्रति पति/नामक 
श्रूत ज्ञान प्राप्त होता है। जितने पदों के हारा एक गति, इन्द्रिय, काय और योग आदि भागंणा प्ररुपित 
की जाती है उतने पदो की “प्रति पति” यह सज्ञ है। प्रति पति नामक श्रत ज्ञान के ऊपर एक श्रक्षर 
प्रमाण श्रृत ज्ञान के बढने से “प्रति पति-समास” नामक श्ुत ज्ञान उत्तन्‍्त हाता है। इस प्रकार प्रति पति 
समास थू्‌ न ज्ञान ही बढता हुआ तव तक चला जाता हैं कि जब तक कि, एक अक्षर से कम अनुयोग 
हार नामक श्र त ज्ञान प्रात होता है। चोदह मार्गशाओ्रो से प्रतिबद्ध जितने पदो के द्वारा जो अर्थ जाना 
जाता है उतने पदों की और उनसे उत्पन्न हुए श्र्‌,तज्ञान की “प्रनुधोग” यह सजा है। उस भनुयोग श्र्‌ त 
ज्ञान के ऊपर एक श्रक्षर प्रमाण श्रूत ज्ञान क बटने पर “अनुत्रोग-समास” नामक श्र त ज्ञान होता ह। 
इस प्रकार अ्रनुयोग-समास॒ नामक श्रृूत ज्ञान एक एक अतर को ऊपर वृद्धि से बढता हुआ तब तक 
जाता है जब तक कि, एक श्रक्षर से कम प्राभृत प्राभ्भत नामक श्र्‌ त ज्ञान प्राप्त होता है। उसके ऊपर एक 
प्रक्तर प्रमाण श्र त ज्ञान के बढ्ने पर “प्राभ्रुत प्राभुन नामक श्र्‌ त ज्ञान उत्तन्‍न होता ह। सख्यात श्रनुयोग 
ह्वार सुप श्र त ज्ञानो के द्वारा एक प्राभृत-प्राभूत नामक श्रुत॒ ज्ञान होता है। उस, प्रात प्राभृत शत 
ज्ञान के ऊपर एक श्रक्षर पमाण श्रूत ज्ञान के वढ़ने पर प्राभृत प्राभुत-समास नामक श्रूत ज्ञ.त उत्पन्न 
होता हैं। इसके ऊपर एक श्रक्षर आदि की वृद्धि के क्रम से प्राभृत-प्राभूत-समास तब तक बढ़ता हुआ 
जाता है जब तक की एक श्रक्षर से कम “प्राभृत” नामक श्र्‌ न ज्ञान प्रात्त होता है। उस प्राभृत श्रृत ज्ञान 
के उपर एक अक्षर के बढने पर प्राभृत-समास” नामक श्र्‌ त ज्ञान उतनन्‍न होता है। इस प्रकार एक एक 
प्रक्षर व बृद्धि के क्रम से प्राभूत-समास नामक श्रूत ज्ञान तब तक बढ़ता हुआ जाता है जब तक कि एक 
भ्रक्षर स कम वीसवा प्राभृत प्राप्त होता हे। इस बीक्षवे प्रोभूत के ऊपर एक अक्षर प्रमाण श्रृ त ज्ञान के 
धढ़ने पर “वस्तु” नामक श्रूत ज्ञान उत्पन्न होता है । उस वस्तु श्रूत ज्ञान के ऊपर एक श्रक्षरवी वृद्धि 
धोने पर “वस्तु समास” नामक श्रृत ज्ञान उत्पन्न होता है। इस प्रैकार वस्तु-समास नामक श्रूत्त ज्ञान 
तब तक बढता हुआ जाता है जब तक कि एक अक्षर से कम अन्तिम वस्तु नामक श्रूत ज्ञान प्राप्त होता 
है। इस अन्तिम वस्तु थ्रूत ज्ञान के ऊपर एक प्क्षर की वृद्धि होने पर “पु” नामक श्रूत ज्ञान उत्पन्न 
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होता है। उस पूर्वक नामक थ््‌ त ज्ञान के ऊपर एक श्रक्षर की वृद्धि होने पर “पुरे समास” नामक श्रूत 
जान प्राम होता है। इस प्रकार पूर्व-समास श्र्‌त ज्ञान बढता हुआ तव तक जाता है जब तक कि लोक 
विन्दुसार नामक चौदह वे पूर्व का भ्रन्तिम श्रक्षर उत्पन्न होता है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ २३२ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 

शंका--जिस प्रकार स्पर्णन इन्द्रिय का क्षयोपणम संपूर्ण भ्ात्म प्रदेशो में उत्पन्न होता है, उसी 
प्रकार चक्ष्‌ भ्रादि इन्द्रियों का क्षयोपणम क्या संपूर्ण आत्म प्रदेणों में उत्पन्न होता है, या प्रतिनियत श्रात्म 
प्रदेशों मे ? भ्रात्मा के संपूर्ण प्रदेशों मे क्षयोपणम होता है, यह्‌ तो माना नहीं जा सकता है, क्योंकि, 
ऐसा मानने पर आत्मा के संपूर्ण अवयवों से रूपादिक की उपलब्धि का प्रसंग झा जायगा । यदि कहा 
जाय कि संपूर्ण भ्रवयवों से रूपादिक की उपलब्धि होती है, सो यह भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि, 
सर्वाग से रूपादिक का ज्ञान होता हुआ पाया नही जाता । इसलिए सर्वाग में तो ,क्षयोपश्षम माना नहीं 
जा सकता है। भौर यदि आत्मा के प्रति श्रवयवों में चक्ष्‌ झ्रादि इन्द्रियों का क्षयोपशम माना जाय, सो 
भी कहना ठीक नही बनता है, क्योकि, ऐसा मान लेने पर “आत्म प्रदेश चल भी है, श्रचल भी है भोर 
चलाचल भी है” इस प्रकार वेदना प्राभृत के सूत्र से भ्रात्म प्रदेशों का भ्रमण अवगत हो जाने पर जीव 
प्रदेशों की भ्रमण रूप भ्रवस्था में संपूर्ण जीवो को भ्रन्धे पने का प्रसंग भरा जायगा, भ्र्थात्‌ उस समय 
चक्ष्‌, इन्द्रिया रूपादि को ग्रहण नही कर सकेगी ? 


समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योंकि, जीव के संपुर्णां प्रदेशों में क्षयोपश्म की उत्पत्ति 
स्वीकार की है। परन्तु ऐसा मान लेने पर भी जीव के संपूरां प्रदेशों के द्वारा रूपादिक की उपलब्धि का 
प्रसंग भी नही आता है, क्योकि, रूपादिक के अरहरा करने मे सहकारी कारण रूप बाह्म नि ति जीव के 
संपूर्ण प्रदेशों मे नही पाई जाती है। 
अवधिज्ञान--- 

घवल ग्रत्थ पृष्ठ ३५६ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि 


अवदीयदि त्ति ओोही सीमाणाणें त्ति बण्खिदं समए | 
भव गुण-पच्चय-विहियं तमोहिणाणे त्ति रं बेंति ॥१८४॥ गो, जी, ३७० 
अर्थ--द्रव्य, क्षेत्र, काल ओर भाव की अपेक्षा जिस ज्ञान के विषय की सीमा हो उसे भ्रवधि 
ज्ञान कहते है। इसीलिए परमागम में इसको सीमा ज्ञान कहा है। इसके भव भ्रत्यय झौर गुण प्रत्यय इस 
प्रकार जिनेन्ध देव ने दो भेद कहे है 
धवल भ्रन्थ पृष्ठ २५-२८ पुस्तक नम्बर ६ में लिखा है कि--जो नीचे की और प्रवृत हो उसे 
अवधि कहते है। भ्रवधि रूप जो ज्ञान होता है वह अवधिज्ञान कहलाता है । अथवा अवधि नाम मर्यादा 
का है। इसलिए द्रव्य, क्षेत्र, काल मौर भाव की अपेक्षा विषय सम्बन्धी मर्यादा के ज्ञान को 
श्रवधिज्ञान कहते है। वह झवधिज्ञान देशावधि, परमावधि और सर्वाविधि के भेद से तीन प्रकार का है। 
इन तीनों भेदों के स्वरूप का निरुषण आगे करेगे। 
शंका--अवधि श्र्थात्‌ मर्यादा सहित होने की अपेक्षा भ्रवधि ज्ञान का मतिज्ञान और श्र्‌ तज्ञान, 
इन दोनों मे कोई भेद नही है। इसलिए इसका पृथक्‌ निरुपण करना निरथंक है? ._ 
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समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योकि, मतिज्ञान और श्र्‌ तज्ञान परोक्ष ज्ञान है किन्तु अवधि- 
ज्ञान तो प्रत्यक्ष ज्ञान है। इसलिए उक्त दोनो ज्ञानो से अ्वधिज्ञान के भेद पाया जाता है। 


शंका--मतिज्ञान भी तो प्रत्यक्ष दिखलाई देता है ? 


समाधान--नही, क्योकि, मति ज्ञान से वस्तु का प्रत्यक्ष उपलम्भ नही होता है। मति ज्ञान से जो 
प्रत्यक्ष जाना जाता है वह वस्तु का एकदेश है, और वस्तु का एक देश सम्पूर्ण वस्तु रूप नहीं हो सकता। 
जो भी वस्तु हैं वह मति ज्ञान के द्वारा प्रत्यक्ष रूप से नही जानी जाती है, क्योकि, वह प्रत्यक्ष मौर अप्रत्यक्ष 
रूप परोक्ष मति ज्ञान का विषय है। इसलिए यह सिद्ध हुआ कि मतिज्ञान प्रत्यक्ष रूप से वस्तु का जानने 
वाला नही है। 

े शका--यदि ऐसा है तो श्रवधि ज्ञान के भी प्रत्यक्ष परोक्षात्मकता प्राप्त होती है, क्योकि वस्तु की 

त्रिकाल गोचर भ्रनन्त पर्यायो से उपचित है, किन्तु भ्रवधिज्ञान के प्रत्यक्ष द्वारा उस प्रकार की वस्तु के जानने 
की जक्ति का अभाव है ? 

समाधान--नही, क्योकि अ्रवधिज्ञान मे प्रत्यक्ष रूप से वतंमान समस्त पर्याय विशिष्ट वस्तु का 
ज्ञान पाया जाता है तथा भूत और भावी असख्यात पर्याय विशिष्ट वस्तु का ज्ञान देखा जाता है। 

शका--इस प्रकार मानने पर भी अवधिज्ञान से पूर्ण वस्तु का ज्ञान नहीं होता है, इसलिए 
झवधिज्ञान के प्रत्यक्ष परोक्षात्मकता प्राप्त होती है ? 


समाधान--नही, क्योकि, व्यवहार के योग्य एवं द्रव्याथिक पर्यायाथिक इन दोनो नयो के समूह- 
रूप वस्तु मे अ्रवधिज्ञान के प्रत्यक्षता पायी जाती है। 


. अवधिज्ञान अनन्त व्यजन पर्यायो को ग्रहण नही करता है इसलिए वह वस्तु के एक देश के 
जानने वाला है ऐसा भी नही जानना चाहिए, क्योंकि व्यवहार नय के योग्य व्यज्ञन पर्यायो की अपेक्षा यहा 
पर वस्तुत्व माना गया है। यदि कहा जाय कि मतिज्ञान का भी यही क्रम मान लेगे सो नहीं माना जा 
सकता है, क्योकि मतिज्ञान के वर्तमान अश्येष पर्याय विशिष्ट वस्तु के जानने की शक्ति का श्रभाव है, तथा 
मतिज्ञान के प्रत्यक्ष रूप से अर्थग्रहण करने के नियम का अभाव है इस विषय मे यह उपयोगी इलोक है-- 


नयोपनयेकान्तानां त्रिकालानां समुच्चयः | 
अविभाड भाव सम्बन्धों द्रत्यमेकमनेक था ॥६॥ आप्त०सी० १०७ 


३ अर्थ--जो नैगम श्रादि नय और उनके भेद प्रभेद रूप उपनयो के विषय भरत त्रिकालवर्ती पर्यायी 
का अभिन्न सम्बन्ध रूप समुदाय है उसे द्रव्य कहते हैं। वह द्रव्य कथचित एक रूप और कथचित अनेक 
$ रूप है। 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ २११-२१२ पुस्तक नंबर १३ मे लिखा है कि-- 
शंका-अवधिज्ञान और झाभिनिवोधिकज्ञान ये दोनो एक है, क्योकि ज्ञान सामान्य की अपेक्षा 
इनमे कोई भेद नही है ? 


समाधान--नही, क्योकि, अ्रवधिज्ञान प्रत्यक्ष है और आभिनिवोधिक ज्ञान परोक्ष है। तथा 


अवचितञात इन्द्रिय जन्य नही है, और आशिनिबौधिक ज्ञान इन्द्रियजन्य है, इसलिए उन्हे एक मानने मे 
ध है 


शंका-ईहादि मतिज्ञान भी भनिन्द्रियण उपलब्ध होते है ? 
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समाधान--नही, क्योकि, द्वब्याथिक नय का अवचम्बन लेने पर ईहादिक स्वतन्त्र ज्ञान नहीं है 
इसलिए ये अनिद्धियज नही ठहरते। तथा नैगमनय का अवलम्बन लेने पर भी वे परम्परा से इन्द्रिएजन्य 
ही उपलब्ध होते है | 

5 शंका-आसभिनित्रोधिक ज्ञान प्रत्यक्ष है, क्योकि, उसमें श्रवधिज्ञान के समान विसदता उपलब्ध 

होती है ? 

ममाधार--नही, क्योंकि, ईहादिकों मे श्रौर मानसिक ज्ञानों मे विभदता का श्रभाव है। दूसरे 
श्रह विगदना प्रत्यक्ष का लक्षण नही है, क्योकि, ऐसा मानने पर पंचेन्द्रिय विपयक श्रवग्नरह भी विशद होता है, 
इस।लेये उसे भी अ्रवधि ज्ञान की तरह प्रत्यक्षता प्रात हो जायगी। 

शक्रा--अ्रवश्नह में वस्तु का एक देश विशद होता है ? 

समावान--नहीं, क्योकि, अवधियान में भी उक्त विशदता से कोई विशेषता नही है। अर्थात 
उसमें भी वस्तु की एक देश विश्वदता पायी जाती है। 

इसलिये पर का अथे इन्द्रियाँ और आलोक आरादि है, भौर पर श्र्थात्‌ इनके आधीन जो ज्ञान 
होता है वह परीोक्ष ज्ञान है तथा इसमे अन्य ज्ञान प्रत्यक्ष हैं ऐसा यहाँ स्वीकार करना चाहिये । 


नोद--पहाँ ग्रवधिज्ञान को प्रत्यक्ष माना है। यह सर्वांग प्रत्यक्ष नहीं है। पराधीनता दो देण 
जन्य है। १ इन्द्रिय जन्य २ नोइन्द्रिः जन्य, मतिज्ञान इन्द्रिय और नोइन्द्रिय दोनों से परोक्ष है जब 
श्रवधि ज्ञान इन्द्रिय की सहायता नही चाहता जिससे इस अश्रपेक्षा प्रत्यक्ष है। परन्तु भ्रवधिज्ञान मन की 
सहायता जरूर चाहता है जिस श्रपेक्षा परोक्ष है। क्षायोपशमिक ज्ञान सापेक्ष ही है जिस कारण अ्रवधिज्ञान 
मात्र मन की सहायता चाहता है। यदि मन को पर्याप्ति पूर्ण न हो पाये तो श्रवधिज्ञान भी उपयोग रुप 
नही हो सकता, परन्तु लब्बि रुप ही रहता है। परोक्ष को परोक्ष जानना मानना सम्यकृज्ञान है परन्तु 
परोक्ष को प्रत्नक्ष मानना जानना मिथ्याज्ञान है। 

धवलप्रल्थ पृष्ठ ३६४-२६६ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि--“देव और नारकी सम्बन्धी 
झवधिज्ञान असंउ्त सम्यग्टूष्डि जीवों में ग्रवविज्ञान का सदुभाव भले ही रहा झ्राये, क्योकि उनके अविधज्ञान 
भव निमित्तक होता है। उत्ी प्रकार देश विरतो शादि ऊपर के ग्रुशध््यानों में भी श्रवधि ज्ञान रहा श्रावे, 
बयोकि अ्रवधिज्ञान की उत्तात्त के कारण भ्रूत ग्रुणो का वहां पर सदुभाव पाया जाता है। परन्तु असंबत 
सम्यर्दृष्टि तिर्थच और मनुष्यों मे उसका सरभाव नही पाया जा सकता है, क्योकि, भ्रवधिज्ञान की उत्तपत्ति 
के कारण भव भौर गुण झसयत सम्बग्दृष्टि तिर्यंच और मनुष्यों मे नही पाये जाते है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, अवधिज्ञान की उत्पत्ति के कारण रुप सम्यग्दर्शत का असंय्रत 
सम्यर्दप्टि तिर्यच भौर मनुष्यो मे सदुभाव पाया जाता है। 

शंक्ा--चू कि सम्पूर्ण सम्यरृष्टियों में श्रवर्धिज्ञान की श्रनुलत्ति भ्रन्यथा बन नही सकती हैं 
इससे मालुम पड़ता ह कि, सम्परदशन अवांधज्ञान की उर्त्पाति का कारण नहीं है ? 

समाधान--यदि ऐसा है तो सम्पूर्ण संयतो मे अवधिज्ञान की अनुत्पत्ति वन नहीं सकती है, 
इसलिये संयम भो अवधिज्ञान का कारण नही है ऐसा क्यो न मान लिया जाय ? है 

शंका-विशिष्ट संयम की अवधिज्ञान की उत्पत्ति का कारण है इसलिये समस्त संयतो के 
प्रवधिज्ञान नही होठ है किन्तु कुछ के ही होता है ? 
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समाधान--यदि ऐसा है तो यहा पर भी ऐसा मान लेना चाहिये कि भ्रसंयत सम्यरदृष्टि तिर्यच 
और मनुप्णे मे विशिष्ट सम्यवत्व ही अवधिज्नान की उत्पत्ति का कारण है। इसलिये सभी सम्यर्टृष्टि 
तिर्यच्र और मनुष्यों मे अवधिजान नही होता है, किन्तु कुछ के ही होता है ऐसा मान लेने में वया विरोध 
आता है ? 

शंका--ओऔपणमिक-क्षायिक और क्षायोपणमिक इन तीनों ही प्रकार के विशेष सम्यग्दर्शन मे 
ग्रवधिन्ञान की उत्पत्ति मे व्यभिचार देखा जाता हैं। इसलिये सम्यग्दर्गन विशेष श्रवधिज्ञान की उत्पत्ति का 
कारण है यह नही कहा जा सकता है? 

समाधान--यदि ऐसा है तो संयम में भी सामायिक-छेदोपस्थापना, परिहारबविशुद्धि-सूक्ष्म 
सोपदराय, और ववात्यात इन पाच प्रकार के विभेय संयमो के साथ और देग विरति के साथ भी 
अ्वधिज्ञान की उत्पत्ति का व्यभिचार देखा जाता है। इसलिये श्रवधिज्ञान की उत्पत्ति सयम विशेष के 
निमित्त से होती है यह भी तो नही कह सकते है, क्योकि सम्थग्दर्शन और सयम दोनो को अवधिज्ञान की 
उत्पत्ति में निमित्त मानने पर आपेक्ष और परिहार समान है। 

शंक्रा-असंस्यात लोक प्रमाण संयम रुप परिणामों मे कितने ही विशेष जाति के परिणाम 
गवधिज्ञान की उत्पत्ति के कारण होता है इसलिये पूर्वोक्त दोष नही आता है ? 

समाधान--यदि ऐसा है तो असंख्यात लोक प्रमाण सम्यग्दर्णन रूप परिणामों मे दूसरे सहकारी 
कारग्गों की अपेला से युक्त होते हुए कितने ही विशेष जाति के सम्यवत्व रूप परिणाम अ्रवधि ज्ञान की 
उत्तत्ति में कारण होता है यह वात निश्चित हो जाती है |-- 

नोट--श्रवधि ज्ञान की उत्पत्ति में सम्यग्दर्गन को कारण कहना वह मात्र उपचार है । यथाथ 
में अ्रवविज्ञानावरणीय कम का क्षयोपणम ही श्रवधिज्ञान की उत्पत्ति मे कारण है यह परम सत्य है। 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ २६९०-२६१ पुस्तक नम्बर १३ में लिखा है कि--- 

शंका--यदि भव मात्र ही श्रवधि जान का कारण है तो देवो में और नारकीयो मे उत्पन्न होने 
के प्रथम समय में ही श्रवधिनञान क्यो नही उत्पन्न होता ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योंकि, छह पर्याप्तियों से पर्याप्त भव को ही यहाँ अ्रवधिज्ञान 
की उत्पत्ति का कारण माना है । 

शंका--देवो भर नारकीयों का श्रवधिज्ञान भव प्रत्यय होता है, ऐसा सामान्य निर्देश होने पर 
* सम्यस्टष्टियों हा मिथ्याहष्टियों का अ्रवधिज्ञान पर्याप्त भव के निमित्त से ही होता है यह किस प्रमाण से 
जाना जाता है ? 

समाधान--क््योकि, श्रपर्याप्त देवी श्र नारकीयो के विभ॑गज्ञान का जो प्रतिपेष किया है, 
वह अन्यथा वन नही सकता । इससे जाना जाता है, कि देवो भ्ौर नारकीयों के सम्यग्द्ृष्टि और मिध्याइष्टि 
दोनो ही ग्रवस्थाओं में श्रवधिन्ञान पर्याप्त भव के निमित्त से ही होता है। 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६२-३६३ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 

सूत्र-विभंग ज्ञान पर्याप्तको के ही होता है श्रपर्याप्तको के नही होता है ॥११८॥ 

शका--यदि देव नारकीयो के विभंग ज्ञान भव प्रत्यय होता है तो भ्रपर्याप्त काल मे भी वह हो 
सकता है, क्योकि, श्रपर्याप्त काल में भी विभंग ज्ञान के कारण रूप भव की सत्ता पाई जाती है ? 


समाधान--नही, क्योकि, "सामान्य विश्येप का बोध कराने वाले वाक्य विशेषों मे रहा करते 
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हैं” इस न्याय के श्रनुसार श्रपर्याप्त श्रवस्था से युक्त देव और नारक पर्पाय विभंगज्ञान का कारण नही 
है, किन्तु, पर्याप्त अवस्था से युक्त ही देव और नारक पर्यात्र विभंगज्ञान का कारण है, इसलिए श्रपर्थाप्त 
काल में विभगज्ञान नही होता है यह वात सिद्ध हो जाती है । 

घवल प्रन्थ पृष्ठ ७४८ पुस्तक नम्बर २ में झालाप नां ३६३-३६४ मे लिखा हे कि-“अवधि दर्शन 
प्रविरत सम्यस्टृष्टि गुण स्थान से लेकर क्षीण कपाय गुण स्थान तक के नौ गुण स्थान तक रहता है।” 

तब दाका उठती है कि सामान्य अवलोकन विना विशेष अवलोकन होता ही नही है, तब विभंग- 
ज्ञान वंया सामान्य आवलोकन बिना ही हुआ होगा ? 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३५६ पुस्तक नम्वर १३ मे लिखा है क्रि-- 

शंका-विभंग दर्शन क्यो नही कहा है ? 

समाधान--नही, क्योकि, उसका अ्रवधि दर्शन मे अ्रन्तर्भाव हो जाता है । ऐसा ही “तिद्धि 
विनिस्चय” में भी कहा गया है । अवधिज्ञान और विभंगज्ञान के अवधि दर्शन ही होगा है। 


घवल ग्रन्थ पृष्ठ २९५-२६८ पुस्तक नम्बर १३ मे लिखा है कि--जिस अवधिज्ञान का कारण 
जीव दारीर का एक देण होता है, वह एक क्षेत्र अवविज्ञान है। जो अतरधिज्ञ,न के प्रति नियत क्षेत्र के विना 
गरीर के सब श्रवपव्रो मे रहता है वह अनेक क्षेत्र अत्रधिज्ञान है। तीर्यकर, देवों और नारकीपयों के ध्रनेक 
पेत्र ही श्रवधि ज्ञान होता है। क्योकि ये शरीर के सब अवप्रत्रों हारा श्रपने विपय भ्रृत् भ्रथ॑ को ग्रहण करते 
है ॥ कहां भी है कि-- # ७ रोहि 4] 
णेरइय-देव-तित्थयरोहि खेत्तरस बाहिरं एदे | 
जाणंति सच्वदो खलु सेसादेसेण जाणंति ॥२४॥ 


अर्थ--नारकी, देव, भर तीर्थंकर इनका जो अवधि क्षेत्र है उसके भीतर यह सर्वाँग से जानते 
हैं, भौर शेष जीव णरीर के एक देग से जानते है ॥र४॥ 

दोप जीव जरीर के एक देश से ही जानते है इस प्रकार यहाँ निप्रम नही करना चाहिए, क्योकि, 
प्रमावधिज्ञानी और सर्वात्रधिज्ञानी गएघरादिक अपने शरीर के सव अवयवों से अपने विपय्रभ्नूत श्र्थ॑ 
को ग्रहरा करते हुए देखे जाते हैं । इसलिये शेप जीव गरीर के एक देश से और सर्वांग से जानते है ऐसा 
यहा ग्रहण करना चाहिए । ु 

शंका-अ्रवधिज्ञान एक क्षेत्र से ही होता है, क्योकि सब जीव प्रदेशों के मुगपतु क्षायोपशम को 
प्राप्त होने पर शरीर के एक देश से ही वाह्य अर्थ का ज्ञान नही हो सकता हैं ? 


समाधान--नही क्योकि, अन्य देशों मे करण स्वरूपता नहीं है श्रतएव करण स्वरूप से 
परिणत हुए शरीर.के एक देश से वाह्य श्र्थ का ज्ञान मानने मे कोई विरोध नहीं झ्राता | सकरण 
क्षायोपद्षम उसके विना जानता है यह कहना ठीक नही है, क्योकि, इस मान्यता का विरोध है । जीव 
प्रदेशो के एक देश मे ही अवधिज्ञान करण का क्षयोपशम होने पर एक क्षेत्र अवधि ज्ञान वन जाता है ऐसा 
निदचय करना भी थोक नही है, क्योकि, उदय को प्राप्त हुई गोपुच्छा सब जीव प्रदेंगों को विषय करती 
है, इसालए उसका देश स्थायती होकर जीव के एक देश म ही क्षयोपशम मानने में विरोध आता है। 
इससे अवधि ज्ञान की प्रत्यक्षता विनष्ट हो जाती है यह कहना भी ठीक नही है, क्योकि वह अनेक क्षेत्र 
भें उसके पराधीन न होने पर उसमे प्रत्यक्ष का लक्षण पाया जाता है । हे 


है 


श्री जिनागरम ] [ ६९७ 


..... खेतदों ताब अशेय संठाण संठिदा ॥छत्र ना, ५७॥ 

अथ--प्षेत्र की मपेक्षा शरीर प्रदेश संस्थान संस्थित होते है। ५ 

जिस प्रकार शरीरो का और इन्द्रियों का प्रतिनियत आकार होता है उस प्रकार अवधिज्ञान का 
नही होता है किन्तु श्रवधिज्ञानावरणीय कर्म के क्षयोपशम को प्राप्त हुए जीव प्रदेशों के करण रूप 
णरीर प्रदेग भ्रनेक सस्थानो से संस्थित होते हैं । 

सिरिवच्छ-कमल-पंख-सोत्थिय-णंदावत्तादीशि संठाणाणि णादव्याणि भव॑ति ॥५८।॥ 

अथ--श्री वत्स, कलग, शखर, साथिया, भर नन्दावत ग्रादि आकार जानने योग्य है ॥९८॥ 

यहां आ्रादि शब्द से ब्न्य भी बुभ संस्थानों का ग्रह करना चाहिए | एक जीव के एक ही 
स्थान में अवधिज्ञान का करण होता है ऐसा कोई नियम नही है, क्योकि, किसी भी जीव के एक-दो-तीन, 
चार, पाच, छह शादि क्षेत्र रूप सखाईि शुभ सस्थान सम्भव है। ये संस्थान तियंच और भनुष्यो के नाभिके 
उपरिम भाग मे होते हैं नोचे के भाग मे नही होते है, वयोकि, शुभ सस्‍्यानों का होता अधोभाग के साथ 
विरोध है। तथा तिर्व॑च या मनुष्य विभंग ज्ञानीयो के नाभि के नीचे गिरगिठ आदि भशुभ संस्थान होते हैं। 
ऐसा गुरू का उपदेश है इस विपप्र में कोई सू्त वचन नही है। विभग ज्ञानियों के सम्यकत्व आदि के फल 
स्वरूप से अवधि ज्ञान के उत्मन्न होने पर गिरगिट झ्रादि प्रशुभ श्राकार मिटकर नाभि के ऊपर शख प्रादि 
णुभ आकार हो जाते है ऐसा यहाँ ग्रहएा करना चाहिये। इसी प्रकार भ्वधिज्ञान से लौटकर प्राप्त हुए 
विभंग ज्ञानीयों के भी शुभ संस्थान मिटकर अगुभ सल्यान हो जाता है ऐसा यहा ग्रहएा करना चाहिए। 

कितने ही झ्राचा्य अ्वधिज्ञान और विभंगसान का क्षेत्र, सस्थान भेद तथा नाभि के नीचे ऊपर 
का नियम नही है ऐसा कहते हैं, क्योंकि, अ्रवधिज्ञान सामान्य की अपेक्षा दोनों मे कोई भेद नहीं है । सम्य- 
कत्व भ्रीर मिथ्यात्व की स्गात से क्ये गये नाम भेद के होने पर भी श्रवधिज्ञान की भ्रपेक्षा उनमे कोई भेद 
नही हो सकता है, व्योकि ऐसा मानने पर पतिप्रसग दोप आ्राता है। 

नोट -यहां श्रवधिज्ञान एक देश से श्रोर सर्वा ग से जानता है ऐसा कहा है एवं शंख आदि को 
भ्रवधिज्ञान का करण गाना हैं यह उपचार का कथन है। अ्रवधिन्नान क्षायोपशमिक ज्ञान है। क्षायोपशमिक 
ज्ञान आत्म सब प्रैदेशीं में सत्र जोबो के होते है, क्याकरि आत्म श्रखणंड वस्तु है उसमे प्रदेश भेद नहीं है। 
प्रवधिज्ञान का सर्वधाती कर्मो का क्षयोपणम होते संते सब जीवों को देशधाती का उदय जरूर रहता है। 
देगवाती का उदय क्षायोपथम में बाधक है । क्षायोपशम सभी प्रदेशों मे होते सन्‍्ते देशधाती कमें के उदय 


“ते उममे यह बाधा डाली कि क्षायोपणम सब प्रदेशों मे होते सन्‍्ते मन द्वारा ही जान सकते हो प्रन्यथा 


नहीं। कर्म का उदय नियम से झ्ात्मा को बाघक ही है। मन सर्वाग होते नही हैं परन्तु भ्रम्ुक देश मे ही 
होते हैं। जितने देश मे मन (द्रव्य) है उतने ही भ्रात्म प्रदेश से भ्रात्मा जान सकती है भौर प्रदेश से जान 
नही सकती है। यहो तो क्षायोषणम जन्म ज्ञान में पराधीनता है। यह लेखक का मत है । आचारयों ने 
भ्रवविज्ञान को प्रत्यक्षज्ञान माना है जिससे सर्वाग से जानता हैं यह प्रतिपादन किया है परन्तु परोक्ष एक 
देश मानते तो यह प्रतिपादन नही हो सकता है। क्षायिक्रज्ञान मे कर्म का उदय नही है और भ्रवंधि रूप 
क्षायोपञ्मम ज्ञान में कर्म का उर्य है। क्या कम का उदय बाधक नही है ? यदि वाघक है तो उसने क्या 
वाघा डाली यह सौचना चाहिए ? कर्म का उदय स्वीकार करना और प्रत्यक्ष कहना यह परस्पर विरोधी 
है। जिससे यह सिद्ध हुआ कि क्षायोपशमज्ञान सब प्रदेश मे उघाड रूप होते भी केवल मन की सहायता से 
ही जानता है। उस जानते में केवल मन ही करण है और शख झ्रादि को करण कहना उपचार मात्र है ।-- 


ध्द ] [ क्री जिनागम 


घवल ग्रन्थ पृष्ठ २३-२४ पुस्तक नम्बर &£ मे लिखा .है कि-“अवधिज्ञानी एक श्रेणी में ही 
जानता है अ्नएव सूत्र विरोध नही होगा ऐसा कितने ही श्राचार्य कहते है। परन्तु यह भी घटित नही 
होता, क्योंकि, ऐसा मानने पर चक्ष्‌इन्द्रिय जन्य ज्ञान की अपेक्षा भी उसके जवन्यता का प्रसंग आवेगा | 
कारण कि चक्ष्‌ इन्द्रिय जन्य ज्ञान से संख्यात सुच्यंगुल विस्तार, उत्सेव और आयाम रूप क्षेत्र के भीतर 
स्थित वस्तु का ग्रहण देखा जाता है। तथा वेंसा मानने पर इस जबधन्य अवधिज्ञान के क्षेत्र का आयाम 
अ्सख्यात योजन प्रमाण प्राप्त होगा । 

शंका--यदि उक्त अ्वधिज्ञान का आ्रायाम भ्रसंख्यात गुणा प्राप्त होता है तो होने दीजिये क्योकि 
वह इप्ट है ? 

समाधान-ऐसा नही कहा जा सकता, क्योकि, इसके काल से अ्रसख्यात गुणे भ्रध॑ मास काल से 
अनुमित श्रसख्यात गुरे भरत रूप अ्रवधि क्षेत्र मे भी भ्रसख्यात योजन प्रमाण भ्रायाम ;नही पाया जाता । 
दूसरे उत्कृष्ट देशावधि ज्ञानी संगत अपने उत्कृष्ट द्रव्यो को श्रादि करके एक परमाणु झ्रादि अधिक क्रम से 
स्थित घन लोक के भीतर रहने वाले सब पुद्गल स्कन्‍्धों को कया युगपत्‌ जानता है या नही ! यदि नही 
जानता तो उसका भ्रवधि क्षेत्र लोक नही हो सकता, क्योकि, वह एक आझ्ाकाश श्रेणी मे स्थित पुद्गल 
स्फन्‍्वो को ग्रहरा करता है। भर यह एक श्राका पक्ति घनलोक प्रमाण हो नही संकती, क्योकि घनलोक 
के भ्रसख्यातवे भाग रूप उप्तमे घनलोक प्रमाणत्त का विरोध है। इसके अतिरिक्त वह कुलाचल, मेरुपवंत, 
भवनविमान, भ्राट्ट पृथिवियो, देव, विद्याधर, गिरगिट और सरी सपादिको को भी नहीं जान सकेगा, 
क्योकि, इनका एक भ्राकाद मे अवस्थान नही है। और वह उनके अवयव को भी नही जानेगा, क्योंकि, श्रव- 
यवी के अज्ञात होने पर “यह इसका अ्रवयव है” इस प्रकार जानने की जक्ति नहीं हो सकती। यदि बह 
युगपत्‌ सब घनलोक को जानता है तो हमारा पक्ष सिद्ध है क्योंक, वह प्रतिपक्ष से रहित है। 

सृक्षम निगोद जीव की अ्वगाहना को घन प्रतराकार से स्थापित करने पर एक आकाश विस्तार 
रूप भनेक श्रेणी को ही जानता है ऐसा कितने ही आचाय॑ कहने है। परन्तु यह भी घटित नही होता, 
क्योकि, ऐसा होने पर “जितनी सूक्ष्म निगोद जीव की जघन्य अ्रवगाहना है उतना ही जधन्य अ्रवधि का 
क्षेत्र है” ऐसा कहने वाले गाथा सूत्र के साथ विरोध होगा। और छट्मस्थों के श्रनेक श्रेणियों का ग्रहण 
विरुद्ध नही है, क्योकि चक्षू इन्द्रिय जन्य ज्ञान से श्रनेक श्रेणियों मे स्थित पुदूगल स्कन्धो का ग्रहण 
पाया जाता है। 

धवलग्रन्थ पृष्ठ २२ पुस्तक नं० € मे लिखा है कि--सुक्ष्मनिगोद जीव की जघन्य अ्रवगाहना मात्र 
यह सब ही जघन्य अवधिज्ञान का क्षेत्र श्रवधिज्ञानी जोव श्रौर उसके द्वारा ग्रहण किये जाने वाले द्रव्य का 
भ्रत्तर है, ऐसा कितने ही आचाय॑ कहते है, परन्तु यह घटित नही होता, क्योकि, ऐसा स्वीकार करने से 
सूक्ष्म निगोद जीव को जघन्य भ्रवगाहना से जघन्य अवधिज्ञान के क्षेत्र के असंख्यात ग्रुणे होने का 
प्रसग आवेगा । 

शंका--भ्रसंख्यातग्ुणा कैसे होगा ? 


समाधान--क्योकि, जघन्य झवधिशान के विपयशृत क्षेत्र के विस्तार भर उत्सेघ से आयाम को 
गुणा करने पर उससे असंख्यात गुरात्त्व सिद्ध होता है। और असंख्यात ग्रुशत्त्व सम्भव नहीं है, क्योकि; 
“जितनी सूक्ष्मनिगोद जीव की जघन्य भ्रवगाहना है उतना ही जघन्य अ्रवधिज्ञान का क्षेत्र है” ऐसा कहने 
वाले गाथा सून के साथ विरोध होगा। 


श्री जिनाग्म;] [ ६६ 


मनः पर्ययज्ञान-- 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६० पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि-- 
चितयमचितियं वा अद्ध' चिंतियमणेय भेयं व । 
मशणपज्जव॑ ति उच्चइ ज॑ जाणइ तं खु णर लोए ॥१८५॥ गो, जी. ४३८ 
अर्थ--जिसका भूत काल मे चिन्तवन किया है, श्रथवा जिसका भविष्काल मे चिन्तवन होगा, 
भ्रथवा जो श्रर्थ चिन्तित है। इत्यादि भ्रनेक मेद रूप दूसरे के मन मे स्थित पदार्थ को जो जानता है उसे 
मन. पर्यंय ज्ञान कहते है। यह ज्ञान मनुष्य क्षेत्र मे ही होता है। 
प्रत्यक्ष ज्ञान के तीन भेद है। (१) अवधिज्ञान (२) मन' पर्यय ज्ञान (६) केवल ज्ञान । सपा मूततं 
« पदार्थों को साक्षात जानने वाले ज्ञान को अवधिज्ञान कहते हैं। मन का श्राश्रय लेकर मनोगत पदार्थों को 
साक्षात्कार करने वाले शान को मन. पर्यय ज्ञान कहते हैं। त्रिकाल के विपय भूत समस्त पदार्थों को साक्षातत 
जानने वाले ज्ञान को कैवल कहते है | धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३५८ पुस्तक नम्बर १ 
नोट--यहाँ पर मन पर्यय ज्ञान को मन का श्राश्नय लेकर जानने वाला कहा है। तो भी उनको 
प्रत्यक्ष में माना है यह वात लक्ष मे रखने योग्य हैं, वयोकि, आगे मन पर्यय जान को नि. सहाय कहेंगे ? 
घवल ग्रन्थ ३२८-३३३, एवं ३४१ पुस्तक नम्बर १३ मे लिखा है कि--“परकीय मनोगत श्रथें 
मन कहलाता हैं । “पर्यय” मे परिञब्द का भ्र्थ सव और भ्रय” शब्द का झर्थ विशेप है | मन का पर्यय 
मन. पर्यय और मन पर्यय का ज्ञान मन पर्यय ज्ञान इस पष्टी तत्युरूप समास है । उसका जो आवरण 
करता है वह मन पर्यय ज्ञानावरणीय कर्म है। उसको ऋजुमति, मन.पर्यय ज्ञानावरणीय और विपुलमति 
मन-पर्यय ज्ञानावरणीय के भेद से दो भ्रकृतिया है । 
शका-- एक मनः पर्यय ज्ञानावरणीय कर्म दो प्रकार का नही हो सकते है, क्योकि एक को दो 
रुप मानते रू विरोध आता है। मौर यदि वह दो प्रकार का है तो फिर वह एक नही हो सकता है, क्योकि, 
दोको एक मानने मे विरोध झ्ाता है ? 
समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योकि, ऋजुमति भौर विपुलमति विशेषण से रहित ज्ञान 
की विवक्षा होने पर ज्ञान के भेदों का श्रभाव होने से तदावरण कर्म एक प्रकार का उपलब्ध होता है । 
भ्रथवा ऋजुमति विपुलमत्ति विशेेपण के द्वारा विभेषता को प्राप्त हुए मनःपर्यय ज्ञान के एकत्व का 
, अभाव होने से तदावरणु कर्म भी दो प्रकार का उपलब्ध होता है। 
शंका - दूसरो के मन में नही स्थित हुए अर्थ को विषय करने वाले विपुलमति ज्ञान की मन 
पर्यय ज्ञान सन्ञा कैसे है ? 
सम्राधान--नही, बयोकि, भ्रचिन्तित अर्थ को ही वह जानता है ऐसा कोई नियम नही है। किन्तु 
विपुलमति ज्ञान, चिन्तित, अचिन्तित, झौर अ्र्ध॑ चिन्तित भ्रथ॑ को जानता है। इसलिए उसकी मन. पर्यय 
ज्ञान संजा होने मे कोई विरोध नही श्राता । गो. जी. ४३७ ॒ , , हे 
ल॑ तं उजुमदिमणपतञ्ज बशणाणावरणीय णाम कम्म॑ त॑ तिविह उस पसणोगद जाणदि 
उजुर्ग चचिगर्द जाणदि, उजु्गं कायगदं जाणदि ॥छत्त नां, $२॥ । 
श्रश-- जो ऋजुमति मन पर्यय ज्ञानावरणीय कमे है वह तीन प्रकार का है। (१) ऋजु मनोगत 
को जानता है। (२) ऋजु बचन गत को जानता है। (३) ऋचुकायगत को जानता है। शा | 
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शंका--मन को ऋजु पना पंसे आता है ? 
समाधान--जो अर्थ जिस प्रकार से स्थित है उसका उस प्रकार से चिन्तवन करने वाला मन 
ऋजु है श्रौर उनसे विपरीत चिन्तदन करने वाला मन अनृजु है । 
शंका-वचन में ऋजुपना कैसे झाता है ? 
समाधान--जो अ्रथ॑ जिस प्रकार से स्थित है उसे उसी प्रकार से ज्ञापन करने वाला वचन ऋणजु 
है और उससे विपरीत वचन अनृजु है । 
शंका- काय में ऋजुपना कैसे आता है ? 
समाधान--जो श्रथ॑ जिस प्रकार से स्थित है उसको उसी प्रकार से अ्रभिनय_ द्वारा दिखलाने 
वाला काय ऋलजु है, और उससे विपरीत अनृजु है। 
उनमे से ऋजु प्र्थात्‌ प्रमुण होकर मनोगत श्रथ॑ को जानता है बह ऋजुमति मनःपर्ययज्ञान 
है। वह अचिन्तित अ्रधं चिन्तित और विपरीत रूप से चिन्तित अर्थ को नही जानता है, वह उक्त कथन 
का तात्पये है । 
जो ऋजु भर्थात्‌ प्रगुणा होकर विचारे गये व सरल रूप से कहे गये भ्रथं को जानता है, वह भी 
ऋजुमति मनः पर्यय ज्ञान है। यह नही बोले गये, झाषे वोले गये, झौर विपरीत रूप से वोले गये श्रथं को 
नही जानता है यह उक्त कथन का तात्पर्य है। क्योंकि, जिस मनः पर्यय ज्ञान मे मतिऋजु है, वह ऋजुमति 
मन.पयंय ज्ञान है, ऐसी उसकी व्युत्यति है। 
शंका--ऋजु वचनगत मनः पर्यय ज्ञान की ऋजुमति मनःपर्यय ज्ञान संज्ञा नहीं प्राप्त होती ? 
समाधान-नही, क्योकि, यहाँ पर भी ऋजुमन के बिना ऋजु वचन की प्रवृति नही होती। 
बल शंका--चिन्तित श्र्थ को कहने पर यदि जानता है तो मनःपर्य॑य ज्ञान के श्रुतज्ञान पना प्राप्त 
ताहे? 
समाधान--नही, क्योंकि, यह राज्य और यह राजा कितने दिन तक समृद्ध रहेगा ऐसा चिन्तवन 
करके ऐसा ही कथन करने पर यह ज्ञान चू'क्ति प्रत्यक्ष से राज्य परंपरा की मर्यादा को और राजा की आयु 
स्थिति को जानता है इसलिए इस ज्ञान को श्र तज्ञान मानने में विरोध आता है । 
जो ऋजु भाव से विचार कर एवं ऋचतु रूप से श्रभिनव करके दिखाये गये भ्रथ॑ को जानता है वह 
भी ऋजुमति मनः पर्यय ज्ञान है, वयोकि ऋजुमति के विना काय की क्रिया से ऋजु होने में विरोध है । 
शंका--यदि मनः पर्यय ज्ञान इन्द्रिय नोइन्द्रिय और योग झादि की अ्रपेक्षा किये विना ही उत्तन्‍्त 
होता है तो बह दूसरो के मन वचन काय के व्यापार की श्रपेक्षा किये विना ही क्यों नही उत्पन्न होता है। 
समाधान--नही क्योकि विपुलमनःपर्येय ज्ञान की उस प्रकार से उत्तत्ति देखी जाती है। 
शंका--ऋजुमति मनःपर्यय ज्ञान उसकी अपेक्षा किये बिना क्यों नही उत्पन्न होता ? 
समाधान--नही क्योंकि मन.पर्यय ज्ञानावरणीय कर्म के क्षायोपशम की यह विचित्रता है। 
शका--जिस प्रकार भ्रवधि ज्ञाना वरण के क्षयोपशमगत जीव प्रदेशों के संस्थान का कथन 
किया है उसी प्रकार मनः पर्यय ज्ञानावरणीय कर्म के क्षयोपशमंग्रत जीव प्रदेशों के संस्थान का कथन 
क्यों नही करते ? 
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समाधान--नही, क्योंकि, मन.पर्यय ज्ञानावरणीय कम का क्षय्रोपश्ठम विक्रसित झ्राठ पाँखडी युक्त 
कमल जैसे झ्ाकार वाले द्रव्यमन प्रदेशों में उत्तन्‍न होता है उससे इस्नऊ्ा पृथग्भुत सस्यान नही होता । 

मन.पर्यय ज्ञान के विपय भ्रृत भ्र्थ-- सूचन ० ६३ 

मणेण माणस पदढिविंदइता परेसि सझ्णा सदि मदि चिंता जीविद-मरणं लाहालहं 
सुदृदुबसं णयर विशासं, देस विशासं, जण्रय पिशासं, खेड विणासं, कव्यड दिखासं, 
मंडव विणासं पड्टण त्रिणासं दोणामुद विणासं अद्युटिठ अणाबुद्धि सुबुद्रिठ दुबुद्िउ सुमिक्ख॑, 
दुव्भिक्ख खेमाखेम भय रोग, कालसं ( प ) छुचे अत्ये वि जाणदि ॥६३॥ 

। अथ-मन के द्वारा मानत्त को जानकर मन पंग्र ज्ञान काल से विशेषित दूसरो की संज्ञा-स्मृति 
मति, चिन्ता, जोवित, मरण॒, लाभ, भ्रलाभ, छुख दुख, नगर विनाश, देश विनाश, जनवइ विनाग, खेटविनाश, 
कर्वट बिनाग, मंडव विनाण, पट्टन विनाण, द्रोशमुत् विनाण, प्रति वृर्षटि-प्रनावृष्ठि, सुवृष्टि दुवृ ष्टि 
सुभिक्ष, दु्िक्ष, क्षेम, अक्षेम, भय, रोग, रुप पदार्यों को भी जानता है ॥६३॥ 

मन से अर्थात मति ज्ञान से -- 

शंका--मर्ति ज्ञान की मन सज्ञा केसे है । 

समाधान-ऊार्य में कारण के उपचार से मति ज्ञान की मन सज्ञा समव है। 

मन मे उत्पन्न हुए चिन्ह को मानस कहते है। भ्थना मन की ही मानस संज्ञा है 'पडिविदइत्ता” 
अर्थात ग्रहण करके पश्चात मन पर्य॑य ज्ञान के द्वारा जानता है। मति ज्ञन के हारा दूसरों के मानप्त को 
ग्रहण करक ही मनःपयत ज्ञान के द्वारा मन में थ्थित श्र्थ को जानवा है यह उक्त कथन का तात्पयं है । 
विपुल मात मन पर्यय ज्ञान का यह नियम नही है, क्योकि वह भ्रविन्तित अर्थ को भी विपय करता है । 
इसक हारा क्या क्या जाना जाता है । ऐसा पूछने पर सूत्र के उत्त राव द्वारा मन पर्वव ज्ञान के विपय की 
दिशा का निव्यण करते हैँ। “परेसि सरणा सदि मदि चन्ता” जिस शब्द कलाप के द्वारा श्रर्थ का कथन 
किया जाता हैं उस शब्द कलाप को सन्ना कद्ते है । उसे चऋष्यु नत्रि मन.वर्नव ज्ञानों प्रत्यत्न देखता है। दुष्ट, 
धूल भनुभूत अर्थ को विपय करने वाले ज्ञान से विशेषित जाब का नाम स्मृति है। उसे भी बह प्रत्यक्ष से 
देखता है। 

शंका--शभ्रत. जीव श्रमृतं है अतः वह मूर्ते श्र्थ को जानने वाले अवधि ज्ञान से नीचे के मनःपर्यय 

* ज्ञान के हारा कैसे जाना जाता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, संसारी जीव मूर्त श्राठ कर्मो के द्वारा श्रवादि काल से बन्धन से बद्ध है 
इसलिए वह अमृत नही हो सकता । 

शंक्रा--स्मृति तो श्रमुर्त है । 

समाधान--नही,क्योकि, स्मृति जीव से पृथक उपलब्ध नही होती है। धवल भ्रत्थ पृष्ठ ३२८ ३३३ 

मणेण माणसं पढिबिंदश्ता ॥त़ नं० ७१॥ 

अशण--मन के हारा मानस को जानता है ॥७१॥ 

मन श्रर्थात मततिज्ञान के हारा मानस को जानता हैं भर्यात मनो वर्गणा के स्कन्वों से निष्पन्न हुई 
नोइन्द्रिय को “पडिविदइत्तार” भ्र्थात्‌ ग्रहण करके पश्चात मन.पर्यय ज्ञान के द्वारा जानता है । 
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शंक्रा--नोइन्द्रिय भ्रतिन्द्रिय है उसका मतिज्ञान के द्वारा कैसे अ्रहण होता है ? 
समाधान--नही, क्योकि, ईहा रूप लिग के श्रवलम्बन के वल से अतिन्द्रिय अर्थों मे भी मतिज्ञान 
की प्रवृति देखी जाती है। झथवा, मन श्रर्थात्‌ मतिज्ञान के द्वारा मानस अर्थात्‌ मतिज्ञान के विषय को ग्रहण 
करने के पश्चात मनः प्नयज्ञान प्रवृत होता है ऐसा कथन करना चाहिए । 
शंक्रा--यदि मनः पर्ययज्ञान मतिज्ञान पूर्वक होता है तो उसे श्र्‌ तज्ञान पना प्रात होता है ? 
समाधान--ऐसी आशंका करना ठीक नही है, क्योकि, श्रवग्रहण किए गए और नही अरवग्रहण 
किए गए पदार्थों में प्रवृत होने वाले प्रत्यक्षस्वरूप मनः पर्ययज्ञान को श्र्‌ तज्ञान मानने मे विरोध आता है। 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३४१ 
नोट--अ्रवधिज्ञान तथा मन. पर्ययज्ञान को परोक्ष कहा है वह सात्र उपचार का कथन है यथार्थ 
में वह मन द्वारा ही जानता है। सज्ञा बारहवाँ ग्रुणस्थान तक मानी गयी हैं। चारो ही ज्ञान मे मन कारण 
होता है, सापेक्षज्ञान को निर्षेक्ष मानना भज्ञान भाव है | 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ १११,११२ पुस्तक नं० ७ में लिखा है कि-- 
सरिणयाखुतादेण सएणी णाव कध॑ मवदि ॥्रत्र न॑० 2२॥ 
अथ--संज्ञी मार्गंशानुसार जीव सज्ञी कैसे होता है । सूत्र न॑ं० ८२ ॥ 
खझ्ोबसमियाए लद्भीए ॥छत्र नं० ८३॥ 
अथ-क्षयोपश्मिक (भाव से) लब्धि से जीव संज्ञी होता है ॥८३॥ 
क्योंकि, नोइन्द्रियावरण कम के सर्वधातीस्पर्धंकों के श्रपनी जाति विशेष के प्रभाव से अनन्तगुणी 


हानिरूप घात के द्वारा देशघातीत्त्व को प्रात होकर उपशान्त हुए पुनः उन्ही के उदय होने से संज्ञीत्व उत्तन्न- 


होता देखा जाता है। 
असणणी शाम कध॑ भवदि ॥|प्रत्र न॑ं० ८४॥ 
अर्थ--जीव श्रस॑ज्ञी कैसे होता है ? ॥८४॥ 
ओदइएण भावेण ॥सत्र नं०८५॥ 
अरथ--औदयिक भाव से जीव श्रसंज्ञी होता है ॥:५॥ 
क्योंकि, नोइन्द्रियावरण कर्म के सवंधाती स्पर्धेकों के उदय से असंज्ञी भाव होता है। नोइच्दिया- 


वरण कर्म असिद्ध भी नही है, क्योकि, कार्य के भ्रन्वय और व्यतिरेक के द्वारा कारण के भ्रस्तित््व की सिद्धि 


ही जाती है। 
णेवसएणी णेवअसणएणी णाम कप भवदि ॥सतनां ८६॥ 
अर्थ-जीवन संज्ञी न अ्संज्ञी कैसे होता है । सूत्र नं० ८६॥ 
' खद्याए लड़ीए ॥बत्र न॑ं० ८७॥ 

अर्थ--क्षायिक लंब्धि से जीव न संज्ञी न असंज्ञी होता है। सूत्र न॑० ८७ 

ज्ञानावरण कर्म के निमू ल क्षय से इन्द्रिय निरपेक्ष लक्षण वाला जीव परिणाम उत्पन्न होता है 
उसी को क्षायिक लबन्धि कहते है। उसी क्षायिक लब्धि से जीव न संज्ञी न असंज्ञी होता है । 

इससे सिद्ध.हुआ कि वारहवाँ गुणस्थान तक मन का सहरा लेना ही पड़ता है यदि मन पर्याप्ति 
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पुरी न होवे या मूछित श्रवस्था भे जीव घारो ही क्षयोपंणमिक ज्ञान मे से कोई भी ज्ञान से देख नही सकता 
है यह परम सत्य है, 8 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ न० २८-२६ पुस्तक नंबर ६ मे लिखा है कि--दूसरे व्यक्ति के मन मे स्थित पदार्थ 
मन कहलाता है। उसकी पर्याय अर्थात्‌ विजेपो को मन पर्यय कहते है। उनको जो ज्ञान -जानतां है वह 
मन. पर्यय ज्ञान कहलाता है। वह मन पर्यय ज्ञान ऋजुमति और विपुलमति के भेद से दो प्रकार-का है.। 
उनमे ऋजुमति मन पर्यंय ज्ञान मन में चिन्तवन किये गए पदार्थ को ही जानता है। भ्चिन्तित पदार्थ “को 
नही जानता । चिन्तित पदार्थ को भी जानता हुआ सरल रूप से चिन्तित पदार्थ को ही जानता है, वक्र रूप 
से चिन्तित पदार्य को नही जानता । किन्तु विपुलमति मन पर्ययज्ञान चिन्वित, अ्चिन्तित पदार्थ को भी 
तथा वक्र चिन्तित और अवक चिन्तित पदार्थ को भी जानता है। 

शंका--अ्रवधिज्ञान और मन: पर्यय ज्ञान इन दोनो ज्ञानों मे क्या मेद है ? 


समाधान--मन. पर्ययज्ान विशिष्ट सयम के निमित्त से उत्पन्न होता है, किन्तु अवधिज्ञान भव 
के निमित्त से और ग्रुण अर्थात क्षयोपणम के निमित्त से उत्पन्न होता है। मन पर्ययज्ञान मतिज्ञान पुवंक ही 
होता है, किन्तु अवधिज्ञान श्रवविदर्शन पूर्वक ही होता है । यह उन दोनो मे भेद है । 

धवलग्रन्थ पृष्ठ ६६-६८ पुस्तक नम्बर € में लिखा है कि--दूसरे की मति मे स्थित पदार्थ मति 
कहा जाता है। विपुल का अर्थ विस्तीशा है। 

शक्रा--विपुलता किस कारण से है ? 

समाधान--यथार्थ मन को प्रात होने से, भ्रयथार्थ मन को प्रात्त होने से और दोनो प्रकार से मन 
को प्राप्त होने से, यथार्थ वचन को प्राप्त होने से, श्रयथार्थ वचन को प्राप्त होने से, भौर उभय प्रकार से 
भी प्राप्त होने से, यथार्थ काय को प्राप्त होने से, अ्यथार्थ काय को प्राप्त होने से, तथा उन दोनो प्रकारो से 
भी प्राप्त होने से विपुलता है। 

उत्कप से विपुल मति मानीपोत्तर पव॑त के भीतर की बात जानता है। बाहर की नही । तात्पये 
यह है कि पैत्ालीस लाख योजन घन प्रतर को जानता है। 


एक आकाश श्रे णी मे जानता है ऐसा कितने ही आचार्य कहते है, किन्तु यह घटित नही होता, 
क्योकि, ऐसा मानने पर देव मनुष्य, विद्याधरो, आदि को मे भी विपुल मति मन पर्यय ज्ञान की प्रवृति न 
हो सकने का प्रश्नम आना है। मानुषोत्तर शेल की भीतर ही स्थित पदार्थ को जानता है उसके बाहिर नहीं 
ऐसा वर्गणा सूत्र द्वारा निदिष्ट होने से मानुप क्षेत्र के भीतर स्थित सब स्ृत्तं द्रव्यों की जानता है उससे 
वाद्य क्षेत्र में नहीं ऐसा कोई आवचार्य कहते है । किन्तु वह घटित नही होता, क्योकि ऐसा स्वीकार 
करने पर मानुपोत्तर पर्वत के समीप में स्थित होकर बाह्य दिशा मे उपयोग करने वाले के ज्ञान की उत्पत्ति 
न हो सकने का प्रसंग होगा । यदि कहा जाय कि उक्त प्रसग आता है तो आने दीजिये, सो ऐसा भी नहीं 
कहा जा सकता; क्योकि उसके उत्पन्न न हो सकने का कोई कारण नही है । क्षयोपशयम का अभाव 
होने से उप्तकी उत्पत्ति न हो सो तो है नही, क्योकि, उप्तके बिना मानुषोत्तर पव॑त के अभ्यन्तर दिशा विषयक 
ज्ञान की उत्पत्ति भी घटित नही होती। श्रत क्षयोपशम का अस्तित्व सिद्ध है। मानुषोत्तर पवन से 
व्यवहित होने के कारण परभाग में स्थित पदार्थों मे ज्ञान की उत्पत्ति न हो यह भी नहीं हो सकता है । 
क्योकि असंझ्यात अतीत व अनागत पर्याय्रों में व्यापार करने वाले तथा श्रभ्पन्तर दिशा में पर्वतादिको से 
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ग्यवहित पदार्थों को भी जानने वाले मन.पर्यम ज्ञानी के अनिन्द्रिय प्रत्यक्षता का मानुपोत्तर प्व॑त से प्रतिघात 
हो नही सकता। म्तएवं “मानुपोत्तर पर्वत के भीतर” यह वचन क्षेत्र का नियामक नही है। किन्तु मानु- 
पोत्तर प्व॑त के भीतर पैतालीस लाख योजनों का नियामक है । वग्नोकि विपुल-मति मनःप्यय ज्ञान के उद्चौग 
सहित क्षेत्र को घनाकार से स्थापित करने पर पैतालीस लाख योजन मात्र ही होता है। अथवा उपदेश 
प्राप्त कर विपय का व्यास्यान करना चाहिए । यही वात धवलग्रन्थ पृष्ठ ३४३ पुस्तक नं० १३ में भी 
लिखी है। गो०जी०३४६ 

धवलग्रन्थ पृष्ठ ३६६-३६७ पुस्तक नं० १ में लिखा है क्रि-- 

शंका--देश विरत आदि नीचे के गुणस्थानवर्ता जीवो के मन.पर्यय ज्ञार्न क्यो नही होता है ? 

समाधान-नही, क्योकि, संयमासंयम और अ्संयम के साथ मन.पर्यय ज्ञान की उत्पत्ति मानने 
में विरोध आता हैं । 

शंका--यदि संयम मात्र मन.पर्ययज्ञान की उत्पत्ति का कारण हैं तो समस्त संथमियों के मन: 
पर्यंय ज्ञान क्यो नही होता है ? 

समाधान--प्रदि केवल संयम ही मन'पर्ययज्ञान की उत्पत्ति का कारण होता तो ऐसा भी होता 
परन्तु भ्रन्य भी मन.पर्ययज्ञान की उत्पत्ति के कारण है, इसलिए उन दूसरे हेतुओं के न रहने से समस्त 
संयतो के मनःपर्मयज्ञान उत्पन्न नही होता है। 

शंका-वे दूसरे अन्य कौन से फारण है ? 

समाधान--विद्येष जाति के द्रव्य, क्षेत्र और काल भ्रादि भ्रन्य कारण है । जिनके विना सभी 
संयमियों के मन:पर्ययज्ञान उत्पन्न नही होता है । 

नोट--हव्य, क्षेत्र,काल मन.पर्ययज्ञान की उत्पत्ति मे कारण कहना उपचार है, यथार्थ मे विपुल- 
मति मन पर्यय ज्ञानावरणीय कम का क्षयीपशम ही प्रधान कारण है यह कारण न मिले और अप्रन्य 
लाखो कारण मिले तो भी मन.पर्यय ज्ञान हो ही नही सकता है यह परम सत्य है ।-- 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४५७ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- 

शका--श्र्‌ त ज्ञान और मन'पर्यय ज्ञान का दर्शन क्यों नही कहा जाता है ? 

समाधान --श्र्‌ त ज्ञान का तो दर्शन हो ही नही सकता है, क्योंकि, वह मतिज्ञान पूर्वक होता 
है। उसी प्रकार मन.पर्ययज्ञान का भी दर्शन नही है, क्योंकि, मन.पर्ययज्ञान भी उसी प्रकार का हैं । अर्थात्‌ 
मनःपर्येयज्ञान भी मतिज्ञान पूर्वक होता है, इसलिए उसका दर्शन नही पाया जाता है। 

शंका--यदि दछ्यन का स्वरूप स्वसवेदन है तो इन दोनों ज्ञानो के भी दर्शन की अस्तित्व की 
प्राप्ति होती है ? 

समाधान--नही, क्योकि, उत्तर ज्ञान की उत्पत्ति के निमित्त भ्रृत प्रयत्व विनिष्ट स्वसंवेदन को 
दर्शन माना है। परन्तु केवली मे यह क्रम नही पाया जाता है। क्योंकि, वहाँ पर अक्रम से ज्ञान और दर्शन 
की प्रवृती होती है। छद्मस्थों में दर्शन भौर ज्ञान इन दोनो की श्रक्रम से प्रवृत्ति होती है, यदि ऐसा कहा 
जावे सो भी ठीक नही है, क्योंकि, छद्मस्थों के “दोनों उपयोग एक साथ नही होते है” इस झागम वचन से 
छुदुमस्थों के दोनों उपयोगों के भ्रक्रम से होने का प्रतिपेष हो जाता है । ज्ञान पूर्वक दर्णन होता हैं, यदि 
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ऐसा कहा जावे सो भी ठीक नही है, क्योकि, दर्शन पुर्वक ज्ञान होता है, किन्तु, ज्ञान पूर्वक दर्शन नहीं 
होता है, ऐसा झ्रागम वचन है। 
धवल ग्रन्य पृष्ठ ५०२ पुस्तक नम्बर १२ भे लिखा है कि--- 
पयडिअट्ठदाए णाणावरणीय दंसणावरणीयर्स कम्मस्स पयडीयो सब्ब पयडीशं केबडियो 


भागो ॥३॥ दुभागो देखयो | छत्र न॑ं० ४॥ 

अ्र्थ--प्रकृत्यर्थता से ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीय कर्म की प्रकृतियां सब प्रकृतियो के 
कितने भाग प्रमाण है ॥३।। वे सब प्रकृतियो के कुछ कम द्वितीय भाग प्रमाण है। सूत्र न॑० ४॥ 

यथा--अश्रवधि ज्ञानावरणीय की प्रकृतिया और झ्वधि दर्शनावरणीय की प्रकृतियां पृथक-पृथक 
असंख्यात लोक प्रमाण होकर परस्पर की भ्रपेक्षा समान है, क्योकि, अवधि ज्ञान के सब भेद श्रवधि दर्शन 
पूर्वक पाये जाते हैं। मति ज्ञानावरणीय की प्रकृतियाँ और चक्ष,व अचक्ष, दर्शनावरणीय की प्रकृतियां पृथक- 
पृथक भ्रस॒त्यात लोक प्रमाण होकर अन्योन्यकी श्रपेक्षा समान है । क्योकि, समस्त मतिज्ञान को दर्शन 
पू्वंक स्वीकार किया गया है। श्रृत ज्ञानावरणीय की प्रकृतियाँ असंख्यात लोकमात्र है। सनः पर्यय 
जशञानावरणीय की प्रकृतियाँ भ्रसंस्यात कल्प मात्र है। इन श्रूत ज्ञानावरणीय झौरमन'पर्यय ज्ञानावरणीय 
प्रकृतियो का दर्शन नहीं होता है, क्योंकि, यह ज्ञान मतिज्ञानपूर्वंक होते हैं। इसलिए दर्शनावरणीय की 
प्रकृतियों की श्रपेक्षा ज्ञानावरणीय की प्रकृतियाँ विशेष भ्रधिक है। विशेष का प्रमाण कितना है? वह 
असंख्यातवे भाग मात्र है। किन्तु, मतिज्ञान मे चूंकि श्र्‌ तज्ञान प्रविष्ट है, अतएवं यहाँ पृथक्‌ प्रहण करना 
नही चाहिए भ्रन्‍्यथा ज्ञानावरणीय भौर दर्जनावरणीय की प्रकृतियाँ सब प्रकृत्तियो के कुछ कम द्वितीय भाग 
प्रमाण नही' वन सकती । अथवा श्र्‌ तज्ञान भौर मन-पयंय ज्ञानो के भी दर्शन है, क्योकि, उसके द्वारा श्रवगत 
अर्थ का सवेदन वहा पाया जाता है ऐसा स्वीकार करने पर पूर्व मान्यता के साथ विरोध होगा सो भी ठीक 
नही है, क्योकि, उनके कारण थ्रूत दर्शन के प्रतिपेध का वहा विधान किया गया है। 

केवल ज्ञानावरणीय की एक प्रक्नत्ति है। केवल दर्शनावरणीय की भी एक प्रकृति है। इसलिए वे 
दोनों समान है। निद्वा-निद्रा, प्रचला-प्रचला, स्त्यानयृद्धि, निद्रा और प्रचला ये पाँच प्रकृतियाँ दर्शना- 
वरणीय की है, किन्तु, ये श्रप्रधान है। क्योकि, वे मन"पर्यय ज्ञानावरणीय प्रकृतयो के असंख्यात वे भाग 
मात्र है। इससे सिद्ध है कि दर्शनावरणीय की प्रकृतियों की भ्रपेक्षा शञानावरणीय की प्रकृतियाँ बहुत है ।-- 

घवल ग्रन्य पृष्ठ ३८४ पुस्तक नम्बर १ मे लिसा है कि-- 

शका--श्र्‌ त दर्गन क्यो नही कहा ? 

समाधान--नही, क्योकि, मतिज्ञानपूर्वक होने वाले श्र्‌ तज्ञान को दर्शन पूर्वक मानने मे विरोध 
प्राता है। दूसरे यदि बहिरंग पदार्थ को सामान्य रूप से विपय करने वाला दर्शन होता तो श्रू,तज्ञान सम्बन्धी 
दर्णन भी होता प्ररन्तु ऐसा नही है इस लिये श्र्‌ तज्ञान के पहले दर्शन नद्दी होता है । 

शंका--विभंगदर्णन का प्रृथक्‌ रूप से उपदेश क्यों नहीं किया ? 

समाधांन--नही, व्योंकि, उसका प्रवधिदर्शन में प्रन्तर्भाव हो जाता है। 

शंका--तो मनः पर्यय दर्शन को भिन्न रूप से कहना चाहिए ? 

समाधान- नही, क्योंकि, मन पर्ययज्ञान मतिज्ञान पूर्वक होता है इसलिए मनःपर्यय दर्शन 
नही होता है। 


७६ ] [ श्री जिंनागम 
नोट--यहाँ पर दर्णन वहिरंग पदार्थ को सामान्य रूप से विषय नहीं करता है यह कहना 
निष्चय है दर्शन भी पर द्रव्य की अपेक्षा पर द्रत्यों का सामान्य रूप से जानने वाला है यह व्यवहार है। 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३८०-३८२ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 
शंका--चक्ष इन्द्रिय से जो प्रकाशित होता है उसे दर्शन कहने है । परन्तु श्रात्मा तो चक्ष इन्द्रियों 
से प्रकाशित होता नही, वयोकि चक्ष्‌ इन्द्रिप से श्रात्मा की उपलब्धि होती हुई नहीं देखी जाती है। चक्ष - 
इन्द्रिय से रूप सामान्य भर रूप विद्येप से युक्त पदार्थ प्रकाशित होना है। परन्तु पदार्थ तो उपयोग रूप हो 
नही सकता है, क्योकि पदार्थ को उपयोग रूप मानने मे विरोध आता हैं। पदार्थ का उपयोग भी दर्णन 
नही हो सकता है, क्योकि वह उपयोग ज्ञान रूप पड़ता है । इसलिए चक्ष्‌ दर्णन का भ्रस्तित्त्व नही बनता है ? 
समाधान - नही, क्योकि, चक्ष दर्शन न हो तो चक्ष्‌ दर्शनावरण कर्म नहीं वन सकता है, क्योकि 
झ्राधाय के अभाव में श्राघार का भी श्रभाव पाया जाता है। इसलिए अन्तरग पदार्थ को विषय करने वाला 
चक्ष्‌ दर्शन है यह बात स्वीकार कर लेना चाहिए। 

. . दूंसरे निद्वा-निद्वा श्रादि कम ज्ञान के प्रतिवन्‍्धक नही है, क्योकि, ज्ञानावरण कम के भेदों में 
इन निद्रा-निद्रा श्रादि कर्मो का पाठ नही है। तथा निद्रा-निद्रा श्रादि कमं अ्रन्तरण और वहिरग पदार्थों को 
विपय करने वाले दोनों उपयोगों के भी प्रतिवन्‍्धक नही है, क्योकि, ऐसा मानने पर भी निद्रा-निद्गादिक का 
ज्ञानावरण के भीतर ही भ्रन्तर्भाव होना चाहिए था । परन्तु ऐसा नही है श्रत. निद्वा-निद्रादिक दोनों 
उपयोग के भी प्रतिवन्धक नही है। निद्वा-निद्वादिक अन्तरंग और वहिरय पदार्थों को विपय करने वाले 
सामान्य उपयोग के भी प्रतिवन्‍्धक नही है, क्योकि, ऐसा मान लेने पर जाग्रत अभ्रवस्था मे छद्ठमस्थ के 
ज्ञानोपयोग और दर्गंनोपयोग की युगपत्‌ प्रदृति का प्रसंग भ्रा जायगा । इसलिए दर्शन यदि न हो तो दर्णना- 
वरण कर्म का अस्तित्व सिद्ध नही हो सकता है। अत अन्तरंग पदार्थ को विषय करने वाले उपयोग का 
प्रतिबन्धक ज्ञानावरण कम है, ऐसा जानना चाहिए। 

शंका--आत्मा को विषय करने वाले उपयोग को दर्शन स्वीकार कर लेने पर ब्ात्मा में कोई 
विशेषता नही होने से चारो दर्शनो में भी कोई भेद नही रह जायगा ? 
समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योकि, जो जिस ज्ञान का उल्तन्न करने वाला स्वरूप संवेदन 
है, उसको उसी नाम का दर्णन कहा जाता है। इसलिए दर्शन के चार प्रकार के होने का कोई नियम नहीं 
है। चक्षु इन्द्रियावरण कर्म के क्षयोपशम से उत्पन्न हुए ज्ञान के विषय भाव को प्रात जितने पदार्थ है, 
उतने माता में स्थित क्षयोपशम उन उन संज्ञाओरो को प्राप्त होते है। और उनके निमित्त से श्ात्मा 
भी.उतने ही प्रकार का हो जाता है। भरत. इस प्रकार की शक्तिपों से युक्त श्रात्मा के संवेदन करने को 
दंशंन-कहते है ।-यह सब कथन काल्पनिक भी नही है, क्योंकि, परोपदेश के विना अनेक वक्तियों से युक्त 
श्रात्मा की परमार्थ से उपलब्धि होती है। सभी दर्शनों की भ्रक्रम से प्रवृत्ति होती है सो वात भी नहीं है, 
क्योकि, ज्ञानो को एक साथ उत्पत्ति नही होती है । अतः सम्पूर्ण दर्शनों की एक साथ उत्तत्ति नही होती है 
इसी हक दर्शनों का भी कथन करना चाहिए। इसलिए दर्शनों मे एकता श्रर्यात्‌ अभेद सिद्ध नही हो 
सकता है । द् 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३१-३२ पुस्तक नम्बर ६ मे लिखा है कि-- 
निद्रा-निद्रा प्रकृति के तीव्र उदय से जीव वृक्ष के शिखर पर, विषम भूमि पर, अथवा जिस किसी 
प्रदेश पर घुर घुराता हुआ या नही घुर घुराता हुआ निर्भर भर्थात्‌ गाढ निद्रा में सोता है। प्रचला-अचला 
प्रकृत्ति के तीव्र उदय से वैठा या खड़ा हुआ सुँह से गिरती हुईं लार सहित तथा वार-वार कंपते हुए-णरीर 


और शिर युक्त होता हुआ जीव निर्मर सोता है स्त्यान गृद्धि के तीन्र उदय से उठाया गया भी जीव 
पुन. सो जाता है, सोता हुआ भी कुछ क्रिया करता रहता है तथा सोते हुए भी बड़ बड़ाता है और दॉतो 
को कड़ कड़ाता है । निद्रा प्रकृति के तीन्र उदय से जीव अल्पकाल सोता है उठाये जाने पर जल्दी उठ 
वैठता है और अल्प शब्द के द्वारा भी सचेत हो जाता है । प्रचला प्रकृति के तीन्र उदय से जीव लोचन 
वालुका से भरे हुए के समान हो जाता है शिर गुरु भार को उठाये हुए के समान भारी हो जाता है और 
ने पुन. पुन. उन्‍्मीलय एवं निमीलन करने लगते है। निद्रा प्रकृति के उदय से गिरता हुआआा' जीव जल्दी 
अपने आपको सम्हाल लेता है थोड़ा थोड़ा कंपता रहता है और सावधान सोता है।._- 
शंका--इन पाचो निद्राओ के दर्शनावरण संज्ञा कैसे है ? 
समाधान--नही, क्योंकि, आत्मा के चेतनगुण को अपहरण करने वाले और सवंदर्शन के विरोधी 
कर्म के दर्घनावरणत्व के प्रति कोई विरोध नही है। 
नोट--यथार्थ मे जो क्षयोपणम शक्ति प्राप्त हुई है उसी को निद्रा उपयोग रूप होने नहीं" देंती 
माह निद्रा अवस्था मे दर्शन तथा ज्ञान का क्षयोपणम लब्धि रूप रहता हैं परन्तु उपयोग रूप नहीं 
ताहै। 
ज्ञान की कणी केवल ज्ञान का अश हैं-- 
धवल ग्रंथ १० ३६ पुस्तक नं० १ मे जिखा है कि-- 
>- शका--मगल मे एक जीव की श्रपेक्षा भ्रनादि भ्नन्त पना कैसे बनता है ? श्रर्थात्‌ एक जीव के 
अनादि काल से अनन्त काल तक मंगल होता है यह कैसे सभव है ? 
समाधान-द्रव्याथिक नय की श्रपेक्षा से मंगल में भ्रनादि भ्रनन्‍्त पना कैसे बन सकता है। 
द्रव्याथिक नय की मुम्पता से जीव श्रनादि काल से भ्रनन्‍्त काल तक स्वंदा एक स्वभाव अवस्थित है और 
मंगल रूप पर्याय उससे सवंथा भिन्न नही है। भ्रतएवं झ्नादि अनन्त पना वन जाता है। 
शंका--इस तरह तो मिथ्या दृष्टि अवस्था मे भी जीव को मंगल पने की प्राप्ति हो जायगी ? 
समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योकि, ऐसा प्रसग तो हमे इष्ट है। किन्तु ऐसा भान लेने 
पर भी मिथ्यात्व, अविरत, प्रमाद श्रादि को मगल पना सिद्ध नही' हो सकता है, क्योकि, उनमे जीवत्व नही 
पाया जाता है । मंगल तो जीव ही है, और वह जीव केवल ज्ञानादि अ्रनन्त धर्मात्मक है। 
झावृत श्रवस्था में अर्थात्‌ केवल ज्ञानावरण आदि कर्म वन्‍्धन की दा में मगली भरत केवल 
' ज्ञानादिक का भ्रभाव है। अर्थात्‌ उस अ्रवस्था में वे सर्वथा नही' पाये जाते | यदि कोई ऐसा प्रश्न-करे तौ-- 
झ्राक्रियमाण श्रर्थात्‌ जो कर्मो के द्वारा झावृत होते है ऐसे केवल ज्ञातादिक के ग्रभाव में केवल ज्ञानादिक-को 
आ्रावरण करने वाले कर्मों का सदभाव सिद्ध नही हो सकेगा । दूसरे जीव के लक्षण रूप ज्ञान और दर्शन के 
अभाव मानने पर लक्ष्य रूप जीव के अभाव की भी आपत्ति झा जाती है। लेकिन ऐसा नही है, क्योकि, 
प्रत्यक्षादि प्रमाणो से जीव की उपलब्धि नही' होती हो ऐसा नही देखा जाता है। किन्तु प्रत्यक्षादि प्रमाणो 
से भी उसकी उपलब्धि होती ही है। यहां पर भस्म से ढकी हुई अग्नि के साथ व्यभिचार दोष भी नहीं 
श्राता है क्योंकि ताप और प्रकराण की वहां पर भी उपलब्धि होती है। 
हे शंक्रा--केवलज्ञानादि पर्याय रूप है इसलिए भ्रावृत श्रवस्था मे उनका सद्भाव नहीं बन 
सकता हू ? हा है जज: 
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समाधान--यह जंका भी ठीक नही है, क्योंकि कभी भी नही' हुटने वाली ज्ञान सन्तान की 
श्रपेक्षा केवल ज्ञान के सदभाव मान लेने में कोई विरोध नही' आता है । 

छद्मस्थ भ्र्थात्‌ भ्रत्प ज्ञानी के ज्ञान और दर्शन श्रत्प होने मात्र से अमंगल नही" हो सकते हैं, 
क्योंकि ज्ञान और दर्शन के एक देग में मंगलपने का श्रभाव स्वीकार कर लेने पर ज्ञान ओर दर्जन के 
सम्पूर्ण अवस्थाझ्ों को भी श्रमंगल मानना पड़ेगा । 

शंका - भावरण के युक्त जीवों के ज्ञान और दर्गन मंगली भूत केवल ज्ञान और केवल दर्शन के 
झवयव ही नही हो सकते हैं ? 

समाधान--ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि, केवल ज्ञान और केवल दर्शन से भिन्न ज्ञान और 
दर्शन का सदुभाव नही पाया जाता है। 

शंक्रा--केवल ज्ञान और केवल दर्शन से अतिरिक्त मति ज्ञानादि ज्ञान और चक्ष्‌ दर्णन ग्रादि 
दर्शन तो पाये जाते हैं इनका भ्रभाव कैसे किया जा सकता है ? 

समाधान - उस ज्ञान और दर्शन सम्बन्धी अवस्थाओं की मतिज्ञानादि और चक्ष दर्शनादि नाना 
संज्ञाए हैं। भ्रर्थात्‌ ज्ञान गुण की प्रवस्था विशेष का नाम मत्यादि और दर्शन ग्रुण की अभ्रवस्था विशेष का 
नाम चक्ष, दर्शनादि है। यथाथे मे इन सब अवस्थाओं मे रहने वाला ज्ञान दर्शन एक ही है। 

शंका--कैवल ज्ञान और केवल दर्शन के अंकुर रूप छद॒मस्थो के ज्ञान और दर्शन को मंगल रूप 
मान लेने का मिथ्याह्प्टि जीव भी मंगल सज्ञा को प्रात होता है, क्योकि, मिथ्याहृष्टि जीव मे भी वे श्रंकुर 
विद्यमान है ? 

समाधान--यदि ऐसा है तो भले ही मिश्य्रादृष्टि जीव को ज्ञान शौर दर्शन रूप से मंगलपना 
प्रात हो, किन्तु, इतने से ही मिथ्यात्व, भ्रविरत आदि को मंगलपना प्रात नही हो सकता है। और इसलिये 
मिथ्याद्ृष्टि जीव सुगति को प्रात्त नही हो सकते है, वधोकि, सम्यस्दर्शन बिना मिथ्याद्ृष्टियों के ज्ञान में 
समी चीनता नही ञ्रा सकती है। तथा समीचीनता के बिना उन्हे सुगति नही मिल सकती है। 

शंका- फिर मिथ्यादृष्टियों के ज्ञान और दर्शन को मंगलपना कैसे है ? 

ससमाधान--ऐसी शंका नही करनी चाहिये, क्योकि, साधन के स्वरूप को जानने वाले छद्मस्थो 
के ज्ञान और दर्शन को केवल, ज्ञान और केवल दर्शन के भ्रवयव रूप नि३चय करने वाले और झावरणरहित 
अनन्त ज्ञान और अनन्त दर्शन रूप शक्ति से युक्त आत्मा का स्मरण करने वाले सम्पस्दृष्टियो के ज्ञान और 
दर्शन में जिस प्रकार पाप का क्षयकारी पाया जाता है उसी प्रकार मिथ्यादृष्टियों के ज्ञान और दर्शन मे भी 
पाप का क्षयकारीपना पांया जाता है इसलिये मिथ्यादह्ृष्टियों के ज्ञान और दर्शन को भी मंगल मानने में 
विरोध नही' है। अथवा नोप्रागम भावी द्रव्य मंगल की अपेक्षा मगल भ्रनादि भ्रनन्त है। 

नोट--यहाँ पर मति आदि ज्ञान को केवल ज्ञान का अभ्रवयव रूप स्वीकार किया है। मंगत 
पनादि प्रनत्त है यह सूत्र को सिद्ध भी केर दिया है। यही दीकाकार की महिमा है। 

शंका--मंगल में कौनसा भाव है ? इस विषय में घवल ग्रन्थ पुस्तक १ पृष्ठ ३४ में लिखा है कि- 

"केन मंगलम्‌ ) औदमिकादि भाव ।” 

न अर्थ--किस कारण से मंगल उत्पन्न होता है? जीव के शौदयरिक-औपशमिक प्ादि भावों' हे 
मंगल उत्पन्न होता है ! 


श्री जिनागम ] [ ७६ 


इससे सिद्ध होता है मिथ्याद्ृष्टि जीव के भावों से भी मंगलपना हो सकता है । 

ऊपर में सिद्ध किया है कि मति आदि ज्ञान केवल ज्ञान के ( अंश ) अवयव है जब धवल ग्रन्थ 
पृष्ठ २१४-२१५ पुस्तक नम्बर १३ मे वया लिखते है-- 

शंका--केवल ज्ञानावरणीय कर्म वया सर्वधाती है या देशघाती है? स्ंधाती तो हो नही" 
सकता, क्योकि, केवल ज्ञान का नि.जेप अभाव मान लेने पर जीव के भ्रभाव का प्रसंग भ्राता है। श्रथवा 
आवरणीय ज्ञानो का अभाव होने पर जेष आवरणो के प्रभाव का प्रसग प्राप्त होता है। केवल ज्ञानावरणीय 
कर्म के देशघाती भी नही” हो सकता, क्योकि ऐसा मानने पर “केवल ज्ञानावरणीय भ्रौर केवल दर्शनावरणीय 
कर्म सर्वघाती है” इस सूत्र के साथ विरोध आता है। 

समाधान--यहा समाधान करते है--केवल ज्ञानावरणीय देशघाती तो नही है, किन्तु, स्वंघाती 
ही है, क्योंकि वह केवलज्ञानका नि शेष आवरण करता है। फिर भी जीव का अभाव नही होता, वयोकि 
केवल ज्ञान के श्रावृत होने पर भी चार ज्ञानो का अस्तित्व उपलब्ध है। 

शंका--जीव मे एक केवल ज्ञान है। उसे जब पूर्णतया आावृत करते हो तब फिर चार ज्ञानो 
का सदुभाव केसे सम्भव हो सकता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, जिस प्रकार राख से ढकी हुई श्ररिन से 'वाष्प की उत्पत्ति होती है 
उसी प्रकार सर्वंघाती आवरण के द्वारा केवल ज्ञान के आवरण होने पर भी चारो ज्ञानो की उलत्ति होने 
में कोई विरोध नही झ्ाता । 


शंका--ये चारो ही ज्ञान केवल ज्ञान के भ्रवयव नही है, वयोकि, ये विकल है परोक्ष है क्षय 
- सहित हैं ओर वृद्धि हानि युक्त है। भ्रतएव उन्हे सकल प्रत्यक्ष तथा क्षय और हानिवृद्धि से रहित केवल 
ज्ञान के ग्रवयव मानने मे विरोध भ्राता है। इसलिये जो पहले केवल ज्ञान के चारो ही ज्ञान अ्रवयव कहे 
है वह कहना कैसे वन सकता है ? 
समाधान --नही, क्योकि, ज्ञान, सामान्य को देखते हुए चार ज्ञानो को उसके भ्रयवव मानने में 
कोई विरोध नही आता । 
नोट--केवल ज्ञान स्वय पर्याय है पर्याय मे से पर्याय उत्पन्न नही होती इससे चारो ज्ञान केवल 
ज्ञान रुप पर्याय का भ्रवयव नही है । परन्तु सामान्य ज्ञान गुण है और गुण की अ्रनेक पर्याय हो सकती 
, _है इस श्रपेक्षा से चारो ही ज्ञान ज्ञान ग्रुण की पर्याय है भर्यात्‌ उसके अवयव है ऐसा मानने मे कोई विरोध 
नही है परन्तु न्याययुक्त है--यहां पर चारो ही ज्ञान को विकल परोक्ष भौर क्षय सहित माना है जिससे 
, भी सिद्ध होता है कि भ्रवधिज्ञान और सन पर्यय ज्ञान परोक्ष ही है परन्तु प्रत्यक्ष नही है। भ्रवधि ज्ञान 
तथा मन पर्येय ज्ञान केवल मन जन्य परोक्ष है जब मति तथा श्र्‌त ज्ञान मन तथा इन्द्रिय जन्य परोक्ष 
है। क्षयोपण्ममिक ज्ञान कहना ओर प्रत्यक्ष कहना परस्पर विरोध वचन है। 
धवलग्रन्य पृष्ठ ३६३-३६४-पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि-सम्यम्मिथ्याहृष्टि ग्रुर॒स्थान मे 
श्रादि के तीनो ही ज्ञान अज्ञान मिश्रित है। श्राभिनिव्रोधिकज्ञान मत्यज्ञान से मिश्रित है । श्र्‌तज्ञान 
श्रूतअज्ञान से मिशित है, भ्रवधिक्षान विभंग ज्ञान से मिश्रित होता है।अ्रथवा तीनो ही भन्ञान ज्ञान से 
मिश्रित होते है। सूत्र नम्बर ॥११६॥ 
शंका--सूत्र मे अज्ञान पद का एक वचन निर्देश क्यो किया ? 
प्रतिशंका--एक वचन निर्देश क्यो नही करना चाहिये ? 


द्रव | श्री-जिनामत्त 
शंका--कयोकि; भज्ञांन तीन है इसलिये उनका बहुवचन रुप से प्रयोग बन जाता है ? 
समाधान--नहीं, क्योकि, भ्ज्ञान का कारण मिथ्यात्व एक होने से श्रज्ञान को भी एक मान 
लेने मे कोई विरोध नही आता है । हे 
शंका--यथाथ् श्रद्धा से अनुविद्ध श्रवगम को ज्ञान कहते है। और अ्रयथार्थ श्रद्धा से श्रनुविद्ध 
अ्रवगम को अज्ञान कहते है | ऐसी हालत में भिन्‍न-भिन्‍न जीवों के आ्राधार पर रहने वाले ज्ञान और भ्रज्ञान 
का मिश्रण नही वन सकता है ? 


समाधान--यह कहना सत्य है क्योंकि हमे यही इष्ट है। किन्तु यहा सम्यग्मिथ्यादृष्टि गुणा 
स्थान में यह श्रथ ग्रहण नहीं करना चाहिये, क्योकि, सम्यस्मिथ्यात्व कर्म मिथ्यात्व तो हो नहीं सकता 
क्योकि भ्रनन्तगुणी हानि शक्ति वाले सम्यग्मिथ्यात्व में विपरीताभिनेवेश को उत्पन्न करने की सामथ्यं नही 
पाई जाती है। भौर न वह सम्यक्‌ प्रकृति रूप ही है, क्योकि, उससे अ्रनन्त गरुणी अधिक शक्ति वाले उसका 
(सम्यग्मिथ्यात्व का) यथार्थ श्रद्धा के साथ साहचर्य सम्बन्ध का विरोध है । इसलिए जात्यन्तर होने से 
सम्यग्मिथ्यात्व जात्यन्तर रूप परिणामों का ही उत्पादक है। भ्रतः उसके उदय से उत्पन्न हुए परिणामों से 
युक्त ज्ञान “जशञान” इस संज्ञा को तो प्रात हो नही सकता है, क्योकि, उस ज्ञान मे यथार्थ श्रद्धा का अन्वय 
नही पाया जाता है। और उसे अ्रज्ञान भी नही कह सकते है, क्योकि, वह अयथार्थ श्रद्धा के साथ सपर्क 
नही रखता है। इसलिए वह ज्ञान सम्यग्मिथ्यात्व परिणाम की तरह जात्यन्तर रूप अवस्था को प्रात है । 
अत. एक होते हुए भी मिश्र कहा जाता है। 

नोट--ज्ञान को मिश्र कहना उपचार है यथार्थ मे ज्ञान के साथ मे मिथ्यात्व रहने से ज्ञान को 
मिथ्याज्ञान कहा जाता है उसी प्रकार ज्ञान के साथ मिश्र श्रद्धा रहने से ज्ञान को मिश्र ज्ञान कहा जाता 
है। उसी प्रकार उसी ज्ञान की साथ सम्यक्‌ श्रद्धा रहने से सम्यक्‌ ज्ञान कहा जाता है। यह तो मात्र पर 
गुण का आरोप ज्ञान भें किया जाता है। यथार्थ ज्ञान तो जो है सो ही है यही परम सत्य है। 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३२ पुस्तक १ में लिखा है कि-- 

“अज्लानादशुनादि परिणामों भाव मलम” 

“अथ्थ--अ्रज्ञान और अदर्शन आदि परिणामों के भाव को मल कहते है। शाख--भावमलं णादब्व॑ 
झराणाणा दंसणादि परिणामो । ति. प. १-१३ 

नोट--यथार्थ मे भ्रज्ञान तथा श्रदर्शन भावमल नही है । भावमल मिथ्यात्व कपाय और लेश्या 
है अर्थात्‌ श्रद्धा गुण की बिकारी पर्याय मिथ्यात्व । चारित्र ग्रुण की विकारी पर्याय कपाय श्र क्रिया 
गुण की विकारी पर्याय लेगया यही भावमल है। अज्ञान मौर भ्रदर्शन को भावमल कहना उपचार मात्र हैं । 

धवल ग्रन्य पृष्ठ ४१३ पुस्तक नम्बर २ मे लिखा हुआ है कि--स्व और पर को ग्रहण करने वाले 
परिणाम विशेष को उपयोग कहते है। वह उपयोग ज्ञान मार्गंशा तथा दर्शन मार्गणा में भ्रन्तस् त नही 
होता है। क्योकि, ज्ञान और दर्शन इन दोनों के कारण रूप ज्ञानावरण भौर दर्शनावरण के क्षयोपगम 
को उपयोग मानने मे विरोध आता है। 

नोट--ज्ञानावरण और दर्णनावरण के क्षयोपञम को नब्धि कहते है। उन लब्बि का व्यापार 
का नाम उपयोग है। उस उपयोग रूप भ्रवस्था मे ही बुद्धि पृवंक भाव होता है । उस बुद्धि पुर्वक भाव से 
प्रविपाक निजरा होती है। ज्ञान तथा दर्शन की लब्धि रूप भ्रवस्था में बुद्धि पूर्वक भाव नहीं होते हैं 
परन्तु भ्रबुद्धि पुवंक भाव होते है और उन भावों से सचिपाक निर्जरा होती है। 
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. केवलज्ञान-केवलद्शन--- 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३१६ पुस्तक नम्बर १० में लिखा है कि- 
शंका--केवलज्ञान किसे कहते है ? 
सम्राधान-वाह्माथ भ्रश्ञेप पदार्थों के परिज्ञान को केवल ज्ञान कहते है । 
शंका--केवल दर्शन किसे कहते है ? 
समाधान--तीनो काल विपयक अन्‍न्नत पर्यायो सहित आत्म स्वरूप के सवेदन को केवल दर्शन 


कहते है। 
| धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६० पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि -- 

संपुएणं॑ तुसमर्गं॑ केवलमसवत-सब्ध-भाव वि । 

लोगा लोग-वितिमिर केवलणारं मुणेयव्य ॥१८ ६॥ गो, जी, ४६० नं ०५६६ 


अरथ-जो जीव द्रव्य के शक्तिगत्‌ सर्व ज्ञान के भ्रविभाग प्रतिच्छेदों के व्यक्त हो जाने के कारण 
संपूर्रा है। ज्ञानावरण और वीर्यान्तराय कर्म के सर्वथा नाश हो जाने के कारण जो भ्रप्रतिहत शक्ति है 
इसलिए समग्र है | जो इन्द्रिय श्लौर मन की सहायता से रहित होने के कारण केवल है, जो प्रतिपक्षी चार 
घातिया कर्मो के नाग होने से अ्रनुक्रम रहित संपूर्ण पदार्थों मे प्रवृत्ति करता है इसलिए श्रसपत्त है, और 
जो लोक भौर अलोक मे भ्रज्ञान रूपी भ्रन्धकार से रहित होकर प्रकादमान हो रहा है उसे केवल ज्ञान 
जानना चाहिए | 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ २६-३० पुस्तक नम्बर ६ में लिखा है कि--केवल भ्रसहाय को कहते है ! जो 
वान असहाय श्र्थात्‌ इन्द्रिय और आलोक की अपेक्षा रहित है। त्रिकाल गोचर भ्रनन्त पर्यायों से समवाय 
सम्बन्ध को प्रात अन्त वस्तुओं को जानने वाला है, भ्रसकूटित श्र्थात्‌ सब॑ व्यापक है श्रौर श्रसपत्न भ्र्थात्‌ 
प्रतिपक्षी रहित है उसे केवल ज्ञान कहते है । 

शंका--जो पदार्थ नष्ट हो चुके है, भर जो पदार्थ भ्रभी उत्पन्न नही हुए है, उनका केवल ज्ञान 
से कैसे ज्ञान हो सकता है ? 

समाधान - नही, क्योंकि, केवल क्लान के सहाय-निर्षेक्ष होने से बाह्य पदार्थों की अपेक्षा के 

जबिना उनके श्रर्थात्‌ नष्ट और शअ्रनुत्यन्न पदार्थों के ज्ञान की उत्पत्ति में कोई विरोध नही है। और केवल ज्ञान 

के विपयंय ज्ञानपने का भी प्रसंग नही आत्ता है, क्योकि, वह यथार्य स्वरूप से पदार्थों को जानता है, क्योकि, 
बह अत्यन्त भ्रभाव रूप है। 

नोट-यहाँ पर “ त्रिकालगोचर अनन्त पर्याथोसे समवाय सम्बन्ध को प्रात अनन्त वस्तुओं 
को जानने वाला है” कहा है वह वह उपचार का कथन है। भ्रनन्त वस्तुश्रो की साथ केवल ज्ञान का 
समवाय सम्बन्ध नही है परन्तु शेय ज्ञायक सम्बन्ध हे। समवाय सम्बन्ध मे प्रदेश भेद नही होते है, जब 
पर वस्तुओं के साथ प्रदेश भेद है। ः 

हरेक पदार्थों में श्रनन्‍्त गक्तिया है। भक्ति नही है वह शक्ति पदार्थ मे आती नही है। हरेक 
पदार्थ मे एक समय मे एक ही पर्याय होती है। एक साथ मे अ्रनेक पर्याय होती ही नहीं है, यह वस्तु 
स्वभाव है। जो शक्तियाँ वर्तमान समय मे प्रगट है उसी समय मे और शवाक्तियाँ अ्रप्रकट शक्ति रूप हैं। 
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हरेक पदार्थ भूत भविष्यकी प्रत्येक पर्यायकी जक्ति सहित वर्तमान में वर्तमान पर्याय प्रगट सहित हो 
होते है। ऐसा पदार्थ वर्तमान प्रगट पर्याय सहित तथा भूत भविष्य की समस्त अप्रगट शक्ति सहित केवल 
ज्ञान में कलकते हे। इस भ्रपेक्षा से केवल ज्ञान में तीनो कालकी पर्याय भलकती है ऐसा कहा जाता है। 
केवल ज्ञानके साथ में परपदार्थों का ज्ञय ज्ञायक सम्बन्ध है। प्रत्येक ज्ञेय अपनी अ्रनन्त शक्ति सहित केवल 
ज्ञान मे फलकता हैं। यही परम सत्य है। यह भी कहना अशभृतार्थ व्यवहार नयका कथन है-- 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३४ पुस्तक नंवर ६ में लिखा है कि-- 

केवल ज्ञान ही अपने आपका श्र श्रन्य पदार्थोका जानने वाला है इस प्रकार मानकर कितने 
ही लोग केवल दर्शन के श्रभाव को कहते है। किन्तु उनका यह कयन युक्ति संगत नही है। क्योकि, 
केवल ज्ञान स्वय पर्पाय है। पर्याय के दूसरी पर्याय होती नही है। इसलिये केवल ज्ञान के स्व और पर को 
जानने वाली दो प्रकार की शक्तियों का अभाव है। यदि एक पर्याय के दूसरी पर्यायका सदुभाव माना 
जायगा तो आने वाला अनवस्था दोष किसी के द्वारा भी नही रोका जा सकता है। इसलिये श्रात्मा हो 
स्व और पर को जानने वाला है ऐसा निश्चय करना 'चहिये । उनमें स्वप्रतिभास को केवल दर्शन कहते हैं 
और पर प्रतिभासको केवल ज्ञान कहते है । 

शंका--उक्त प्रकारकी व्यवस्था मानने पर केवल ज्ञान और केवल दर्शन मे समानता केसे 
रह सकेगी ? 

समाधान--नही, क्योकि, श्ञे यप्रमाण ज्ञानात्मक आत्मानुभवके ज्ञान के प्रमाण होने में कोई 
विरोध नही है। 

नोट--यह भी उपचार का कथन है । यथार्थ मे दर्शन झ्रात्माको अखरड रूप देखता है जिस 
देखने मे गुण गुणीका भेद नही है, एवं गुण पर्याय का भेद नही है, और पर पदार्थ को भी अखरण्ड रूप 
देखता है । ज्ञान आत्मा मे भेद डालकर देखता हे श्रर्थात्‌ गुण गरुणी भेद डालकर एवं ग्रुण पर्याय भेद 
डालकर देखता है श्ौर पर पदार्थों को भी मेदडाल कर देखता है यह वस्तु स्वभाव है और वस्तु स्वभाव 
तर्क का विषय नही है-- 

दर्शन ज्ञान स्वको जानता है वह निश्चय नय से कहा जाता है भौर दर्शन ज्ञान परको जानता है 
वह अश्ृृतार्थ व्यवहार नयसे कहा जाता है । 


आगम का सखरूप-.- श 

द्वादशांग का नाम श्रात्मा है। क्योकि वह आत्मा का परिणाम है, और परिणाम परिणामी से 
भिन्न होता नही है, क्योकि, मिट्टी द्रव्य से पृथरश्रुतत घटादि पर्याये पाई नही' जाती । 

शंका--द्रव्यश्न्‌ त और भावश्न त ये दोनो ही आगम सामान्य की अपेक्षा समान है। झतएवं जित 
प्रकार भाव स्वरूप द्ादशांग को “आत्मा” माना है उसी प्रकार द्रव्यश्न्‌ त के भी आ्त्मस्वत्ता का प्रसंग प्राप्त 
होता है ? ह ह 

समाधान -नहीं,, क्योकि, वह द्रव्यश्र्‌ त्त आत्मा का धर्म नही है। उसे जो झागम सज्ञा भ्राप्त है 
ब्रह उपचार से प्राप्त है । वास्तव में वह भ्रागम नही है । धवल ग्रन्थ पृष्ठ २८५२-८३ पुस्तक नम्बर १३। 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ १२३ पुस्तक नम्बर्‌ ३ मे लिखा है कि-- 

पूर्वापरविरुद्धादेव्यपेतोदोप संहतेः । 
बोतक; सर्व भावा नामाप्त व्याहृतिरागमः ॥५८॥ 
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ह अथे--पूर्वापर विरुद्धादि दोषों के समूह से रहित और सम्पूर्ण पदार्थों के योतक श्राप्त वचन को 
आगम कहते हैं । 
झागम से भ्रन्य को नोआगम कहते है। जो असंख्यात विषयक प्राभृत का ज्ञाता है परन्तु वर्तमान 
में उत्ते उपयोग से रहित है उसे श्रागम द्रव्यासख्यात कहते है । क्योकि, क्षयोपशमयुक्त जीव द्रव्य क्षयोपशम 
से कथंचित अभिन्न है इसलिये उसे श्रागम यह सज्ञा देने मे कोई विरोध नही झाता है । 
ः धवल ग्रन्थ पृष्ठ-३५१-३८२ पुस्तक नम्बर १३ मे लिखा हें कि-- 
कितने ही आचार्य ऐसा कहते हैं कि पेतालीस लाख योजनो श्र राजु प्रतर के भ्रद्ध छेद करने पर 
पल्योपम के अ्रम॑ख्यातवे भाग मात्र भ्रद्ध छेद उत्पन्न होता है। भौर जितने यह अद्धछेद होता है उतने ही 
मनुष्य गति प्रायोग्यानुपर्वी के विकल्प होते है। यहाँ पर उपदेण को प्राप्त करके यही व्याख्यान सत्य है, 
प्रन्य व्याख्यान भ्रसत्य हैं ऐसा निश्चय करना चाहिये | ये दोनो ही उपदेश सूच्र सिद्ध है, क्योंकि भ्रागे दोनों 
ही उपदेशो का श्राश्रय करके अल्प बहुत्व का कथन किया गया है । 
शंक्रा--विदद्ध दो श्रथों का कथन करने वाला सूत्र कैसे हो सकता है ? 
समाधान--यह कहना सत्य है, क्योकि, जो सूत्र है वह अ्रविरुद्ध श्र्थ का ही प्ररूपण करने वाला 
होता है। किन्तु यह सूत्र नही है, क्योकि सूत्र के समान जो होता है वह सूत्र कहलाता है। इस प्रकार से 
इसमें उपचार से सूत्रपना स्वीकार किया है। 
शंका--ठो फिर सूत्र क्या है ? 
समाधान--जिसका गणुधर ने कथन किया हो--उसी प्रकार जिसका प्रत्येक बुद्धों ने कथन किया 
हो, श्र तकेवलियों ने जिसका कथन किया हो तथा अभिन्न दव पूर्वीयो ने जिसका कथन किया हो वह सूत्र 
पहै। कहा भी है कि-- 
सुत्त' गणहरकहिय॑ तहेय पत्तेय चुद्धू कहियं च। 
सदकेवलिणा कहिय॑ अमिणण दस पुव्वि कहिय॑ च ॥१४॥ 
परल्तु भूतवली भट्टारक न गणधर हैं, न प्रत्येक बुद्ध हैं, न श्रृतकेवलि है और न अभिन्न दशपूर्वी 
ही है जिससे कि यह सूत्र हो सके | 
शंका--यदि यह सूत्र नही हे तो सब के अप्रमाण होने का प्रसग क्यो न प्राप्त होगा ? 


ञ समाधान - नहीं, क्योकि एक उद्देण मे प्रमाणता का सन्देह होने पर सबको अ्रप्रमाण मानने में 
विरोध पाता है| 
रे शंका--सूच्र की प्रमाणता कैसे जानी जाती है ? 


सामाधान--राग, हेप और मोह का अभाव हो जाने से प्रमाणीभृत पुरुष परम्परा से प्राप्त होने 
के कारण उसकी प्रमाणता जानी जाती है । 

हमारा तो यह अ्रभिप्राय है कि पहले कहा गया श्र्थ ही उत्तम है दूसरा नही' क्योंकि “पेतालीस 
लाख योजन वाहल्य रूप तियंक्‌ प्रतरो के भ्रद्धाछेदी को जग श्रेणी के भ्रसख्यातवें भाग मात्र भ्रवगाहना 
विकल्पो से गणित करे” इस प्रकार सूत्र मे सम्बन्ध को दिखाने वाले पष्टयन्त्र निर्देश का प्रभाव है । भ्रथवा 
उद् कपाट छेंदन का निर्देश निरयंक किया है, कितनी ही सूत्र पोधियों मे दूसरे अर्थ का श्राक्षय करके कहे 
गये भ्रल्प बहुत्व का अभाव भी है। 


गई ॥] े [ श्री जिनागत 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४५१ पुस्तक नम्वर ३ में लिखा है कि-- 

शंका - भ्रमत संयतो के संख्यातवें भाग मात्र प्रमत संयत वेदक सम्यस्दष्ठियों से मनुष्य संयना 
संयतो के संख्यातवे भाग मात्र क्षायिक सम्यर्दष्टि संयतासंयत जीव संख्यात गुण कैसे हो सकते हैं ? 

समाधान--नही, क्योकि, सर्व सम्यवत्वों मे संयतो से देशसंयत और देशसंग्रतों से असंत्त 
जीव बहुत पाये जांते है, इसलिए मनुष्य सयतासयतो के संख्यातवे भाग मात्र क्षयिक् सम्पस्टष्टि संबतासयन 
जीव प्रमत संयतों के संख्यातवें भाग मात्र वेदकसम्पर्टृष्टियों से संस्थात गुणे बन जाता है। 

शंका--सर्व सम्यवत्वो मे संयतो से संयतासंयत और सथतासंगतो से श्रसंगत बहुत होते है 
यह कैसे जाना जाता है ? 

ससाधान--चू कि चारिश्यवरण मोहनीय कम का क्षयोपशम सर्द सम्यक्त्वों मे प्राय: संभव 
नही है, इसलिए यह जाना जाता है, कि सर्व सम्यक्त्वों मे संयतों से संयतासंयत और संयतासंयतों से 
असंयत जीव अ्रधिक होते हैं। 

शंका--यदि ऐसा है तो “देश संयत में तेरह करोड़ मनुष्य हैं” इस गाथा के साथ इस पूर्वोक्त 
व्याख्यान का विरोध क्‍यों नही भरा जायगा ? * 

सम्राधाव--यदि युक्त गाथा के साथ इस पूर्वोक्त व्याख्यान का विरोध प्राप्त होता है तो होग्नो | 

शंका--तो इस प्रकार के विरुद्ध व्याख्यान को समीचीनता कंसे प्राप्त हो सकती है? 

समाधान- नही, क्योकि, जो युक्त सिद्ध हैं श्राचार्य परंपरा से आया हुआ है उसमे इस 
गाथा से असमीचीनता नही लाई जा सकती है प्न्यथा अति प्रसंग दोप श्रा जायगा । 


ग्रन्थकर्ता का स्वरूप--- 


धवल ग्रन्थ पृष्ठ १२६-१३० पुस्तक नम्बर € मे लिखा है कि--श्रव ग्रन्थकर्ता की प्ररुपणा 
करते है । 

शंका -- वचन के विना अर्थ का व्याख्यान सम्भव नही है, क्योकि, सूक्ष्म पदार्थों की संज्ञा श्रर्थात 
संकेत द्वारा प्ररूपणा नही वन सकती । यदि कहा जाय कि अनक्षरात्मक ध्वनि द्वारा श्रथ की प्ररुपणा हो 
सकती है, सो यह भी योग्य नही है, क्योकि अनक्षर भाषा युक्त तिर्यचों को छोड़कर भ्रन्य जीवों को उससे 
झर्थज्ञान नही हो सकता है । भौर दिव्यध्वनि भ्रनक्षरात्मक ही हो सो भी नही है, क्योकि, वह झठारह भाषा 
एवं सातसौ कुमापा स्वरूप है। इसी कारण द्वृ कि प्र्थ का प्ररूपक ही ग्रन्थ का प्ररुपक होता है भत. ग्रन्य 
कर्ता की प्ररूपणा नही करना चाहिए ? 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योंकि, सक्षिप्त शब्द रचना से सहित व अनन्त भ्र्थों के ज्ञान 
के हेतु भूत भ्रनेक चिन्हों से संयुक्त वीजपद कहलाता है। भ्रठरह भाषा व सातसौ कुभापा स्वरूप द्वादर्गा- 
गात्मक उन अनेक वीजपदों का प्ररूपक अथकर्तता है, तथा बीजपदो में लीन भ्रथ के प्रर्पषक बारह प्रंगों के 
कर्ता गणधर देव ग्रन्थकर्ता है ऐसा स्वीकार किया गया है। अ्रभिप्राय यह है कि, वीजपदो का जो व्यास्याता 
है वह भ्रन्थकर्ता कहलाता हैं । 

शंका--उक्त भ्रन्थकर्ता की प्रर्पणा किसलिए की जाती है ? 

समाधान--पन्थ की प्रमाणता को वतलाने के लिए कर्ता की प्रर्पणा की जाती है। राग हेप 
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व मोह से युक्त जीव यथोक्त अर्थो का प्ररंपक नही हो सकता है, क्योंकि, उनमे सत्य वचन के नियम का 
ग्रभाव है। इसी कारण उसकी प्ररूपणा की जाती है। वह इस प्रकार है-- 

पांच महाब्रत के घारक, तीन गुप्तियो से रक्षित, पांच समितयो से युक्त, झ्राठ मदो से रहित, सात 
भयों से मुक्त, बीज कोष्ट पदानुसारी, व सभिन्नश्रोतृत्व बुद्धियों से उपलक्षित, प्रत्यक्ष भूत, उत्कृष्ट अ्रवधिज्ञान 
से असंख्यात लोक मात्र काल में अतीत, भ्नागत एवं वर्तमान परमाणु पयेन्‍्त समस्त मृत द्रव्य व उनकी 
पर्यायों को जानने वाले, तप्त तप लब्धि के प्रभाव से मल मूत्र रहित, दीत तप लब्धि के बल से सर्वकाल 
उपवास युक्त होकर भी शरौर के तेज से दशो दिशाओं को प्रकाशित करने वाले, सर्वोषधि लब्ध्रि के मिमित्त 
से समस्त श्रोषधियों स्वरूप, अनन्त बल युक्त होने से हाथ की कनिष्ठ अग्रुली द्वारा तीनो लोको को चलाय- 
मान करने में समर्थ, आमृताश्रत्र श्रादि ऋद्धियो के बल से हस्तपुट मे गिरे हुए सब आाहारो को अ्रमृतस्वरूप से 
परिणमाने मे समर्थ, महातप गुण से कल्पवृक्ष के समान, भ्रक्षीण महानस लब्धि के बल से अपने हाथो में 
गिरे हुए झ्राहारों की अक्षयता के उत्पादक, अघोर तप ऋद्धि के (बल से) महात्म्य से जीवो के मन, वचन 
एवं कायगत समस्त कष्टो के दूर करने वाले, सम्पूर्ण विद्याश्रों के द्वारा सेवित चरण मूल से संयुक्त, आराकास 
चारण गुण से सब जीव सम्रूहको रक्षा करने वाले, वचन एवं मन से समस्5 पदार्थों के सम्पादन करने में 
समर्थ, अ्णिमादिक श्राठ गुणों के द्वारा-सब देव समूह को जीतने वाले, तीनो लोको के जनो मे श्रेष्ट, 
परोपदेश के बिना अक्षर व अनक्षर रूप सव भाषाओं मे कुशल समवसरण मे स्थित, जन मात्र के रूप के 
घारी होने से “हमारी हमारी भाषाझरो मे हम हम को ही कहते हैं” इस प्रकार सबको विश्वास कराने वाले 
तथा समवसरास्थ जनो के कर्ण इन्द्रियों मे श्रपने मुँह से निकली हुई अनेक भाषाओं के सम्मिश्रित प्रवेश के 
निवारक, ऐसे गणधर देव ग्रन्थकर्ता है, क्योकि ऐसे स्वरूप के विना ग्रन्थ की प्रमाणता का विरोध होने से 
धर्म रसायन द्वारा समवसण के जनो का पोपर बन नही सकता । यहाँ उपयुक्त गाथा-- 

बुद्धितव-विउवणो सह-रस-बल-अवखीण-सुस्सरत्तादी | 
ओहि-मणपज्जवेहि-य-हव॑ति गणवालयां सहिय । ॥३८॥ 

अथे-गणधघर देव बुद्धि, तप, विक्रिया, भौषध, रस, बल, श्रक्षीण, सुस्वरत्वादि ऋद्धियो तथा 
अवधि एवं मन. पर्ययज्ञान से सहित होते हैं ।३८॥। 

अब वर्धमान जिनके तीथ॑ मे ग्रन्यकर्ता को कहते हैं । 

पंचेव अत्थिकाया छज्जोपणिकाया महत्वया पंच | 
अट्ट य पवयणमादा सहेउशो बंध मोक्खो य ॥३९॥ 

अथे-पाँच अ्रस्तिकाय, छह जीवनिकाय, पाँच महात्रत, श्राठ प्रवचन माता श्र्थात्‌ पाँच समिति 
और तीन गुप्ति तथा सहेतुक वन्ध शोर मोक्ष ॥३६९ 

“उक्त पाँच अस्तिकायादिक क्या हैं” ?ऐसे सौधमेंन्द्र के प्रश्न से सदेह को प्रात हुए, पाँचसो पाँच 
सौ गिष्यों से सहित तीन अ्राताश्रों से वेष्ठित, मान स्तम्भ के देखते ही मान से की , वृद्धि को प्राप्त 
होने वाली विशुद्धि से समुक्त वर्ध मान भगवान्‌ के दर्शन करने पर असख्यात भवो मे भ्रजित महान कर्मों को 
नष्ट करने वाले, जिनेन्द्र देव की तीन प्रदक्षिणा करके पचमुष्टियो से भर्थात्‌ पाँचगंगों द्वारा भ्रुमि स्पर्दा पू्व॑क 
वंदना करके एवं हृदय से जिन भगवान्‌ का ध्यान कर संयको प्राप्त हुए, विशुद्धि के बल से मुहूर्त के भीतर 
उत्पन्न हुए समस्त गणघर के लक्षणों से संयुक्त, तथा जिनमुख से निकले हुए बीज पदों -के ज्ञान से सहित 
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ऐसे गौतम गोत्र वाले इन्द्र भूति ब्राह्मण द्वारा चूंकि आचारंग, सूत्रकृतांग, स्थानांग, समवायांग, व्याख्या 
प्रशष्ति अंग, ज्ञादर्म कथांग, उपासकाध्ययनांग, श्रन्तक्ृतदशांग, अनुत्तरोपपादिकदणांग, प्रनव्याकरणांग, 
विपाकसूत्रांग, व दृष्टिवादाग इन बारह अंगों तवा सामायिक्र, चतुविजतिस्तवन, वंदना, प्रतिक्रमण, वैनगिक 
कृतिकर्म, दशवैकालिक, उत्तराध्ययन, कल्पव्यवहार, कल्पाकल्प, महाकल्प, पुणंडरिक, महापुएडरिक, 
व निसिद्धिका इन अ्रंगवाह्म चौदह प्रकीर्णोकों की श्रावण मास के कृष्ण पक्ष में युग के आदियें, प्रतिपदा के 
हि में रचना की थी, भ्रतएवं इन्द्रभूति भट्टारक वर्धमान जिनके तीर्थ में प्रत्थ कर्ता हुए। कहा 
भी हैं कि-- 
वासस्स पठममासे पढमें पक्खम्मि सावणे बहुले । 
पाठिवद पुव्यदिवसे तित्थुप्पत्ती दु अभिज्िम्मि ॥४०॥ 
प०ख०पु०१-१०६३ ति०्प० १-६६ 

अर्थ--वर्ष के प्रथम मास व प्रथम पक्ष में श्रावण कृष्ण प्रतिपदा के पूर्वे दिन में भ्रभिजित्‌ नक्षत्र 
मे तीर की उत्पत्ति हुई ॥४०॥ 

मंगल दो प्रकार का है इस विषय मे धवल प्रत्य पृष्ट १०३-:१०६ पुस्तक नम्बर ६ में लिखा हैं 
कि- वर्धमान बुद्ध ऋषि को नमस्कार हो । सूत्र न॑० ४४॥ 

शंका-जब की वर्धमान भगवान्‌ को पूर्वे मे नमस्कार किया जा चुका है, तो फिर यहाँ दुवारा 
नमस्कार किसलिए किया गया है ई 

समाधान--“जिसके समीप धमपथ प्राप्त हो उसके निकट विनय का व्यवहार करना चाहिए। 
तथा उसका शिर श्रादि पाँच भ्रग एवं मन, वचन और काम से नित्य ही सत्कार करना चाहिए” इस 
झाचाय॑ परम्परागत नियम को बतलाने के लिए पुनः नमस्कार किया है। 


हि शंका-निबद्ध और अनिबद्ध के भेद से मंगल दो प्रकार है। उनमे से यह मड्भल निबद्ध है या 
भ्रनिवद्ध ? 

समाधान--यह्‌ निबद्ध मंगल तो हो नही सकता, क्योकि कृति आदि चौबीस अनुयोगद्वार रूप 
अवयवो वाले महाकरमं प्रकृति प्राभ्रत के आदि में गौतम स्वामी ने इसकी प्ररूपणा की है, भर भूतवली 
भट्टारक ने वेदना खरड के श्रादि में मंगल के निमित्त इसे वहाँ से लाकर स्थापित किया है, अत: इसे निवद्ध 
मानने में विरोध है। और वेदना खरड महाकर्म प्रकृति प्राभृत है नही, क्योंकि अ्रवयव के अवयवी होने का 
विरोध है ।प्लौर न भरूतवली गौतम ही है, क्योंकि विकलश्रूत धारक और धरसेनाचार्य के शिष्य 
भूतबली को सकल श्रूत के घारक और वर्धमान स्वामी के शिष्य गौतम होने का विरोध है। इसके अतिरिक्त 
निवद्ध मेंगलत्व का हेतु भूत और कोई प्रकार है नही, अतः यह अ्रनिवद्ध मंगल है। अथवा, यह निवद्ध मंगल 
भोहोसकता है! , 

शंका--वंदना खरडादि स्वरूप खरड ग्रन्थ के महाकमं प्रकृतिप्राभृतपना कैसे संभव है ? 

समाधान--नही, क्योकि, कृति आदि चौवीस अनुयोगद्वारों से एकान्तत्ः प्रथर्भृत महाकर्म 
प्रकृति प्राभृत का अभाव है। 

शंका-इन भनुयोग हारो को कर्म प्रकृति भाभृत स्वीकार करने पर बहुत प्राभृत होने का प्रसंग 
आवेगा ? 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि ऐसा कथंचित इष्ट है। 
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शंका हे महाप्रमाण वाली वेदना के उपसहार रूप इस बेदना खरड के वेदनापना कैसे सम्भव है ? 
समाधान--नही, क्योकि, अवयवो से सर्वथा प्रथ्भूत अवयत्वी पाया नही जाता । यदि कहा जाय 
कि इस प्रकार से बहुत वेदनाशो के मानने का अ्रनिष्ठ प्रसग आवेगा सो भी नही है, क्योकि वैसा इष्ट ही हैं। 
शंका--भूतबली के गौतम पना कैसे सम्भव है ? हि 
भप्रतिशंका--उनके गौतम होने से क्या प्रयोजन है ? 
प्र० शं० समाधान--क्योकि भरूतवली को गौतम स्वीकार किये विना मगल के निबद्धता बन ही 
कैसे सकती है ? 

शंक्रा समाधान--नही, क्योकि, भूतवली के खरड भ्रन्थ के प्रति करत त्व का अभाव है। और 
दूसरे के द्वारा किये गये ग्रल्थाधिकारों के एक देश रूप पूर्वोक्त छाब्दाथे सन्दर्भंका प्ररूपक कर्ता हो नही 
सकता, क्योकि, भ्रति प्रसंग दोष आता है। अथवा भरूतवली गौतम ही है, क्योंकि, दोनो का एक ही भ्रभिप्राय 
रहा है। इस कारण निबद्ध मगलत्व भी सिद्ध है। 

शंका--आगे कहे जाने वाले तीन खएडो मे किस खर॒ड का यह मगल है ? 

समाधान--आ्रागे कहे जाने वाले तीनो खरडों का यह मगल है, क्योकि, वर्गणा और महाबन्ध 
इन दो खण्डो के आदि मे मंगल नही किया गया है। भर भूतवलि भट्टारक मंगल के विना ग्रन्थ-का प्रारम्भ 
करते नही है, क्योकि, ऐसा करने से उनके भ्रनाचायंत्व का प्रसग आ्राता है। 

शंका--वेदना खरड के भ्रादि मे कहा गया मंगल णेप दो खणडो का केसे हो सकता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, कृति श्रनुयोग द्वार के झ्रादि मे कहे गये इसी मगल की शेष तेईस 
पनुयोग द्वारो मे प्रवृती देखी जाती है। 

शंका-महाकर्म प्रकृति प्राभृत रूप से चौबीस अनुयोग द्वारो के कोई भेद न होने से उनके एकता 
है। अ्रतएव वहाँ एक ग्रन्थ का एक मगल विरोघ को प्रात नही होता | परन्तु इन तीन खण्डो के एकता 
नही है, क्योकि, ऐसा मानते पर उनके एक खराड होने का प्रसंग आता है ? 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, महाकमं प्रकृति प्राभूत रूप से इनके भी एकता देखी 
जाती है। 

श का--कति, स्पश, कम और प्रकृति अनुयोग हारो की भी तो यहाँ प्ररूपणा की गईं है। उनकी 
खरड ग्रन्थ संज्ञा न करके तीन ही खणएड है, ऐसा किस लिये कहा जाता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, उनकी प्रधानता नही है। 

शका--वह भी कहाँ से जाना जाता है ? 

समाधानच--यह सक्षेप मे की गई प्ररूपणा से जाना जाता है । 

शंका--यह शास्त्र किस हेतु से पढ़ा जाता है ? 

समाधान--मोक्ष के हेतु पढा जाता है। 

शंका--स्वर्गादिक की खोज क्यो नही की जाती है ? 

समाधान--नही की जाती, क्योकि, वहाँ भ्रत्यन्त दु ख का श्रभाव होने से संसार कारण रूप 
सुख है, तथा राग को छोड़ कर वहाँ सुख है भी नही। 


दद "] ः [ श्री जिनागम 
शणमोकार मंत्र के आदिकर्ता-- 


श्री घवलाकार आचार्य वीरसेन का यह मत है कि इस सुप्रसिद्ध “णमोकार मंत्र” के श्रादि कर्ता 
प्रातः स्मरणीय आचार्य पुष्पदंत ही है। प्रस्तावना पृष्ठ ३५ पुस्तक नंबर २। 

णमोकार मन्त्र के कतंत्व सम्बन्धी इस निष्कर्ष द्वारा कुछ लोगों के मत से प्रचलित एक मान्यता 
को एक बड़ी भारी ठेस लगती है। वह मान्यता यह थी कि “रामोकार मन्त्र अ्नादि निघन है” श्रतएव 
यह नही माना जाता कि उस मन्त्र के श्रादिकर्ता पुष्पदन्ताचायं है। तथापि घवलाकार के पूर्वोक्त मत से 
परिहार करने का कोई साधन व प्रमाण भी भ्रव तक नही किया जा सका। गंभीर विचार करने से ज्ञात 
होता है कि “श॒मोकार मन्त्र” सम्बन्धी उक्त श्रनादि निधनत्व की मान्यता व उसके पुष्पदन्ताचार्य द्वारा 
करत त्व की मान्यता मे कोई विरोध नही है। भाव की ( श्रर्थ की ) दृष्टि से जब से अ्ररहन्तादि पंचपरमेप्ठी 
की मान्यता है तभी से उनको नमस्कार करने की भावना भी मानी जा सकती है, किन्तु 'सामोग्ररिहंताण[” 
श्रादि शब्द-रचना के कर्ता पुष्पदन्ताचाय माने जा सकते है । प्रस्तावना पृष्ठ १७ घवल ग्रन्य पुस्तक नं० ३। 
देव तथा शास्त्र नमस्कार में भेद--- 

; शंका--देवता नमस्कार भी अन्तिम भ्रवस्था मे सम्पूर्ण कर्मो का क्षय करने वाला होता है 
इसलिये मंगल भौर सूत्र में दोनो ही एक कार्य को करने वाले है। फिर दोनो का कार्य भिन्न-मिन्न क्यों 
बतलाया गया है ! 

समाधान-ऐसा नही है, क्योकि, सूत्र कथित विपय के परिज्ञान के बिना केवल देवता नमस्कार 
में कर्म क्षय की सामर्थ नही है। मोक्ष की प्राप्ति शुद्ध ध्यान से होती है परन्तु देवता नमस्कार तो शुद्ध ध्यान 
नहीं है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४२ पुस्तक नंबर १॥। 
श्रोतामुर्ख होने से वक्‍्तापन व्यथ है । 
बुद्धिविहीने श्रोतारि वक्त लमनर्थक॑ भवति पु साम | 
नेत्रविहीने भर्तारे विलास-लावण्य पत्स्त्रीयाम्‌ ।४॥ 
श्रर्थ--जिस प्रकार पति के भ्रन्धे होने पर स्त्रियों का विलास व सुन्दरता व्यर्थ है इसी प्रकार 
श्रोता के भूल होने पर पुरुषों का वक्तापन भी व्यथे है। घवल ग्रन्य पृष्ठ ४१४ पुस्तक नंवर १२। 
पुनरुक्ति दोष, दोप का कारण कब हैं ! 


“पुनरुक्ति दोप विचार प्रति बुद्ध शिष्य का ही विषय है। किन्तु जो अप्रतिबुद्ध है उसकी भ्पेक्षा 
सौ वार प्ररूपण करना भी दोप का कारण नही है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ११४ पुस्तक नंबर ३। 


सती जिल्ञागम | [ ८९ 
ढ 3 हे 
प्रमाण नय निक्षोप अधिकार 
(१) प्रमाण किसे कहते हैं ? 
शंका-प्रमाण किसे कहते है ? 
समाधान--निर्वाघ ज्ञान से विशिष्ट आत्मा को प्रमाण कहते है। 
संभय, विपर्यय और अनध्यवसाय ज्ञान से विशिष्ट आत्मा के प्रमाणता नहीं हो सकती है. 
क्योंकि, संगय और विपरयंय के बाघा युक्त होने से उनमे निर्बाध विशेषण का अ्रभाव है, तथा अनध्यवसाय 
के अथे बोध का श्रमाव है| 
& शुंका--ज्ञान को ही प्रमाण स्वीकार क्यो नही करते ? 
समाधाच- नही, क्योकि, “जानातीति ज्ञानम्‌” इस निरूक्ति के अनुसार जो जीवादि पदार्थों को 
जानता है, वह ज्ञान श्रर्थात्‌ भ्रात्मा है, उसी को प्रमाण स्वीकार किया गया है । उत्पाद व व्यय स्वरूप 
किन्तु स्थिति से रहित ज्ञान पर्याय के प्रमाणता स्वीकार नही की गई है, क्योकि, उत्पाद व्यय और धौब्य 
रूप लक्षण त्रय का अभ्रभाव होने के कारण अवस्तु स्वरूप उसमे परिच्छित्ति रूप अथंक्रिया का भ्रभाव है, 
तथा स्थिति रहित ज्ञान पर्याय को प्रमाणता स्वीकार करने पर स्पृति-प्रत्यभिज्ञान, व अ्रनुमरधान, प्रत्ययो के 
अभाव का भी प्रसंग आ्राता है। 
वह प्रमाण प्रत्यक्ष व परोक्ष प्रमाण के भेद से दो प्रकार है। 
उनमे प्रत्यक्ष सकल प्रत्यक्ष और विकल प्रत्यक्ष के मेद से दो प्रकार है । केवल ज्ञान सकल 
प्रत्यक्ष है, क्योकि, वह शिकाल विषयक समस्त पदार्थों को विपय करने वाला श्रतिन्द्रिय अक्रम वृत्ति, व 
3व्यवधान से रहित, और आत्मा एवं पदार्थ की समीपता मात्र से प्रवृत होने वाला है। कहा भी है कि-- 
क्षायिकमेकमनंत त्रिकाल स्वार्थ युगपदू वभासम्‌ । 
निरतिशय मन्त्ययच्युतम व्यवधान जिन ज्ञानम्‌ |५०॥ 
अथ--जिन भगवान का ज्ञान, क्षायिक, एक अर्थात्‌ असहाय-अ्रनन्त, तोनो कालो के सब पदार्थों 
को एक साथ प्रकाशित करने वाला निरतिशय-विनाण से रहित भर व्यवध्यान से विमुक्त है। ॥५०॥ 
अवधि और मन.पर्यंय ज्ञान विकल प्रत्यक्ष है । क्योंकि उनमे सकल प्रत्यक्ष का लक्षण नही 
#पाया जाता । 
.... शंका-वह भी कहाँ से जाना जाता है ? 
४ समाधान--क्योकि, उक्त दोनो ज्ञान मृत द्रव्यों में ही प्रवतंमान है, विनश्वर है, तथा तीनकालीन 
विषयक अनन्त पदार्थों से संयुक्त उन मूर्त पदार्थों मे भी उनकी पूर्ण रूप से प्रवृति देखी नहीं जातौ। 
; शंका--इन्द्रियो की अ्रपेक्षा से रहित भ्रवधि मन.पर्यंय और केवल ज्ञान के प्रत्यक्षता कैसे 
सम्भव है ? 
समाधान - यह कोई दोष नही है, क्योंकि, अक्ष शब्द का श्र भात्मा है, अतएवं अक्ष श्र्थात्‌ 
आत्मा की अपेक्षा कर जो प्रवृत होता है वह प्रत्यक्ष है। इस निरूक्ति के अनुसार अ्रवधि मन पर्यय और 
केवल ज्ञान प्रत्यक्ष है। 
श्२्‌ 


६०] [ श्री जिनोगर्म 
नोट- यहां पर अवधिज्ञान तथा मंन.पर्यय ज्ञान की प्रत्यक्ष कहा है वह इन्द्रियों की अपेक्षा से 
प्रत्यक्ष कहा है, परन्तु नोइन्द्रिय भर्थात्‌ मन की श्रपेक्षा वह भी पराघीन है, क्योंकि, वह क्षयोपशमिक शान 
है भर्थात्‌ पराधीन ज्ञान पर की अपेक्षा विना देख नही सकता है। 
शंका - परोक्ष का क्या स्वरूप है ? हि हि 
समाधान--उपात्त और भ्रनुपात्त इतर कारणों की प्रधानता से जो ज्ञान होता है वह परोक्ष है। 
यहां उपात्त शब्द से इन्द्रियाँ व मन तथा श्रनुपात्त शब्द से प्रकाश, व उपदेशादिग्रहण किया गया है । इनको 
प्रधानता से होने वाला ज्ञान परोक्ष कहलाता है। जिस प्रकार गमन शक्ति से युक्त हुए भी स्वयं गमन 
करने में श्रसमर्थ व्यक्ति का लाठी आदि श्रालम्बन की प्रधानता से गमन होता है उसी प्रकार मतिज्ञानावरण 
श्रृत ज्ञानावरख का क्षपोपश्म होने पर एक ज्ञस्वभाव परन्तु स्वयं पदार्थों को ग्रहण करने के लिए 
श्रसमर्थे हुए श्रात्मा के पूर्वोक्त प्रत्ययों की प्रवानता से उत्पन्न होने वाला ज्ञान पराधीन होने से परोक्ष है। 
घवल ग्रन्थ पृष्ट १४९-१४४ पुस्तक नम्बर ६ , 
नोट--अ्रवधि ज्ञान तथा मनःपय॑य ज्ञान को मृर्तपदार्थो की जानता कहाँ है वह भी उपचार है, 
क्योकि, अवधि ज्ञान का विपय सूर्त रूपी पदार्थ है जब मनःपर्यय ज्ञान का विषय भ्ररूपी आत्मा के विकारी 
भ्रमुतं भाव जानना विपय है परन्तु यह विकारी परिणाम कर्म जनित होने से निमित्त की प्रवानता से वहीं 
भाव को मूर्त कहा जाता है, यथार्थ मे उपादान की अपेक्षा वह भाव अमृत है परन्तु मूर्त नही है। मूर्ते द्रव्य 
की पर्याय भी मृत होती है उसी प्रकार श्रम्र्त द्रव्य की पर्याय भी श्रमुर्त होती है यह न्याय है। 
(२) प्रमाण और भाव में क्‍या भेद है ! 


शंका--प्रमाण भौर भाव मे क्या भेद है ? े 
समाधान--नही, स्वगत भ्रर्थात्‌ श्रपने वाच्यगत परिणाम के जानमे का कारण प्रमाण और 
इससे विपरीत भाव होता है, इस प्रकार उन दोनों मे भेद पाया जाता है। धचल ग्रन्थ पृष्ठ १३८५ पुस्तव 
नम्बर ९ ॥॒ 
(३) प्रमाण आदिक का ज्ञान न करने में क्या दोप हैं ! 
प्रमाणनयनिश्षेपेयोंडर्थों... नामिसमीदयते । 
युक्त' चायुक्त व ह्वाति तस्या युक्त च युक्ततत्‌ ॥६१॥ । 
अर्थ-भ्रमाण, नय और निक्षेप के द्वारा जिसका सूक्ष्म विचार नही किया है वह युक्त होते हुए भी ” 
कभी भ्रयुक्त सा प्रतीत होता है और अयुक्त होते हुए भी कभी युक्त सा प्रतीत होता है। पृष्ठ १३६ पुस्तक 
नं० ३ 
(४) प्रमाण वाक्य होता है या नहीं ! कर 
दृव्याथिक और पर्यायथिक नयों के अवलम्बन किये बिना वस्तु स्वरूप के कथन करने के उपाय 
का अभाव है। 
शंका--यदि ऐसा है तो प्रमाण वाक्य का अ्रभाव प्रात होता है 7. * छू गे 
समाधान--भले ही प्रमाण वाक्य का अभाव हो जावे, क्योकि, गौणाता और प्रधानता के बिना 
वस्तु स्वरूप के कथन करने के उपाय का भी भ्रभाव है। अथवा प्रमाण से उत्पादित वचन को उपचार से 
प्रमाण वाक्य कहते है । घवल ग्रन्थ पृष्ठ १४५ पुस्तक नं० ४ 


भी जिनागम ] [ छ्‌ 


(५) नयका सतरूप 

शंका--नय किसे कहते है ? 

समाधान--ज्ञाता के अभिप्राय को नय कहते है । 

शंका--अभिप्राय इसका क्या श्रथे है | 

समाधान--प्रमाण से ग्रहित वस्तु के एक देश में वस्तु का निश्चय ही अ्रमिप्राय है। 

युक्ति अर्थात्‌ प्रमाण से अर्थ के ग्रहरा करने भ्रथवा द्रव्य और पर्यायो मे से किसी एक को श्रथ॑ 

| »रुप से ग्रहण करने का नाम नय है। प्रमाण से जानी हुईं वस्तु के द्रव्य अथवा पर्याय मे वस्तु के निरचय 

करने को नय कहते हैं, यह इसका अभिप्राय हैं । 

. प्रमाण ही नये है, ऐसा कितने ही भाचार्य कहते है किन्तु यह घटित नहीं होता क्योकि, ऐसा 
मानने पर नयों के भ्रभाव का प्रसंग आता है। यदि कहा जाय कि नयो का भ्रभाव हो जाय सो भी ठीक 
नही है क्योकि, ऐसा मानने पर देखे जाने वाले एकान्त व्यवहार का लोप होने का प्रसग आवेगा । 

- दूसरे प्रमाण नय नही हो सकता क्योकि, उसका विषय अनेक धर्मात्मक वस्तु है। न नय प्रमाण 
हो -सकता है, वर्योंकि, उनका एकास्त विषय है। और ज्ञान,एकान्त को विषय करने वाला है नही, क्योकि 
एकान्त निरुप होने से अवस्तु स्वरूप है अत वह कर्म नही हो सकता। तथा नय अनेकान्त को विषय करने 
वाला नहीं, है, क्योंकि अवस्तु में वस्तु का आरोप नही हो सकता । इसके अतिरिक्त प्रमाण केवल विधि को 

|] ही नहीं जानता क्योकि दूसरे पदार्थों से भेद को न ग्रहण करने पर उसकी प्रवृति के शकरता का प्रसंग 
३ अ्रथवा समान रुप से अज्ञान का प्रसंग झ्रावेगा | वह प्रमाण प्रतिषेध मात्र को प्रहण नहीं करता क्योकि 
विधि को न जानने परं वह “यह इससे भिन्न है” ऐसा ग्रहण करने के लिये असमर्थ है और प्रमाण में 
विधि और प्रतिषेघ दोनो परस्पर भिन्न भी नही प्रति भासित होते क्योकि ऐसा होने पर पूर्वोक्त दोनों दोषो 
का प्रसंग आता है। इस कारण विधि प्रेतिषेध रुप वस्तु प्रमाण का विषय है अतएवं ज्ञान एकान्त को 
विषये करने वाला नही है। 
, / भ्रनुमान भी एकान्त का विषय नही करता जिससे कि उसे नय कहा जा सके, क्योकि, वह भी 
हपयु क्त न्‍्याय से अनेकान्त को विषय करने वाला है। इसलिए प्रमाण नय नही है किन्तु प्रमाण से जानी 
! पस्तु के एक देह मे वस्तुत्व को विवक्षा का नाम नय है यह सिद्ध हुआ । 
“प्रभाण और नयो से वस्तु का ज्ञान होता है” इह सूत्र द्वारा भी यह व्याख्यान विरुद्ध नही श्राता 
' इसका कारण यह है कि- प्रमाण और नय से उत्पन्न वाक्य भी उपचार से प्रमाण और नय है। उन 
दोनो से उत्पन्न उमय बोध, विधि प्रतिषेघात्मक' वस्तु को विषय करने के कारण प्रमाणता को धारण 
करते हुए भी कार्य मे कारण का उपचार करने से प्रमाण घ नय है इस प्रकार सूत्र मे ग्रह किये गये है । 
भय वावय से उत्पन्न बोध प्रमाण ही है नय नही है इस वात को ज्ञापनाथ “उन दोनो से वस्तु का ज्ञान होता 
है” ऐसा कहा जाता हैं। भ्रथवा बोध को प्रधान करने वाला पुरुष प्रमाण भौर उसे अ्रप्रधान करने वाला 
नय है। वस्तु का ही प्रधिगम किया जाता है भ्रवस्तु का नही ऐसा जानना चाहिये, क्योकि, इसके बिना 
प्रमाण के भीतर प्रवेदा होने से नय के अभाव का प्रसंग श्रावेगा । 
प्रमाण से भ्रृहीत वस्तु में जो एकान्त रुप व्यवहार होता है चह नय निमित्तक है। इसलिये 
समस्त व्यवहार नय के प्राधीन है। प्रमाण के भ्राधीन व्यवहार के न पाये जाने से उसके भस्तित्व मे 


हे ( की किन 
संगय करने बाले के लिये प्रमाण निमित्तक व्यवहार के दिखलाने के लिये सकला देश प्रमाण के भ्राधीन 
है और विकला देश नय के आधीन है ऐसा कहा है । इससे भी यह व्याख्यान विघटित नही होता । 

शंका- सकला देश किसे कहते हैं। 

समाधान--स्ादस्ति भ्र्थात्‌ कर्षचित है” इत्यादि सात भंगो का-नाम सकता देथ हैं। 
क्योकि, प्रमाण निमित्तक ( द्रव्य निमित्तक ) होने से इनके द्वारा 'स्यात्‌” शब्द से समस्त अप्रधान भूव 
धर्मों की सूचना की जाती है। 

शंका--विकला देश किसे कहते है ? 

समाधान-- भ्रस्ति श्रर्थात्‌ “है” इत्यादि सात वाक्यों का नाम विकला देश है। क्योंकि वे नयों 
से उत्पन्न है। ( भर्थात्‌ गुण पर्याय निमित्तक है ) ॥ 

पुज्यपाद भट्टारक ने भी, सामान्य नयका लक्षण यही कहा है। वह इस प्रकार है। प्रमाण पे 
प्रकाशित जीवादिक पदार्थों की पर्यायों का प्रदषण करने वाला नय है। इसी को स्पष्ट कहते हैं। प्रकर्ष 
से भ्र्थात-सशयादि से रहित वस्तु का ज्ञान प्रमाण है। अभिप्राय यह हैं कि--जो समस्त धर्मों को 
विपय करने वाला हो वह प्रमाण है। उससे प्रकाशित, भ्रर्थात प्रमाण से ग्रहित उन अ्तित्त्वनास्तित्त्व, व 
नित्यत्त्व, भ्रनित्यत्वादि, भ्रनन्त धर्मात्मक जीवादि पदार्थों के जो विषय श्रर्थात्‌ पर्यावें है उनका प्रकर्ष से 
श्र्थात्‌ दोपो के सम्बन्ध से रहित होकर निरुपण॒ करने वाला नय है। हे 

शंका--अ्बोध रूप श्रभिप्राय संशयादि दोषों से रहित होकर जीवादिक पदार्थों की पर्याथों का 
निरुपक कैसे हो सकता है ? 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि द्रव्य श्ौर पर्याय के श्रभिप्नाय से उत्पन्न द्वव्ये-पर्यीयं 
के निरुपशात्मक, वचनों को अथवा अ्रभिप्रायवान पुरुष को नय मानने से कोई दोष नही श्राता, ऐसा न॑ 
मानने पर उपयुक्त दोष का प्रसंग झ्ाता है। 

तथा प्रभाचन्द्र भट्टारक ने भी कहा है कि-भ्रमाण के झ्ाश्चित परिणाम भेदों से वर्शीकृत पदार्थ 
विद्येषों के प्रसपण मे, समर्थ जो प्रयोग होता है वह नय है। उसी को स्पष्ट कंरते हैं-जो प्रमाण के 
आश्रित है, तथा उसके श्राश्रय से होने वाले ज्ञात्ा के भिन्‍न सिन्‍न श्रभिप्रायों के ग्राघीन हुए पदार्थ,विशेषों 
के निरुपण मे समर्थ है ऐसे प्रशिधान, अर्थात्‌ प्रयोग श्रथवा व्यवहार स्वरूप प्रयोक्ता का नाम नय है। बह 
यह नय पदार्थों के यथार्थ, परिज्ञान का निमित्त होने से मोक्ष का कारण है। यहा श्रेयस्‌ शब्द का 
अथे मोक्ष और उपदेश घब्द का अर्थ कारण है। नयको जो मोक्ष का कारण बतलाया है उसका हेतु. 
पदार्थों की यथार्थोपलब्धि निमित्तता है। 

तथा सार संग्रह में श्री पृज्यपाद स्वामी ने कहा है कि-अनन्त पर्याय स्वरूप वस्तु की किसी एक 
पर्याय का ज्ञान करते समय, श्रेष्ठ हेतु की श्रपेक्षा करने वाला निर्दोष प्रयोग नय कहा जाता है। 

शंका--भ्रभिभाय युक्त प्रयोग कर्ता की नय संज्ञा भले ही हो किन्तु प्रयोग की वह संज्ञा नही हो 
सकती है, क्योंकि उसमें नित्यत्त्व-अनित्यत्त्व, आदि अभिप्रायों का भ्रभाव है । 

समाधान--नही, क्योकि, प्रयोगकर्ता के अ्रभिप्राय को प्रगट करने वाले नय जंन्य प्रयोग के भी 
कार्य में कारण का उपचार करने से नय पना सिद्ध है। करत 

तथा समन्‍्तभद्ग स्वामी ने भी कहा है कि-स्यादुवाद से ग्रेकाणित पदार्थों की पर्यायों' को श्रगढ 


ऑ शिनोरगर्मे [ हर 
करने वाला नय है। इस कारिका के उंत्तरांध॑ में प्रयुक्त “स्याह्मद” ब्ा्ब्द का श्र कारण में कार्य 
उपचार करने से प्रमाण होता है। उस प्रमाण से प्रविभकत शझर्थात्‌ प्रकाक्षित जो पदार्थ है उनके विशेष 
प्र्थात्‌ पर्यायों का जो श्रेष्ठ हेतु के बल से व्यंजक भ्र्थात्‌ प्ररपण करता हो वह नय है । 
उपयुक्त स्वरूप वाला वह नय दो प्रकार है। द्वव्याथिक और पर्यायाथिंक जो उन उन पर्यायों 
को प्राप्त होता है, आप्त होगा, भ्रथवा प्राप्त हुआ है वह द्रव्य है। इस निदक्ति के तदभोव सामान्य, भर 
साहब सामान्य दोनों का ही ग्रहण किया गया है, क्योंकि वस्तु के दोनो प्रंकोर्ं से भी उसे पर्यायों को 
प्राप्त करना पाया जाता है। घवलग्रन्य पृष्ठ १६२, १६८ पुस्तक नं० ६ ४ थी 
(६) सुनंय कुनय का स्वरूप 
सभी नय वस्तु स्वरूप का भ्रवधारण न करने पर समीचीन नय होते है, क्योंकि वे प्रतिपक्ष, 
धर्म का निराकरण नही करते । परल्तु ये ही जब दुराग्रह पूर्वक वस्तु स्वरूप का भ्रंवधारेण करने वाले 
होते है तब मिथ्यानय कहे जाते हैं--क्योकि प्रतिपक्ष का निराकरण करने की मुख्यता से प्रवृत हीते हैं । 
यहाँ उपयोगी इलोक-- ॒ 
ययैकरक कारकमर्थ सिद्धये समीद्षय शेप॑ खसहायकारकम्‌ । 
तथेष सामान्य विशेषमात॒का नया स्तवेस्टा गुणयुरूष कहपतः ॥५७॥ 
य एवं नित्य क्षणिकादयों नया मिथोथ्नपेक्षा! स्व॒पर प्रणाशिनः | 
7 त एवं तच॑ विमलस्य ते झुने; परस्परेक्षाः स्वपरोप कारिणः ॥६०॥ 
मिथ्या समूह्दो मिथ्या चेन्न मिथ्येकान्ततास्ति नः | 


निरपेक्षा नया मिथ्या सापेक्षा वस्तु तंब्यंकंत ॥६१॥ 
अर्थ--जिस प्रकार एक कारक शेष कौ अपना सहायक कारक मान करके प्रयोजन की सिद्धि के 
लिए होता है, उसी प्रकार सामान्य व विद्येष धर्मों से उत्पन्न नंय झ्रापको मुख्य और गोण की विवक्षा से 


इष्ट है भा परशिक * 
जो नित्य व क्षरिषिक आदि नय परस्पर मे निरपेक्ष होकर भपना व पर का नाश करने वाला है 


वे ही श्रॉप विंमेल मुनि के यहाँ परस्पर की अपेक्षा युक्त हो अपने व पर के उपकारी हैं ॥६०॥ - 
मिथ्या नयों का विषय समूह मिथ्या है। ऐसा कहने पर उत्तर देते हैं कि वह मिथ्या ही हो॥शेसा 

हमारे यहाँ एकान्त नही है। किन्तु परस्पर की भ्रपेक्षा न रखने वाले नय मिथ्या है-. तथा परस्पर की भ्रपेक्षा 
रखने वाले वे वास्तव मे अभिष्ट सिद्धि के कारण है ।,६१॥ ह 
े इन नयो का विषय उपचार से उपनय है। इनका समूह वस्तु है, क्योकि, इसके बिना अथ्े 
क्रियोकारित्व नही वन सकता । यहाँ उपयोगी इलोक-- 

नयोपनयकान्तानां त्रिकालानां सेम्रुच्चंयः । 

अविस्नाइआव सम्बन्धों द्रव्य मेकमनेकथा ॥६२॥ 

एयद्वियम्सि जे अत्थपज्जया वयण॒पज्जया चाषि | 

तीदाणागद भूदा तावदियं त॑ ह॒बंह देंख्वें ॥६३॥ 


ध्ड | [ श्रो जितागन 
धर्मेधम उन्‍्य एवार्थों धर्मिणोष्नन्त घस्मंणः | " 
अंगित्वेडन्यत मान्तस्य शेपान्तानां तदंगता ॥६४॥ 
अथे--नय एकान्त भोर उपनय एकान्त का विपयप्ृत निकालवर्ती पर्यायों पर अ्रभिन्न सत्ता 
सम्बन्ध रूप समुदाय द्रव्य कुहलाता है। वह द्वव्य क्ंचित्‌ एक भौर कर्षचित्‌ भनेक हैं ॥६श। 
- एक द्रव्य में जितनी अ्रतीत व अनागत अ्रथे पर्याय भर व्यंजन पर्याय होती हैं उतने मात्र वह 
द्रव्य होता है ॥६३॥ 
भ्रनन्‍्त धर्म युक्त धर्मी के प्रत्येक धमं में भ्रन्य ही प्रयोजन होता है। सब धर्मों मे किसी एक धर्म के 
अंगी होने पर शैष धर्म अंग होता है ॥६४॥ 
कर्॑चित्‌ है, कथंचित्‌ नहीं है, कर्थचित्‌ अ्रवक्‍तव्य है, क्थंतित्‌ है श्रौर नही है, क्॑चित्‌ है भौर 
श्रवक्तव्य है, क्थंचित नही है श्रीर अवक्तव्य है, कथंचित्‌ है नही है भौर अवक्तव्य है। इस प्रकार ये सात 
सुनय वावय है, क्योंकि वे एक घर्मं को प्रधान करते है। इन सातों ही वाक्यों में “स्थात्‌” शब्द के प्रयोग का 
नियम नहीं है, क्योंकि वैसी प्रतिज्ञा का आशय होने से अप्रयोग पाया जाता है। ये ही वाक्य साधारण 
भ्र्थात्‌ भ्रन्यवादृत्ति रूप होने पर दुर्नंय हो जाते है। घवल भ्रन्थ पृष्ठ १८२-१८३ पुस्तक नम्बर €। 
(७) सुनय कुनय का सरूप--' । 


द्रव्याथिक और पर्यायाथिक दोनों प्रकार के नयों के निर्मित्त से होने वाला संव्यवहार मिथ्या है, 
सो भी ठीक नही है, क्योकि, वैसा पाया नहीं जाता, और दु्नयों के सत्यता हो नही सकती, क्योंकि, वे 
प्रतिपक्षभृत विषयों का सवंथा निषेष करते हैं । इसीलिये स्वविषयों का भी श्रभाव होने से उनके सत्यता रह्‌ 
नही सकती । इसी कारण दुनंय संव्यवहार के कारण नही है । न 
:८ शका--सुनयों के श्रपने विषयो की व्यवस्था कैसे सम्भव है ? हे 
५ -»«' पसमाधानर-ह्कि सुनय सवंथा प्रतिपक्षभ्ूत विषयों का निषेध नही करते भ्रत: उनके गौण॒ता भौर 
प्रधानता की अपेक्षा प्रमाण बाघा के दुर कर देने से उक्त विषय व्यवस्था भले प्रकार सम्भव है। 
- शंका--जब कि एकान्त-अवस्तु स्वरूप है तब वह व्यवहार का कारण केसे हो सकता है? 
समाधान-भ्रवस्तु स्वरूप एकान्त संव्यवहार का कारण नही है किन्तु उसका कारण प्रमाण से 
विषय किया गया अनेकान्त है, क्योंकि, वह वस्तु स्वरूप है। 

ष् शंका--यदि ऐसा है तो फिर सब संव्यवहारों का कारण नंय कैसे हो सकता है ? । 
.. समाधान-इसका उत्तर कहते है कि कौन ऐसा कहते है कि नय सव संव्यवहारों का कारण है। 
प्रमाण और प्रमाण से विषय किये गये पदार्थ भी समस्त संव्यवहारों के कारण है। किन्तु प्रमाण निमित्त- 
क सब संव्यवहार नय स्वरुप है ऐसा हम कहते है, क्योकि, सव संव्यवहारों मे गौणता झौर प्रधानता पायी 
जाती है। भ्रथवा प्रमाण से नयों की का दे । क्योकि कु के 2ड हे बा 

श संव्यवहार- तीहै। 
324 86222 26:40: पाया जाता है । इस को रण तय भी संब्यवहार का कारण हैं ऐसा 
कहने में कोई दोष नहीं है । 


शंका- संव्यवहार नय स्वरुप ही है ऐसा क्यों है ? 


श्री जिनागम ] [६४ 


की समाधान--नही, क्योकि, ऐसा स्वभाव है तथा अन्य प्रकार से व्यवहार करने के- लिये कोई 
'उपाय भी नहीं है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २३९-२४० पुस्तक नं०६ । 


(८) नयों का दृष्ठान्त द्वारा सरूप 


क॑ पि णरं दद्दं य पावजण समागम करेमाणं | , 
णखेगमणएण भण्णह णेरइओ एस पुरिसोत्ति ॥१॥ 
अ्र्थ--किसी मनुष्य को पापी लोगो का समागम करते हुए देख कर नैगमनय से कहा जाता है 
कि यह पुरुष नारकी है ॥१॥ के 
संग्रहनय जब वह पुरुष प्राणी बध करने का बिचार कर सामग्री का संग्रह करता है तब वह 
संग्रह नय से नारकी कहा जाता है । 
- वबद्ारस्स दु वयणं जहआ कोदंड कंडगयहत्थों । 
भमह मए मरगतो तह्या सो होइ णेरइओ ॥२॥ 
' आर्थ--जब कोई मनुष्य हाथ मे धनुष भौर वाण लिये मृगो की खोज मे भठकता फिरता है तब 
व्यवहार नय से कहा जाता है वह पुरुष नारकी है ॥रा। पा 
उज्जुसुदस्स दु वयणं जहआ इर ठाइदूण ठाणम्ि | 
आहणदि मए पावो तहया सो होइ णेरइओ ॥१॥ 
झर्थ--जब भाखेट पर बैठ कर पापी मृगों पर झ्राघात करता है' तब ऋजु सूत्र नय से 
कहते हैं कि वह पुरुष नारकी है ॥३॥ 
सदणयस्स दु वयणं जहया पाणेहि भोहदों जन्तु | 
तइया सो, णेरइयों दिसाकम्मेण संजुत्तो ॥४)॥ 
अर्थ--जव जन्तु प्राणों से विमुक्त कर दिया जाय तब छब्दनय से वह आधात करने वाला हिसो 
कम से संयुक्त मनुष्य नारकी है। छ् 
वयणं तु समभिरूढं शारय कम्मस्स बंधगो जश्या | 
तइया सो णेरइओो खारयकम्मेण संझुतों ॥५॥ जा 
अर्थ--जब मनुष्य नारक कर्म का बन्धक होकर नारक कर्म से संयुक्त हो जाय तभी | 
नय से वही पुरुष को नारकी कहा जाता है ।५॥ 
णिरयगई सपत्तो जहया अणुद्वदई शणारयं दुक्ख। 
तईया सो शणेरइओो एवं भदो गओ्ओो भणदि ॥६॥ 
है था 
अर्थ-जव वही मनुष्य नरकगति मे पहुंचकर नरक के दुख अनुभव करने लगता है तभी वह 
नारकी है ऐसा एवशरुत नय कहता है ।६॥ घवल ग्रन्थ पृष्ट २८-२६ पुस्तक त्तम्बर ७ 
(९) दो ही नयों से वचन प्रयोग क्यों होते हैं 
निदे'श भ्रोध और आदेश के मेद से दो प्रकार है। - 
शंका - निर्देश तीन प्रकार क्यो नही होता ? 


श् ] [ क्षी जिनाशप 


“7 * समाधान--नही होता, क्योंकि वचन का श्रयोग पर के लिए होता है और प्रर-भी दो नयों 

को छोड़कर है हक तीन प्रकार या एक प्रकार प्ररूपणा हो सके । ४ 

श्रोघ निर्देश द्रव्याथिक नय वालों का और इतर श्रर्थात्‌ आदेश निर्देश पर्यायाथिक्‌ नय वालों का 
भनुग्रह करता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३ पुस्तक नम्बर ८ 
(१०) द्रब्यार्थिक नय में पर्यायार्थिक नय का अभाव कैसे होता है ! 

 शंका--द्रव्याथिक नय में विद्यमान पर्यायों का भ्रभाव कैसे होता है ? 

समाधान - यह कौन कहता हैं कि उनका वहाँ अ्रभाव होता है, किन्तु वे वहाँ अग्रधान अ्रविवक्षित 
अ्र्थात-भनपित हैं इसलिए उनके द्रव्य पनाही हैं पर्याय पना-नही हैं। .- 

शंका--द्रव्याथिक नय के वह से द्रव्य से भिन्न पर्यायों के द्रव्यत्व कैसे सम्भव है ? “ 

समाधान--यह शंका ठीक नही है, क्योकि पर्याये द्रव्य से स्वेथा भिन्न नही पायी जाती परन्तु 
द्रव्य स्वरूप ही वे उपलब्ध होती है । 

शंका--यदि ऐसा है तो फिर पदार्थ के अन्तिम समय के समान द्विचरमादि समयों मे. भी भ्रभाव 
का व्यवहार क्‍यों नही किया जाता ? 

समाधान--मह कोई दोष नही है, क्योकि द्विचरमादि समयों के अन्तिम समय के समान अभाव 
के साथ प्रत्यासत्ति नही है। 5 

शंका--द्रव्याथिक नय की अपेक्षा पर्यायों मे अभाव का व्यवहार कैसे होता है? _ 

समाधाम--यह कोई दोष नहीं है, क्योंकि “जो है वह दोनों का अ्रतिक्रण कर नहीं रहता? 
इसलिए दोनों नयों का आश्रयकर स्थित नैगमनय के भाव व अभाव रूप व्यवहार में कोई विरोध नही है। 


झनुत्पाद का भ्र्थ भ्रसत्त्व और भ्रनुच्छेद का भ्र्थ विनाश है। श्रनुत्पाद ही भ्रनुच्छेद अर्थात्‌ भ्रसत्‌ 
का भ्रभाव होता है, क्योंकि, सत्‌ के श्रसत्व का विरोध है। यह पर्यायाथिक नय के आराश्नित व्यवहार है। 


धवल ग्रन्थ पृष्ट ६-७ पुस्तक नम्बर ८ ही 


(११) कोनसा नय संक्रमण को स्रीकार करता है | 
नैगमनय सर्व संक्रमण को स्वीकार करता है। क्योकि, वह द्रव्य और पर्याय दोनों को ही विषय 
करता है। संग्रह नय भौर व्यवहार नय, काल संक्रमण को छोड़ देते है, क्योकि, संग्रह नयकी दृष्टि में, 
काल के भूत भविष्य आदि भेद नही है । और न व्यवहार की अपेक्षा उनमे व्यवहार ही हो सकता है | 
ऋजुसूत्रनय काल संक्रम भ्ौर स्थापना संक्रम को छोड़ देता है, क्योकि, वह तद्भुव सामान्य और सादव्य 
सामान्य को विषय नही करता । शब्द नय नाम संक्रम और भाव संक्रम को ही विषय करते हैं । क्योंकि, 
शुद्ध पर्यायाधिक रूप से शब्द नयों में शेष निक्षेपों को विषय करना सम्भव नही है ! सूत्र नं० ५-८ संक्रमण 
उपकमरा लिरूपण कषाय पाहुड सूत्त-पृष्ठ २५०-२५१ 
(१२५) किस नय से जीव॑ किस में ढष और प्रेम को ग्राप्त होता है ! 
नैगम नयकी अपेक्षा जीव किसी विद्धिष्ठ क्षेत्र और किसी विदिष्ठ काल में एक जीव »े द्वेष “को 
प्रात होता है। तथा क्वचित कर्थंचित्‌ एक जीव में इं ष को प्रात होता है। इस प्रकार भ्राठ भंगों में द्वेध 
व्यवहार जान लेना चाहिये। चुरि सूत्र नं० ६२-६४ कषाय पाहुड सूच्त पृष्ठ 'रे७ - * 


का. 
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“कौननग किस द्रव्य मे, प्रिय रूप भ्राचरण करता है।” यहाँ पर भी नैगमनय की अपेक्षा आठ 
भंग होते है । सूप न० €५ | इसी प्रकार व्यवहार नय की श्रपेक्षा से हेप और प्रेय सम्बन्धी श्राठ भंग 
जानना चाहिए । क्योकि, इन उक्त आठ प्रकार के भगो मे प्रिय और अप्रिय रूप से लोक संव्यवहार देखा 
जाता है। संग्रह नय को श्रपेक्षा कमी यह जीव सर्व चेतन और अचेतन द्रव्यो मे निमित्त विशेपादिक के 

बच से द्वेप रूप व्यचद्वार करने लगता हे । यहा तक कि क्वचित्‌ कदाचित प्रिग्र पदार्थों मे भी अप्रियपना 

देखा जाता हैं। कभी सभो वस्नुओ में प्रिय आचरण करता है। यहां तक कि निर्मित्त विशेष मिलते पर 

विपयादिक अ्रप्रिय एवं घातक वस्तुओं मे भी प्रिय श्राचरण करता हुआ्रा देखा जाता हैं । सम्रह नय के 

समान ऋजु सूत्र नत्र की अपेक्षा भी यह जीव कभी सर्वे द्वव्यों में द्रेप भ्राचरण करता है। सूत्र न० ६५-६६ 

शब्द नय की अपेक्षा जीव सब द्रव्यो के साथ न तो द्वेप व्यवहार करता है झौर न प्रिय 

व्यवहार ही ! विस्तु अपने आप में ही दे प व्यवहार करता है और अ्रपने श्राप में ही प्रिय (व्यवहार) 
भ्राचरण करता है। सूत्र न॑ं० १०० कपाय पाहुड सूत्त पृष्ठ २७-३८ 


(१३) नयों की अपेक्षा कपाय का स्वरूप । 


नेगमनय और संग्रह नय की अपेक्षा क्रोष कपाय हे प है, मान कपाय हेप है, माया कंपाय प्रिय 
है, और लोभ कपाय प्रिय है। सूच् नं० ८८ 
व्यवहार नय की अपेक्षा-क्रोघ कपाय ४ प है, मान कपाय द्वेप है, माया कपाय हे प, किन्तु लोभ 
कपाय प्रिय हैँ । सूत्त न० ।वश्ा 
ऋणजु मृत्र नय की अपेक्षा क्रोब कपाय द्वेप है, मान कपाय न द्वेप है न प्रिय हैं, माया कपाय न 
द्वैप है न प्रिय है, और लोभ कपाय प्रिय है। सूच्र न० ॥६थगा 
शब्द नय की अपेक्षा क्रोव कपाय द्वेप है, मान कपाय टेप है, माया कपाय देप है, और लोग 
कपाब भी ढ्व प है। तथा क्रोध कपाय, मान कपाय और माया कपाय न प्रिय है सौर लोभ कपाय प्रिय है। 
सूत्र न० ९१ कपाय पाहुड सूत्त पृष्ठ २७ 
नोद--निब्चय नय एवं व्यवहार नय का वर्शंत आगम मे अनेक प्रकार से किया गया है उनको 
जप तक भ्रात्मा यथार्थ जाने नही तव तक शास्त्र द्वारा श्रपना कल्याण नही कर सकता है। कथन करने की 
रीत अनेक प्रकार की होते सन्ते वस्तु का स्वरुप अनेक प्रकार का नही हो जाता है। वस्तु जो है सो ही है। 
१ निश्चय नय-पदार्थ को शर्थात्‌ वस्तु को श्रभेद रुप वर्णन करना या देखना उसी का नाम 
निज्चय नय है। अ्रभेद उनको कहते है कि जिसमे गुण ग्रुणी भेद न हो, गुए पर्याय मेद न हो, पर द्रव्य का 
संयोग का कथन न हो, परन्तु अनन्त गुण मर अनन्तानन्त पर्याय का जो पिन्‍्ड रुप स्वभाव भाव है, जिस 
स्वभाव का तीन काल मे नाथ नही होता है ऐसा स्वभाव भाव का कथन करना या देखना उसे निश्चय नय 
कहते है । समयसार ग्रन्थ की गाघा १४ भे कहा भी है कि-- 
जो पम्सदि, अ््पाणं, अबद्ध पुटर्ठ अणण्णयं, णियदं। 
अभधिसेसम संजुत्त' 'तं॑ सुद्धणयं वियाणीहि ॥१४॥ _ 

, अर्थ--जो नय आत्मा को बंच रहित, परके स्पर्श रहित, अन्य पते रहित, चला चलता रहित, 
विशेष रहित, अन्य के सयोग रहित, ऐसे पाँच भाव रुप भ्रवलोकन करता है, देखता है, उसे है शिष्य | तू 
शुद्ध नम जान ॥ ; 

श्रे 


श्प ] [ श्री जिनागम 
२ निश्चय नय--जिस द्रव्य का जो ग्रुण॒पर्याय है, वही गुणुपर्याय उसी ही द्रव्य का कहना उसी 
का नाम भी निश्चय नय है। जैसा का तैसा कहना उसी का नाम निश्चय नय है। जैसे दर्शन-ज्ञान चारित्र 
प्रात्मा का कहना वह निश्चय नथ का कयन है। रागादिक प्रात्मा का कहना वह निश्चय नथ का केथन 
है। रूप, रस, गन्ध और स्पर्श को पुदुगल का कहना वह निश्चय नय का कथन है । निमित्त को नि्वित्त 
कहना वह निश्चय नय का कथन है। जैसा तत्व का स्वरूप है ऐसा कहना निदचय नय का कथन है। 
परल्तु श्रन्य द्रव्य की भुए पर्याय को भ्रन्‍्य द्रव्य का कहना वही व्यवहार का कथन है । जैसे रागादिक को 
चारित्र मोहनीय कर्म का कहना वह व्यवहार नय से कहा जाता है । श्रात्मा को द्रव्य कम कर्ता कहना 
बह व्यवहार नय से कहा जाता है। द्वव्य कम का कर्ता पुद्गल द्वव्य को कहना वह निदचय नथ का कथन 
है। श्रात्मा मे रायादिक होने मे चारित्र मोहनीय निमित्त मात्र हैं वह निश्चय नय का कथन है । पुदुस्ल 
वर्गणा का कर्म रूप अवस्था होने मे श्रात्मा का रागादिक निमित्त मात्र है ऐसा कहना वह निश्चय नय 
का कथन है। यहां निईपचय नय का कथन यथाथे जानना मानना उसी का नाम सम्यस्जञान है, परूतु 
व्यवहार नय का कथन को ययाथे मानता-जानना वह मिथ्याज्ञान है। व्यवहार कथन केवल वोलने मात्र है 
परन्तु श्रद्धा करने योग्य नही है। तो भी जो जीव व्यवहार नय के कवन को सत्य मानता है, वह मान्यता 
का नाम मिथ्या मान्यता है। पूर॒य भाव को या पुरुयतत््व को पुश्यतत््व कहना बहू निश्चय नश्र का 
कथन है, परन्तु, पुरय भाव को सवर निर्जरा तत्त्व कहना वह व्यवहार नथ्र का कथन है | वह व्यवहार नय 
का कथन केवल बोलने मात्र है परन्तु श्रद्धा करने योग्य नही है, तो भी जो जीव निएचय नय का कथन 
को सत्य मानता है, ऐसे ही व्यवहार नय का कथन की सत्य मानता है, वही मान्यता का राम मिथ्यात्व 
है। कथन का नाम मिथ्यात्व नदी है, परन्तु मान्यता का नाम मिश्यात्व हैं। जैसे भ्रहन्त भक्ति को पुरय 
भाव कहना वह निश्चय नय का कथन है, परन्तु अरन्हत भक्ति को धर्म कहना वह व्यवहार नय्र॒ का कथन 
है। वह व्यवहार नय का कथन केवल बोलने मात्र है, परन्तु श्रद्धा करने योग्य नही है, तो भी जो जीव 
व्यवहार नय का कथन को यथार्थ मानता है, वही मान्यता का नाम मिथ्या मान्यता है । बन्ध मार्ग को 
बन्‍्ध मार्ग कहना वह निश्चय नय का कथन है, परन्तु बन्ध मार्ग को मोक्ष मार्ग कहना वह व्यवहार नय 
का कथन है। वह व्यवह्वार का कथन केवल बोलने मात्र है, परन्तु श्रद्धा करने योग्य नही है, तो भी जो जीव 
बन्च मार्ग को मोश्षमाय मानता है, वही मान्यता का नाम मिथ्यामान्यता है । आत्मा को राग्रादिका कर्ता 
कहना वह निश्चय नगर का कथन है परन्तु चारित्र मौहनीय कर्म को रागादिक का कर्ता कहना यह व्यवहार 
नंय का कथन है। चारित्र मोहनीय नाम का क रागारिकम का कर्ता किसी काल में भी वन नहो सकता है 
तो भी चारित्र मोहनीय कर्म को राग्रादिक का कर्ता मानना वही मान्यता का नाम मिथ्या मान्यता है। ऐसा 
व्यवहार नय का जितना कथन आगम मे हैं वह सव कथन केवल बोलने मात्र हैं परन्तु अद्धा करने योग्य नहीं 
है। तो भी जो जीव व्यवहार नय का कथन को यथार्थ मानता है वही मान्यता का नाम भिथ्या मान्यता है। 
इसी कारण से समयसार ग्रन्थ गाथा ११ में कहा भी है कि-- 
बवहारोज्भूयत्थो भूयत्थो देसिदों हु सुद़णओ। 
भूयत्थमस्सिदों खल सम्माइड्टी इपइ जीवो ॥११॥ 

अर्थ--व्यवहार नय श्रभृतार्थ है कब है, ऐसा सा हे दिखलाया है | जो 

४ को आश्रित करता है श्रढ्ा करता है वह जीव निरंचय कर सम्यसटट ५ 
मे 3088 38743 कब ही अभ्नूतार्थ है। क्योंकि वह अविद्यमान असत्य अ्रन्नवा। को अ्रगट 
करती है, भौर शुद्ध नय एक होने से भृतार्थ है इसलिए विद्यमान सत्य भ्रृत अर्थ को अगट करती है। 


श्री जिनागम ] [ ६६ 


उसी प्रकार समयसार वन्धाधिकार गाथा नम्बर २७२ मे कहा हैं कि-- 
एवं बवहारशओ पढिसिद्धो जाण खणिच्छयणयेण | 


शिच्छयणयासिदा पुण झ्ुणिणो पावत खिव्बाणं |२७२॥ 
अथ--पूर्व कथित रीति से अध्यवसान रूप व्यवहार नय है वह निश्चय नय से निषेध रूप जानो 
जो मुनिराज निरचय के आश्रित है वह मोक्ष को पाते है। 
व्यवहार मोक्षमार्ग का जितना कथन श्रागम मे है उनको मोक्षमार्ग सानना मिथ्याज्ञान है परन्तु 
उस कथन उपचार से किया है यथार्थ मे यह मोक्षमार्ग नही ऐसी श्रद्धा का नाम सम्यक्‌ श्रद्धा है । व्यवहार 
भी मोक्षमार्ग हैं निच्चय भी मोक्षमार्ग है ऐसा दो मोक्ष मार्ग मानना वही मान्यता का नाम मिथ्या मान्यता 
है | व्यवहार मोक्षमार्ग है ही नही, परन्तु वन्धनमार्ग है या मोक्षमार्ग मे अन्तराय करने वाला मार्ग है यही 
मान्यता सम्यक्‌ मान्यता है। जैसे रयण सार मे गाथा नम्बर ११ मे लिखा है कि-- 
दाणं पूजा मुबख सावयघम्मे ण सावया तेण वीणा । 
भाणामयण मुक्खं जह॒धम्मं श ते विया तहा सोबि ॥११॥ 
अर्थ --सुपात्र मे चार प्रकार का दान देना, भौर श्री देव शास्त्र गुद की पुजा करना श्रावक 
का भुझ्य धर्म है। जो नित्य इन दोनो को अपना मुख्य कत्तव्य समककर पालन करता है वही श्रावक है 
घर्मात्मा सम्यग्टृष्टि है। ध्यान और जिनागम का स्वाध्याय करना मुनीश्चरों का मुख्य धर्म है। जो भुनिराज 
इन दोनो को भ्रपना मुख्य कतंव्य समझकर अहनिग पालन करता है वही _मुनीश्वर मोक्ष भार्ग भें सलग्न 
है। यदि श्राचक दान नही देता है और न प्रतिदिवस पूजा करता है वह ,श्रावक नही है । जो मुनिश्चर 
ध्यान और श्रध्ययन नही करता है वह मुनिश्वर नही है। 
यहाँ पर दान, पूजा, स्वराध्याय, आदि को धर्म कहा है यथार्थ मे यह धर्म नही है परच्तु पुर॒य भाव 
है। पृष॒य भाव को धर्म कहना वह व्यवहार है। भौर पुएय भाव को धर्म मानना वही मान्यता का नाम 
मिथ्या मान्यता है। दान पूजा स्वाध्याय का भाव न सम्यग्दशंन है न मिथ्यादर्शन है वह तो पुरुय भाव 
है । उन पुरय भाव को पुरय भाव जानना मानना वही मान्यता का नाम सम्यस्दर्शन सम्यस्शान है और वह 
पुरय भाव को धमं अर्थात संवर निर्जेरा मानना वही मान्यता का नाम मिथ्या मान्यता है । 
यह गाथा व्यवहार की गाथा है उनको निश्चय ह्वारा निषेध करना चाहिए कि यह धर्म नहीं है, 
यह मोक्षमार्ग नही है, परन्तु यह पुएय भाव है, स्वर्ग का मार्ग है, मोक्षमार्ग में अन्तराय करने वाला है । 
प्रवचन सार गाथा ६६ मे लिखा है कि-- पे 
देवदजदि गुरु पूजा सु चेव दाण'म्म वा सुमीले सु! 
उववासादिसु रत्तो सुहोव ओगष्पगो अप्पा ॥६९॥ 
अर्थ--देव, गुरु, यति की पूजा मे, तथा दान मे, एव सुशील मे, [और उपवासादिक मे, लोन 
झ्रात्म छुमोपयोगात्मक है। 
यहाँ पर देव पूजा दान के भाव, उपवासादिक के भाव को पुएय भाव कहा है यह यथाथ कथन 
है । पुर॒य को पुएय कहना निश्चय का कथन है झौर पुएय भाव को धर्म कहना व्यवहार नय का वेथन है। 
व्यवहार नय का कथन केवल बोलने मात्र है परन्तु जैसा बोलता है ऐसी श्रद्धा करने योग्य नही है, तो भी, 
जो जीव व्यवहार नय के कथन को सत्य यथार्थ मानता है वही मान्यता चाम मिथ्या मान्यता है। 


ष्् 


शक [ थी जिनागम 
व्यवहारनय- श्रात्मा मे दर्शन ज्ञान चारित्र श्रादि गुण है एवं ल 
दर्शन, भ्रनन्‍्त खुख, अनन्त दीय॑, बीतरागता होती यह कहना व्यवहार नय का अपन है | हल अल 
नहा ह्‌ कि जो ऊपर दिखाया हुआ व्यवहार केवल बोलन मात्र ह ऐसा ही यह व्यवहार कैबत बोलने 
मात्र है। नही यह तो यथार्थ में वस्तु है उपचार मात्र नही है। गधे के सीग जैसी कल्पना नही है । प्रम्त 
इस प्रकार का विचार करते आत्मा म विकल्प उठता है, जो विकल्प बन्ध का कारण है जिससे विवरप 
छोड़ने भ्र्थ यह व्यवहार का भी मोक्ष मार्ग मे निपेघ किया गया है। इस्ती का यह अर्थ नही मान लेना 
चाहिए कि ऐसी अवस्था झात्मा मे होती ही नही है। इस प्रकार का व्यवहार का नाम सदभूत व्यवहार 
कहा जाता है। प्रमेद वस्तु मे भेद डालकर कथन करना उसी का नाम व्यवहार है। यहा पर भ्रदेम भंद 
नहा हैं, परन्तु गुण ग्रुणी कथंचित भेद जरूर है। एक एक गरुणभभ्रलग श्रलग परिशमन करता हैं, तो भी 
बढ़ा प्रदेश भद नही ह॑ ऐसी श्रद्धा कार्य कारणी है। ज्ञान ग्रुण॒ ज्ञान का भी कार्य करे और, और गुरा का 
भी काय करे ऐसा वस्तु का स्वभाव नहीं है। ज्ञान गुर का पर गुण मे अन्योन्य अ्रभाव है, तो थी प्रदेश 
भेर नहीं है | गुणा भेर जरूर हे, यदि ग्रुण भेद न माना जावे तो सत्र गुण एक हो ही जावेगा, 
जित्षसे श्रन्य ग्रुण वा नाश हो जावेगा। ग्रुण का नाश हो जाने से एक दिन द्रव्य का भी नाश हो 

,जावगा | | 

] झात्मा मे रागादिक भाव होता है, भात्मामे मति आदि अ्रवस्था होती है। यह कथन भ्रसद्भूत 

व्यवहार नय से किया जाता है। इसी का यह श्रर्थ नही है कि, उसी प्रकार की शअ्रवस्था आत्मा मे होती 
ही नही है। ऐसी अवस्था श्रात्मा में होती है, परन्तु वही अवस्था समय समय मे भ्रन्य रुप हो जाती है 

» जिससे उसी को भ्रसदभूत कहा है। भौर भ्रभेद वस्तु मे भेद डालना वह व्यवहार है। यथार्थ मे ऐसी 
भ्रवस्था भात्मा में होती है परन्तु वही पर्याय संसार का कारण रूप है एवं नित्य ऐसी की ऐसी रहती 
नही है जिससे श्रसद भूत कहा गया है। 

४ जिस पुदुगल द्वव्य का आत्मा की साथ मे संग्रोग सम्बन्ध है ऐसे पुदुगल द्रव्य को आत्मा का 
कहना वह अनुपचरित व्यवहार नय रो कहा जाता है। यह व्यवहार केवल बोलने योग्य है, परन्तु 
श्रद्धा करमे योग्य नही है, पर द्रव्य की परणति को अपना मानना वह मान्यता का नाम मिथ्या 
मान्यता है । 

* जैसे यह शरीर मेरा है, मैने कम॑ को बान्धा है। मैं कर्म को भोगता हूँ। यह केवल बोलने योग्य 
है।गरीर से झ्रात्मा अत्यन्त भिन्‍न द्रव्य है। कम॑ का वन्ध पुदुगल द्रव्य में ही हुआ है, झरात्मा ने वान्धों 
नही है । द्रव्य कर्म को आत्मा भोगता ही नही है, केवल अपने भाव कर्म को भोगता है। तोः भो मे द्रव्प 
कर्म को बान्धता हूँ। मे द्रव्य कर्म को भोगता हूँ । यह केवल वोलने मात्र है, परन्तु श्रद्धा करने योग्य नहीं 
है। तो भी जो जीव ऐसा मानता है कि मैने द्रव्य कर्म बान्घे ही। मुकऊो द्रव्य कर्म भोगना ही होगा, वह 
मान्यता का नाम मिथ्या मान्यता है । - 3 
7४ '. जिस पुदुगल स्कच्घो के साथ में झात्मा का संयोग सम्बन्ध भी नहीं है ऐसे पुदुगल स्कन्धों वो 
झ्रात्मा का कहना वह उपचरित व्यवहार नय से किया जाता है। यह कथन केवल बोलने योग्य है, परन्तु 

' श्रद्धा करने योग्य नही है । जैंसे यह घन मेरा हैं। यह स्त्री मेरी है। यह मकान मेरा है। यह मन्दिर 

भैरा है। यह केवल बोलने मात्र है, परन्तु उनका अपना मानना, यही मान्यता का नाम मिथ्या मान्यता है। 

'तेमा जिस जीव को ज्ञान नही है वही जीव श्रज्ञानी मिथ्यादृष्टि हैं। - 
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, समयमार ग्रन्थ में कर्ता कर्म श्रविकार मे गाथ्य नम्बर ८५५,८६ मे कहा है कि-- 
जदि पुर्गल कम्ममिणं कुत्बाद त॑ चेत्र वेदयदि आदा | 
दा किरियाधादित्त' पसजदि सम्म॑ जिणावम्द ॥ ८५ ॥, 
जक्षा दुअत्तमात्रं पु्गल भाव चदोवि कुब्बंति | 
तेण दु मिच्छादि्ठी दो किरियाबादिणों हुति ॥ ८६ ॥, 
अथे--जो झ्ात्मा इस पुद्यल कर्म को करे, और उसको भोगे तो वह आत्मा दो क्रिया से अभिन्न 
ऐसा प्रस॑ग आता है सो यह जिनदेव का मत नही है ॥८५॥ 
क्र्श--जिस कारण ग्रात्मा के भाव को भीर पुदुगन के भाव को दोनो ही को आत्मा करता 
है ऐमा कहने हैँ इमी कारण दो क्रिया को एक के ही मानन व।ले मिथ्यादृष्टि ही है । 
जिससे प्विद्ध हुआ कि यह वाधन वेवल बोलने मात्र है, परन्तु श्रद्वा करने योग्य नही है, तो भी 
जो जीव जैता बोजता है, ऐगी ही श्रद्धा करता है, तो वी श्रद्धा का नाम मिथ्या श्रद्धा है। जैसे आत्मा को 
एडेन्द्रिधादि कहना, श्रात्मा को मनुप्याद कहना वह वेवल बोलने मात्र है। शभ्रात्मा एकेन्द्रि 
नही है । झात्ना मनुण्य नहीं है । श्रात्या आन का पूज है ऐसी जिनको श्रद्धा नही है बढ़ी जीव मिथ्या- 
द्ृप्टि है । 
(१४) निक्षेप का स्वरूप-- 
शंक्रा--निशेत किसे कहते है ? 
समावान--संगय, विपयंय श्रीर भ्रनध्यवसाय मे अवस्थित वस्तु को उनसे निकाल कर जो 
निश्चप्र मे क्षेपण करता हैं उसे निश्षेप कहने हैं। अथवा बाहरी पदार्थ के विकल्प को निश्षेप कहते है, 
भ्थवा अत हुत का निराफ़रण करके प्रकृत का प्रदरण करने वाला निश्षेप है। कहा भी हैं कि-- 
अपगयाणिवारशइ पयदरस पद्ाणाणिमच' च | 
संस्यविणामणट्ट' तच्चत्ववधारणइ तर ॥१॥ 
प्र्श--पअ्रप्रकुन के निवारण करने के लिए प्रृत के प्ररपण करने के लिए और तत्वार्थ के 
प्रवधारण करने के लिए निक्षेप किया जाता है। 
वह निश्ेत चार प्रकार का है। (१) नाम निक्षेत्र (२) स्थाउना निक्ेत्र (३) द्रव्य निक्षेप 
(४) भाव निर्ेप । ॥ 
ह शक्रा--निक्षेप चार प्रकार का कैसे है ? 
समाधान -द्वव्याधिक नय्र भर पर्यायाथिक नय के श्राश्रय करने वाले बचनों के व्यापार की 
प्रपेक्षा निश्षेप चार प्रकार का है। कहा भी है फि-- 
णाम॑ दवणा दर्वियं ति एस दव्यट्टियस्स खिवखेवो । 
भावा दु बज्जवद्धिववरूपणा एस परमत्यो ॥२॥ 
आर्थ--नाम, स्थापना, द्रव्य ये तीन निक्षेप द्रव्याथिक नय की प्ररुपणा के विपय है श्रौर भाव 
लिक्षेद्र पर्यायायिक नय की प्रदपणा का विपय है यह परमार्थ सत्य है। घवणल ग्रन्थ पृष्ठ २-३ पुस्तक नं० ४। 


१०२ | [ श्री जिनागम 


नोट--निक्षेप ज्ञान की पर्याय है जिससे निश्चय से निक्षेप ज्ञान मे ही होता है। वाह पद्माथ॑ मे 
निक्षेप करना वह व्यवहार है। ज्ञान मे जिस प्रकार कल्पना बदलती जावे वैसे-चैसे वाह्य निक्षेप आपके ज्ञान 
के अनुरूप श्रापको भासित होगा। निक्षेप मे पदाय् की मुख्यता नही है परन्तु ज्ञान की मुल्यता है। 
(१५) अंग श्रृत ज्ञान चार प्रकार का है--- 

नाम-स्थापना-द्रव्य भर भाव अंग श्रृत के भेद से श्रंग थ्र्‌त ज्ञान चार प्रकार है। भादि के तीनो 
निक्षेप द्रव्याथिक नय के निर्मित्त से होने वाले है, तथा भाव निक्षेप पर्यायाथिक नय से उत्पन्न होते है। उनमे 
निक्षेप को श्र्थ कहते है--अपने आप में रहने वाला श्रंग शब्द नाम भ्रग है। “वह यह है” इस प्रकार बुद्धि 
में आरोपित अन्य पदार्थ का नाम स्थापना अंग है। जो जीव झंगश्रुत के पारंगत उपयोग रहित व भ्रष्ट 
भ्रथवा अश्रष्ट सस्कार से सहित है वह झागम द्वव्य श्रंग है। भव्य वतंमान और त्यक्त ज्ञायक शरीर नो- 
आगम द्रव्य श्रंग है। * 

शंका-इनकी अ्रंग संज्ञा कैसे सम्भव है ? 

समाधान--श्राधार में श्राधेय का उपचार करने से इनकी प्ंग संज्ञा उचित है। 

शंका--यदि ऐसा है तो उनके नोग्रागममपना घटित नहीं होता, व्योकि, भंग के श्रागम से कोई 
भेद नही है ? 

समाधान--नही, क्योकि, उसका प्रयोजन स्वतः आगम भाव से अभिन्न, भ्रष्ट व अ्श्नष्ट संस्कार 
वाले तथा आगम संज्ञा से युक्त जीव द्रव्य का प्रतिषेध करना है । 

शंका--शरीर के नोझ्रागमत्व और अंग श्र्‌ तत्व भले ही हो, किन्तु भविष्य काल में श्रंग श्रूत के 
पारगामी होने वाले जीव के नोआगमपना सम्भव नही है, क्योंकि, वहाँ उपचार से श्रागम सज्ञा युक्त जीव 
द्रव्य पाया जाता है ? 

समाधान-यह कोई दोप नही है, क्योंकि, इस जीव की अंग्रत्न त संज्ञा ही है। कारण कि वह 
भविष्य मे होने वालो श्रंगश्रू त पर्याय से भविष्यमान है। किन्तु उसकी उपचार से भ्रागम संज्ञा नही है, 
वपोकि वर्तमान, अतीत और शझ्नागत काल में झआगम के आधारभूत धर्मो का वहाँ श्रभाव है ।' 

अंग्श्नू त की शब्द रचना अ्रथवा उसके हेतुभूत द्रव्य तदव्यतिरिक्त नोग्रागम अन्न श्रृूत् कहलाते 
है। भ्रद्भ थ्रूत का पारगामी उपयोग युक्त जीव आगम भाव भरड्ठ श्रूत है। भ्रागम भद्भ श्रूत्त के निमित्तभूत 
केवल ज्ञानी नोआगम अद्भ श्रत कहे जाते है ! 

शंक्रा-पर्याय नय मे उपचार केसे योग्य है ? 

समाधान -नही, क्योंकि, नेगम नय का अवलम्वन करने से कोई दोप नहीं आता। घवल अन्य 
पृष्ठ १९२-१६३ पुस्तक नंबर ६। 
(१६) नाम निश्षेप द्रव्याधिक नय में केसे सम्भव है ! 

शंका--नाम निक्षेप द्रव्याथिक नय में कैसे सम्भव है ? 

समाधान--चू कि एक ही द्रव्य में रहने वाले नामो ( संज्ञा शब्दों ) की जिसने अतीत, अनागत 
व वर्तमान पर्याय में संचार करने की अपेक्षा “द्रव्य” व्यपदेश को प्राप्त किया है, भर जो पर्याय की प्रधावता 
से रहित है ऐसे तद्भव सामान्य में प्रवृति देखी जाती है। जाति, गुण व क्रिया में व्तमान नामो की जितने 
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व्यक्ति विद्येपो मे भ्रनिन्वति होने से “द्रउत” व्यवदेश को प्राप्त किया: है और जो व्यक्ति' मात्र की प्रवानता से 
रहित है ऐसे साद्ृश्य सामान्य मे प्रवृति देखी जाती है तया साहश्य सामान्यत्मक नाम के बिता शब्द 
व्यवहार भी घटित नही होता है। गत. नाम निश्चेय द्रव्याथिक नय में; सम्भव है। घवन ग्रन्थ पृष्ठ १० 
पुस्तक नम्बर १॥ 
(१७) द्रव्याथिक नय में स्थापना निक्षेर केसे सम्भव है १ 

एक तो स्थापना मे प्रतिनिवीयम।न की प्रतिनिधि के साथ एकता का निश्चय होता है भौर दूसरे 
सदुभाव स्थापना व असदुभाव स्थापना के भेद रूप से सब पदार्थों मे श्रन्वय देखा जाता है इसलिये द्वव्याथिक 

» गय में स्थापना निक्षेप सम्भव है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ १० पुस्तक नंवर १०। 
शंका--स्यापना किस-किस मे की जाती है ? 
समाधवान--स्थापना अनेक पदार्थों मे की जाती है, जैसे - 


जा सा इंबण पयडी झाम सा कट्कम्मेसु, वा चितकस्मेसु, था पो्कम्मेसु, वा लेप्प 

फम्मेसु, वा लेण कम्मेसु, वा सेल कम्मेसु था गिहकम्मेसु वा मरिच्त कम्मेसु वा दंत कम्मेसु था 

उकम्मेसु वा अकहो वा वराडओ वा जे चामएणे गाए इविज्जंति पगदि सि सा सब्या 
इबणपयडी णाम | म्न्नना ॥१०॥ 


अणे--स्यापना प्रकृति यया काष्ट कर्मो मे, चित्र कर्मो मे, पोत्त कर्मो में, लेप्य कर्मो में, लयन कर्मों 
मे, शैल कर्मो मे, गृह कर्मो मे, भिति कर्मो मे, दन्‍्त कर्मों मे, भेड कर्मो मे तथा यक्ष या वराटक और इनको 
लेकर अन्य जो भी प्रकृति इस प्रकार भ्रमेद रूप से स्थापना श्र्थात्‌ बुद्धि मे स्थापित किये जाते है। वे सब 
स्थापना प्रकृति हैं । घवल ग्रन्थ पृष्ठ २०१ पुस्तक नम्वर १३ व धवल ग्रन्थ पृष्ठ २४८ पुस्तक नम्बर ९ । 
नोट--प्थापना सब पदार्यो मे कर सकते है। वह स्थापना दो प्रकार की है। (१) तदाकार 
(२) भ्रतदाकार । तदाकार स्थापना नियम से ज्ञान मे ही होती है वह निरचय स्थापना है भौर भ्रन्य पदार्थों मे 
जो स्थापना की जाती है वह सव अतदाकार स्थापना है। वही सभी व्यवहार स्थापना है। स्थापना भाव के 
अनुकुच बदलती जाती है। जैसे-जेसे भाव बदलता जायगा बैसे-वेसे स्थापना बदलती जाती है। स्थापना मे 
भाव सुरुय है, जिस पदार्थ में स्थापना की है वह गौ है। एक ही प्रतिमा मे पचकल्याण किया जाता है, 
* क्याकि, वहाँ प्रॉतमा की मुख्यता नही है परन्तु भाव की मुख्यता है। एक ही प्रतिमा में एक जीव गर्भ 
कल्याण का श्र चढाते है। दूसरा जीव जन्म कल्याण का अ्र॒व॑ चढाते है, तीसरा जीव तप कल्याण 
! का श्रव॑ चढ़ाते हैं, चौथा जीव ज्ञान कल्याण का अर्घ॑ चढाते है, पाँचवा जीव मोक्ष कल्याण का श्र 
चढ़ाते है, और सब जीव अपने अपने भाव के श्रनुक्लुल पुन्य बांधते हैं, भ्व कहो व प्रतिमा किसकी है, गर्भ 
की, जन्म की, तप की, ज्ञान की या मोक्ष की ? तव आपको कहना पड़ेगा की वह प्रतिमा हमारे भाव 
के अनुकूल है, परन्तु स्थापना की श्रपेश्ञा तो वह जैसी की तैसी है। कहो ! वहाँ प्रतिमा की महिमा है या 
भाव को ? तो भी अज्ञानी को प्रतिमा की महिमा आती है और ज्ञानी को भ्रपने भाव की महिमा 
श्राती है? 
भगवान्‌ हमारी पीठ न देखे इसलिए मन्दिर मे प्रायः करके परदा लगाया जाता है । श्रब 
दत्व दृष्टि से विचार करो को भगवान्‌ कैसा है ? वह लोकालोकको देखे और श्रापक्ी पीठ को न देखे 


्‌ 
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ऐसा क्या भगवान्‌ का स्वरूप है ? शान्ति से विचार करना। पीठ भगवान्‌ देखे तो पाप लगता होगा यथा 
श्रपने अविनये के भाव से पाप लगता होगा ? पाप का कारण अपनी पीठ दिखाना है या भाव हैँ ? जब 
हम उस्री प्रतिभा को रथ में विराजमान कर ठाठ बाट के साथ जुनूस निकालते हैं, तव वहाँ उसी भगवान 
को पीठ क्यों दिखाते है ? वहाँ परदा क्यो नही लगाते हो ? क्या वहाँ भगवान्‌ नही है, कि है ? तव आपको 
कहना होगा कि हमारा भाव जुलूस निकालने का है, भगवान्‌ का झवितय करने का नहीं है ? तब क्‍या 
मन्दिर मे झ्रपका भाव विनय्र करने का है, या श्रविनय करने का है, क्यो परदा लगाते हो ? क्या समवसरण 
में परदा लगाता होगा ? बड़वानी आ्रादि अनेक क्षेत्र मे चारो तरफ प्रतिमा हैं, वहाँ विस ओर, परदा 
लगाओगे ? शान्ति से विचार करना ? सारा ठाठ भाव पर है, परल्तु, भ्रज्ञानी को भाव को महिमा नहीं 
श्राती यही ग्राइचर्य है ? 
प्रशाल करते प्रतिमा अपने प्रमाद से खडित हो गयी ? वहाँ क्यो रोते हो ? हाय हाथ भरने 
हो गया क्यो कहते हो ? सिर क्यों पटकते हो ? क्या अ्रतिमा खंडित होने से यह सब बाय होता है, शान्ति 
से विचार करना । यदि प्रतिमा खडित हो जाने से ऐसे रोते हो तव निम्न प्रकार से प्रतिमा खडित होगे 
से क्यों रोते नही हो क्यो सिर पटकते नही हो शान्ति से विचार करना । 
झाप इकले मन्दिर मे हो इतने मे अ्जैन लोगो ने मन्दिर पर हमला कर दिया | वह लोग मन्दिर 
को तोइने की चेष्टा करते है, तब आप विचारते हो कि मेरा प्राण जावे परन्तु श्री जी की (प्रतिमा की) 
रक्षा होनी चाहिए । तब विचार करके ऐसा भाव हुश्ला कि सब प्रतिमाश्रो को कुए में पवरा देने से श्री जी 
की (प्रतिमात्रों की) रक्षा हो जावेगी । तब श्राप एक एक प्रतिमा कुए में यघरा देते हो और जब सब 
प्रतिमा कुए में पथरा दी तब आप आनन्द मानते हो कि श्री जी की रक्षा हो गयी मेरा प्राण भ्रव जावे तो 
मुभको दुःख नही है। इतने मे पुलिस श्रागई, वदमास लोग भाग गये। वाद में कुए में से वहीं प्रतिमा 
बहार निकालते भ्रमुक प्रतिमा खंडित हो गई, भ्रव क्यों नही रोते हो ? क्यों सिर नहीं पटकते हो ? तब 
कहना होगा कि हमारा भाव प्रतिमा खंडित करने का नही था। भ्रव विचारिये कि महिमा उस प्रतिमा वे 
है या भावो की ? 
आपको गास्त्र मोल लेने की इच्छा हुई तव ही आप गास्त्र बेचने वाले व्यापारी के पास मे 
जाझ्ोंगे। व्यापारी से आप पूछते है कि “मोक्ष मार्ग प्रकाशक चास्त्र हैं?” तव वह कहता है, है साहब 
आइये, व्यापारी अपने नौकर को आ्राज्ञा करता है कि ऊपर से शास्त्र की ५-१० प्रतियां नीचे पटक दो। 
नौकर से आपके स्लामने ५-१० प्रेति नीचे पटकी दी, श्रापको उस समग्र ऐसा क्यों विकत्प नही उठता कि 
यह शास्त्रकी अवनय करते है ? या ग्रापको क्‍यों दु.ख न हुआ कि यह नीचे बयो पटकते हैं ? आप भास्त 
की जिल्द आदि देखने लगे--पह अच्छे नही है, ये भच्छे नही है, यह अच्छे है, उस भति को भाषने बे 
अपने हाथ मे रखी दाम पूछे और दाम चुका दिये। श्रव यही शास्त्र कोई नीचे रखे तो बाग हु जे 
है । तब तत्व दृष्टि से विवारा जाता हैं कि उत्त शास्त्र में अपनी कहाना की है कि यह हे अं 
मेरा है। उसके पहले उस शास्त्र में आपने अपनी कहना (स्थापना) नहीं की थी जिससे आपको हैं 
हुआ-- | 
कर आपका शास्त्र एवं मेरा शास्त्र दोनों को मन्दिर में एक चौकी पर रख हम और आप हल 
दर्शन करते हैं। इतने मे एक भाई ने कहा कि “यह चौकी पर किपत का शास्त्र है ! बार (अप हल 
डाला ? सह सुतकर हम भर श्राप दोनो दुःखी हो गये। देखा तो मालुम हुमा हे बहोत है: 
फाड़ा है । आपके शास्त्र का नहीं। तवे आपको दुःख क्यो नही होता है और मुभकी दुःख 
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तव कहना पड़ेगा कि उस शास्त्र मे आपने भ्रपना है ऐसी स्थापना नही की थी जिससे आपको दु.ख नही 
होता है। मैंने उसमें कल्पना की है कि यह मेरा शास्त्र है जिससे मुकको दुख होता है। तत्व॑दृष्टि से 
डक पक शास्त्र का पन्ना फाइना दु ख का कारण है या उसमे “यह मेरा है ऐसी स्थापना” दुख का 
कारण है ? कु 

प् वह शास्त्र नीचे रखते दुख होता है परन्तु जब उनकी जिल्द फठ जाती है तब दफतरी 
के पास ले जाते हैं। दफतरी उनको पैरमे दवाकर जिल्द वाघता है तब श्राप को क्यो दु ख नही होता 
हैं?! तव कहना होगा कि उनपर से श्ञास्त्र की कल्पना उठा कर. जिल्द बाँधने की कल्पना की है जिससे 

5ख नही, होता है परन्तु कहते है कि “जोर से बाँधना”। उस समय शास्त्र की जिल्‍द अच्छी वाघने की 
भावना है परन्तु ज्ञास्त्र का श्रविनय करने की भावना नही है। भ्रव सोचिये द्ासत्र का विनय अ्विनय भाव 
में होता है या शास्त्र नीचे या ऊभे रखने मे होता है। सारा ठाठ भावों का है ऐसा भाव को न जाने तो 
उस जीव को स्थापना निक्षेप का भी ज्ञान नही है। 

दिगम्वर जैन मन्दिर मे वीतराग मुद्रा प्रतिमाका दर्शन करने को एक दवेताम्बर मतवाला 
जैन वंदन करता है तो क्या बदन करने से वह श्वेताम्बर मतवालाजीव सम्यगदहृष्टि बनजावेगा, नहीं 
क्योकि उसने विपरीत मान्यता बदली नही है। उसी प्रकार यदि हम भी हमारी विपरीत मान्यता न बदले 
तो क्‍या साक्षात तीर्थंकर का दर्शन करने से सम्यग्दशंन हो जावेगा ? कभी भी नही ? क्योकि सम्यर्दर्शन 
हमारी खुद की पर्याय है, वह पर्याय दूसरे जीवो के श्राधीन नही है । परात्माओ्रो का हमारे श्रात्मा मे भ्रत्यन्त 
झभाव है, ऐसी जब तक श्रद्धा न आवे तब तक, स्थापना निक्षेप का भी यथार्थ ज्ञान नही है। 

4 चावल मे स्थापना कर हम उसे प्रतिमा बना देते है, तो क्या फोटो, चित्र, श्रादि मे हम स्थापना 
नहीं कर सकते हैं ? स्थापना करना हमारे भावो के आधीन है, परात्म के भ्राधीन नही है। कोई भी पदार्थ 
में आप स्थापना कर सकते हो वही सूत्र भी तो कहता है--तो भी पंचाध्ययीकार ने दूसरे प्रध्याय मे लिखा 
है कि तस्वीर आदि चित्रामण पृज्य नही है। वह तो कैवल व्यवहार का उपचार का कथन है। 
स्थापना आप करो | श्रापके लिए वही चित्रादि पुज्य वन जाता है । क्योकि उसमे कल्पना तो श्रपनी है। 
अपनी कल्पना से पूज्य, श्रपनी कल्पना से उसे विसर्जन किया जाता है, भौर है क्या ? मोक्षमार्ग मे सारा ठाठ 
भावों का ही हैं। उसी चावल को हम घोक देते है और विकल्प मिटने से उसी चावल को श्रगिनिं मे 
अपने हाथ से ही डाल देते हैं। क्योकि उसमे से 'स्थापना' उठाली है। अकलक देव की परीक्षा करने के 

” लिए बौद्ध भ्रनुयायी ने उनको भ्राज्ञा की इस 'दिगम्बर प्रतिमा” के उपर से चलो ? उसने तुरत उस प्रतिमा 
के 'ऊपर से” स्थापना” अपने विकल्प से उठाली और तुरन्त छलाँग मार के कुद के चला गया ? वस्तु स्वरूप 

” क्या है जरा भान्ति से विचारिये ? 


स्थापना निद्षेप द्रव्याथिक नय का विपय है जिससे द्रव्याथिक नय मे पर्याय गौण है। जिससे तो 
हम पाह्व नाथ भगवान्‌ की सर्प की फण वाली प्रतिमा बनाते है, वाहुबल स्वामी की वेल वाली भ्रतिमा 
बनाते हैं, क्योकि प्रतिमा द्रव्याथिक नय का विपय है, भ्ौर द्रव्याथिक नय मे पर्याय गौरा हैं। भाप पाइ्व॑नाथ 
भगवान्‌ एवं बाहुबली जी की प्रतिमा को चीतराग मानकर धूजा करते हैं परन्तु पर्याय दृष्टि से विच्यर किया 
जावे तो वह वीतराग की प्रतिमा नही है, परन्तु रागी आत्मा की प्रतिमा है, क्योकि उपसर्ग राग अवस्था मे 
ही होता है, वीतराग श्रवस्था मे उपसर्ग होता ही नही । यह दोनो प्रतिमा पर्याय दृष्टि से उपसग वाली रागी 
की प्रतिमा है, परन्तु स्थापना निक्षेप द्रव्याथिक नय का विपय है और द्वव्याथिक नय मे पर्यायाथिक नय 

श्ड ु 
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गौर हैं , जिससे एक ही प्रतिमा में पंच कल्याण किया जाता है | यदि प्रतिभा पर्यायाधिक नय 
होता तो आपको पाँच प्रतिमा ठीक-ठीक पर्याय की बनानी पड़ती । ऐसी अवस्था में गर्भ की की खा 
बनाते , मौक्ष की कैसी प्रतिमा बनाते। विचार करना चाहिए ? 3... 

दीवाली के दिन निर्वाण लड्टू चढा के जब आप श्री मन्दिर मे से घर जाते हो तब रास्ते में एक 
भाई साहब श्री मन्दिर मे जाते मिलते हैं, तब भाप तुरन्त कहते हो कि “भगवान्‌ का मोक्ष” होगया 
सोचिये क्या प्रतिमा का मोक्ष होगया या अपने भाव में मोक्ष होगया है? वही भाई, आपको जवाब देते है 
झ्रापके भाव मे मोक्ष होगया है। भ्रभी मेरे भाव मे मोक्ष नही हुआ है। जब मे लडू चढ़ाऊ गा तब ही मेरे भाव 
में भगवान्‌ का मोक्ष होगा । म्रभी नही। जिससे सिद्ध होता है कि मोक्ष भावों मे होता है परन्तु प्रतिमाओं 
में नहीं, यही तो “द्रव्याथिक नय” है द्रव्याथिक नय का ज्ञान नही है जिससे एक बाप के बेटे के दो हुक । 
होगया। (१) तेरा पंथी (२) वीस पंथी--जिनागम मे कोई तेरा पथ भी नही है कोई बीस पंथ भी नही है। 
वहाँ तो केवल “वीतराग” पंथ है। जहाँ तेरा भौर मेरा पंथ है वहाँ ही “कपाय” का पंथ है. 
(१८) द्रव्य निन्षेप कया ऋजुबत्र नय का विषय है ! 


उज्रुसुदो इबण॒पयदि णेच्छदि ||सत्न, नं० ७॥ 

अथ--ऋतुसून्र नय स्थापना प्रकृति को नही स्वीकार करता ॥ण। 

शंका--यह इसका विपय क्यों नहीं है ? - 

समाधान--क्योंकि, एकत्व के बिना साहश्य नही उपलब्ध होता । यदि कहा जाय कि कल्पना के 
द्वारा भ्रत्य द्रव्य का भ्रन्‍्य द्रव्य के साथ एकत्त वत जायगा, सो भी बात नही है। क्योंकि, इस तरह का. 
एकल उपलब्ध नही होता। इसलिये स्थापना प्रकृति के बिना ऋजु सूत्र नय नाम, द्रव्य-और भाव प्रकृतियों 
को स्वीकार करता है वह सिद्ध होता है । | 

शंका--ऋजुसूत्र नय पर्यायाथिक नय है । उसका विपय द्वव्य निक्षे प-कैसे सम्भव है ? 

समाधान--नही, क्योकि जो व्यंजन पर्याय के आघीन है भौरे जो सूक्ष्म 'पर्यायों के भेदों के 
झालम्वन से नानात्व को प्राप्त है ऐसे शुद्ध पर्यायाथिकर नय का विषय द्रव्यनिक्षे प है ऐसा मानने मे कोई 
विरोध नही भाता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ १९६-२०० पुस्तक नम्बर १३। हर 

नोट-द्रव्य निक्षेप को द्रव्याथिक नय का विषय भी कहना और पर्यावाथिक॑ तय का विपय भी 
कहेना परस्पर विरोध है। यथार्थ मे वर्तमान मे जो पर्याय प्रगट नही है, तो भी उस पदार्थ को वर्तमान" 
पर्याव रूप कहना उसे द्रव्य निक्षेप कहा जाता है, भौर वही द्वव्याथिक नय का विषय है। यदि वर्तमान मे 
उस रूप पर्याय है तो वह भाव निक्षेप हो जाता है परन्तु द्रव्य निक्षेप नही रहता। जैसे तुरन्त के जन्मे हुए 
बालक को तीर्थंकर कहना वह द्रव्य निक्षेप से कहा जाता है। यथार्थ मे वहाँ तीर्थंकर की पर्याय प्रगट नहीं 
है तो भी उस पर्याय को गौण कर ती्यंकर कहना वही द्वव्याथिक नय का विपय हो जाता है। ऋजु धृत्र 
नय वतंमान पर्याय स्वीकार करता है उनके द्रव्य निक्षेप का कारण कहना केवल उपचार है। सूत्र की रक्षा 
के लिए सिद्ध किया, परल्तु सिद्ध हो नही सकता। इन्द्र श्रभिषेक तीर्थंकर का करता है ऐसा वोला जाता हद 
यथार्थ में वही तीर्थंकर नही है तीर्थंकर होने वाला है, प्रसृतीग्रह मे से तुरन्त का जन्मा हुआ वालक किजित 
प्रसूतीगृह एवं बालक को सूतक लगा है ऐसा बालक का इन्द्र प्रभिषेक करते हैं। वाद में तो वह वाल ने 
छह खण्ड की साधना की भौर छियानवे हजार स्त्री का भोग किया। क्या ऐसा भोगी आत्मा व्तमान में 
सर्वज्ञ वीतराग तीर्थकर है? नही है! तो भी उनका तीर्थंकर द्रव्य निक्षेप से कि जो द्रव्याधिक नये'का ही 


न 
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विषय"है उस नय-से कहा-जाता है, कि इन्द्र ने तीर्थंकर का म्रभिषेक किया ।-साधारण जीवों-को “सृत्रकी 
साख देकर मुख बन्द कर देता है-कि देखो “द्रव्य निक्षेप भी पर्यायाथिक नय का विषय होता है।” यह-आप- 
नही-भानते । श्राप आगम को नही मानते । परन्तु भाई साहव यह भ्ागम ही नही है। जहाँ परस्पर विरोध 
कथन हो उसको भ्रागम कैसे माना जाय ? शान्ति से विचार तो करो कि यथार्थ मे क्या है ? इतना विचार 
श्रात्मा न करे तो किसके जोर पर निरंय करोगे ? अपने ज्ञान पर निरंय होगा या पराये पदाथें के नोर 
>पर निणंय होगा ? जब तक वस्तु का निर्ंय नहीं होगा तव तक सम्यग ज्ञान नही हो सकता। यदि सम्यग 
ज्ञान करना है तो खोजक बुद्धि रखो । अपना सत्य मत भाने । जो सत्य है सो हमारा है ऐसा विचार 
प्र्थात्‌ श्रभिप्राय नही होगा तब तक यह आत्मा सम्बन्दर्शंन की सन्‍्ममुख भी नही आ सकती है। 
+(१९) कया भाव निक्षेप्‌ द्रव्याथिक नय का विषय हो सकता है १: 
शका--वर्तमान काल से परिच्छिन्न भाव निक्षेप द्रव्याधिक नय का विपय कैसे है ? 


समाधान--नही, क्योंकि, व्यंजन पर्याय के अरवस्थान मात्र वर्तमान काल से उपलक्षित द्वव्य 
द्रव्याथिक नय का विपय है ऐसा मानने मे कोई विरोध नही है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ११ पुस्तक नम्बर १०॥ 
नोट -यथाय॑ में भाव निक्षेप पर्यायाथिक नय का विपय हैं। वर्तमान पर्याय को वर्तमान पर्याय 
रूप भाव निक्षेप से ही कहा जाता है तो भी यहाँ भाव निक्षेप को भी दरव्याथिक नय का विषय सिद्ध कर 
दिया । एक नव में दूसरे नय का विरोध है अर्थात्‌ दोनो नय मे परस्पर विरोध है। यदि पर्यायाथिक नय 
द्रव्याथिक नय हो जावे तो दोनो नयो का नाण हो जावे । परन्तु अपनी कपाय के कारण जो चाहे सो सिद्ध 
कर लो। परन्तु यथार्थ मे स्वरूप है क्या ? देखिये घवल ग्रन्थ पृष्ठ १५ पुस्तक नम्बर १ स० तं० १-६ मे 
. कया कहते है-- 
हे णामं इवणा दबिय ति एस दव्पट्टियस्प णिक्‍्खेवों | 
भावों दु पज्जवद्टिय-प्रर्बणा एस परमड्टो ॥५९॥ 
अर्थ--नाम, स्थापना और द्रव्य ये तीनो द्रव्याथिक नय के निक्षेप है और भाव पर्यायाथिक नय 
का निश्षेप है यही परमाथ है ॥६॥ हिल 
शंका-सन्मति तक के इस कथन से “भाव निद्गीप का द्रव्याथिक नय में अथवा संग्रह नय में भी 
अन्तर्भाव होता है” यह व्याद्यान क्यो नहीं द्रिरोध्र को प्राप्त होगा. 7 बल 
हा समाधान-एऐसी सज्ञा ठीक नही है--तरयोकि सन्मति तक मे पर्याया लक्षण क्षरिक है इसे भाव 
हप से स्वीकार किया है। भ्र्थात्‌ सन्‍्मति तक में पर्याधाथिक नय से कथन किया है शौर यहाँ पर वर्तमान 
धर्याय को द्रव्य से श्रभिन्न मान कर कथन किया है इसलिये कोई विरोध नही आता है। 
नोट--यथार्थ मे भाव निक्षेप पर्यायाथिक नय का ही विषय है। जैसा झापके भाव में तीर्थंकर 
का स्वरूप हैं तैसा ही समवसरण मे विराजमान तीर्थंकर देव है। श्रापके भाव मे और उस देव की पर्याय 
मे कोई अन्तर नही है यही तो भाव निक्षेप है। जो पर्यायाथिक नय का विषय है तो भी-भाव निक्षेप को 
द्रव्याथिक तय का विषय कहना केवल उपचार है। दोनो नय का समूह तो द्रव्य है तो भी द्रव्याथिक नय में 
यर्यायाधिक नही है भौर पर्यायाथिक नय मे द्रव्याथिक तय नही है। दोनो नय का विषय भलग-भलग है। 
केवल पर्योयाधिक नय का झाश्रय करने वाले को घरूढ मिथ्यादष्टि क्यो कहा ? भौर द्रव्याधिक नय के भ्राञ्य 
करने वाले को सम्यगस्टष्टि क्यीं कहा ? विचार करना चाहिए । यद्यपि द्वव्य दोनों नय रूप हुँ तो भी 


रब ] [ थो बिनागग 
पर्यायाथिक नय में विकल्प उठता है श्र विकल्प वस्तु का स्वभाव नहीं है जब द्रव्याथिक नय में विकत्प्‌ 
नही रहने से वस्तु की यथार्थ श्रद्धा होती है। इससे भी सिद्ध होता है कि एक नय मे दूसरे नय का विरोध 
है। जिमसे सिद्ध होता है कि भाव निक्षेप द्रव्याथिक नय का विषय नही है परन्तु पर्यापाथिक नय का विषय 
है वही परम सत्य है। जो गाथा में भी लिखा है। द्रव्याथिक नय तथा पर्यायाथिक नय परस्पर विरोधी है 
उनको यथाथे न जाने तो श्रात्म लाभ होवे नही । समयासार ग्रन्थ मे भी कहा है कि-- 


उभयनय विरोधध्वंसनि स्थात्पदांके 
जिन बचसि रमंते ये स्यंबांतमोहा। | 
सपदि समयसार॑ ते पर॑ ज्योति रूच्चेरनवम्‌ 
नयपक्षाप् ग्णभीज्ंत एवं ॥क० नाँ० ४॥ 
झर्थ---निदचय व्यवहार रूप जो दो नय के विपय के भेद से श्रापस मे. विरोध है, उस विरोध को 
दूर करने वाला “स्यात्पदकर चिन्हित” जो भगवान्‌ का वचन उसमे जो पुरुष रमते है--प्रचुर प्रीति सहित 
प्रभ्यास करते है वह पुरुष बिना कारण अपने श्राप मिथ्यात्व कम॑ का उदय का वन कर इस अ्रतिशय रूप 
परम ज्योति प्रकाशमान शुद्ध भ्रात्मा को शीत्र ही श्रवलोकन करते हैं। कैसा है समयसार रूप शुद्धात्मा ? 
नत्रीन नही उत्तन्न हुआ है। पहले भ्ज्ञान से श्राच्छादित था । वह प्रकट ज्योति रूप व्यक्त हो गया हे। फिर 
कैसा है ? सर्वथा एकान्त रूप कुनय की पक्ष कर खणश्डित नही होता निर्वाध है। 
. जिससे सिद्ध होता है कि द्रव्याथिक नय का विषय पर्यायाथिक नय का विषय नही हो सकता है 
झौर पर्यायाथिक नय का विषय द्वव्याथिक नय का विषय नही हो सकता है ऐसी श्रद्धा रखना कार्यकारिणी है। 


भावाधिकार 

(१) भावों का सरूप 

ओदयिक भाव, औपशमिक भाव, क्षयिकभाव, क्षयोपशमिक भाव, और पारिणामिक भाव ये 
पांच भाव होते हैं। इनमें पुदूगलों के उदय से शदयिक भाव होता है। सूत्र नं० ॥श॥। 
' शंका>-भाव नाम किस वस्तु का है ? ' 

सप्ताधान--द्रव्य के परिणाम को भ्रथवा पूर्वापर कोटि से व्यतिरिक्त वर्तमान पर्याय से उपलक्षित 
द्रव्य को भाव कहते हैं । 

शंका---भाव किसके होता है श्रर्थात्‌ भाव का स्वामी कौन है ? 

समाधान-छहो द्रव्यो के भाव होता है, भर्थात्‌ भावों के स्वामी छहों द्रव्य है। अ्थदी 
किसी भी द्रव्य के भाव नही होता है क्योकि, पारिणामी भर परिणाम के संग्रह नय से कोई भेद 

। मे 

५3 शंका--भाव किससे होता है भ्र्थात्‌ भाव का साधन क्‍या है ? न 
'.. समाधान--भाव कर्मो के उदय से, क्षय से, क्षयोपशम से, कर्मों के उपगम से, अथवा स्वभाव 
से होता है। उनमें से जीव द्रव्य के भाव उक्त पांचों ही कारण से, होता हैं । किन्तु पुदुगल द्वव्य 
के भाव कर्मों के उदय से, अथवा स्वभाव से होता है। तथा शेप चार द्रव्यों के भाव स्वभाव से ही उसल 


होता है। ' 
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शंका--भाव कहाँ पर होता है, भ्र्थाव्‌ भाव का भ्रघधिकरण क्या है ? 

समाधान --भाव द्रव्य में ही होता है, क्योकि गुणी के बिना गुणों का रहना भ्रसम्भव है। 

शंका--भाव कितने काल तक होता है ? 

समाधान--अ्रनादिनिधन है--जैसे श्रभव्यजीवो के भ्रसिद्धता, धर्मास्तिकाय के गमन हेतुता, 
झभधर्मास्ति काय मे, स्थिति हेतुता, श्राकाश द्रव्य के श्रवगाहन स्वरुपता भौर कोल द्रव्य के परिणशमन 
हेतुता इत्यादि--- 

श्रनादि शान्त भाव--जैसे भव्य जीव की असिद्धता, भव्यत्त्व, मिथ्यात्त्व, संयम इत्यादि-- 

सादि अनन्त भाव--जैसे केवल ज्ञान, केवल दर्शन इत्यादि-- 

सादि शान्ति भाव--जैसे सम्यकत्व और संयम घारणकर पीछे आए हुए जीवो के मिथ्यात्व, 
अ्रसंयम इत्यादि--धव॒लश्रन्थ पृष्ठ ९४-६५ पुस्तक नं० ५ 
५ नोट--“वरतंमान पर्याय से उपलक्षित द्रव्य” को भाव कहते है भ्रर्थात्‌ एक समय मे एक ही 
भाव हो सकता है परन्तु एक समय में एक ग्रुण का भ्नेक भाव नही हो सकता है यह नियम है, क्योकि 
एक समय में गुण का एक ही प्रकार का परिणमन होता है। उसी समय और भावों रुप परिणमन करने 
की शाक्ति है, परन्तु प्रगट गक्ति एक समय मे एक ही होती है, यह नियम है, क्योकि एक समय मे पर्याय 
एक ही होती है। अर्थात्‌, जिस समय ज्ञान गुण क्षयोपशम भाव रुप परिणमन करता है उसी समय 
क्षायिक-भाव रूप उपशम भावरुप औदयिक भाव रुप और पारिणामिक भाव रूप परिणमन नहीं कर 
सकता है, क्योंकि, एक समय मे पर्याय भी एक है भौर भाव भी, एक है, परन्तु उसी समय और भाव रुप 
परिणमन करने की शक्ति जरूर है। शक्ति का नाश कभी भी नही होता है । 


(२) छट्दों द्रव्यों में कौनसा भाव है १ 


जीव मे पांचो ही भाव पाये जाते है। किन्तु शेष द्वव्यो मे, तो पांच भावों नही है, क्योंकि पुद्गल 
द्रव्य मे औ्रौदयिक तथा, पारिणामिक यह दोनों ही भावो की उपलब्धि होती है, और धर्मास्तिकाय, 
अधर्मास्तिकाय, आकाश, भौर काल द्वव्यो मे केवल पारिणामिक भाव ही पाया जाता है। धवलग्रन्थ पृष्ठ 
€३ पुस्तक नम्बर ५ 

नोट--पुदुगलों के स्कन्‍्ध होने की शक्ति हैं जब वह पुदुगल स्कन्‍्ध रुप परिणमन करता है 
तब वह पुदुगल का श्रौदयिक भाव है । जव पुदुगल शुद्ध परिणमन करता है तब उसी का पारिणामिक 
' भाव है । 
(३) झौदयक भाव--कर्मो के उदय मे गुण का जो परिणमन होता है उस परिणुमन का नाम शौदयिक 
भाव कहते है। परन्तु यह लक्षण घटित नही होता है क्योकि क्षयोपशमिक भाव मे भी तो कर्म का 
उदय रहता है जिस से यह लक्षण सदोप हो जाता है। ग्थार्थ में ग्रुणकी सम्पूर्ण विकारी परिणमन 
इस परिणमन का नाम ओऔदयिक भाव है। भ्र्थात्‌ ग्रणकी सम्पूर्ण विकारी भ्रवस्था-का नाम शौदयिक 
भाव है। ः 

ओऔपशमिक भाव--ग्रुण की सम्पुर्ण छुद्ध आवस्था परन्तु सत्ता में भ्रतिपक्षी कर्म मौजूद है 

ऐसी ग्रुण की अवस्था का नाम भ्रौपशमिक भाव कहते हैं-- 
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शैंका--उपणम किसे कहते हैं ? '* 

समाधान - उदय, उदीरणा, उत्कपंण; श्रपकर्पण, परप्रकृति सक्रमश- स्थिति काराड्घात और 
अनुभाग कारडघात के विना ही कर्मो के सन्‍्ता मे रहने को उपशम कहते -है। धवल प्न्‍न्य पृष्ठ २१२ 
पुस्तक नंबर १ 

शंका--उदय, शौर उदीरण मे दया भेद है ? है ह 

समाधान--जो कर्म स्कन्ध अपकर्पण उक्तपंण आदि प्रयोग के विना स्थिति- क्षय को प्राप्त 
हो कर अपना प्रपना फल देते -है उन कर्म स्फ़न्‍्यो की “उदय” ऐसी संज्ञा है जो महान - स्थिति- बन्ध और 
अनुभागों के अवस्थित कर्म स्कन्ध अपकर्षण करके फल द्रेने . वाले किये जाते हैं उन कर्म . स्कन्धो की 
“उदीरणा” यह संज्ञा है, क्योकि, भ्रपक्व कम स्कत्ध के पाचन करने को उदीरणा कहा गया है | घवल ग्रन्य 
पृष्ठ २१४ पुस्तक नम्बर ६। 

शंका--“उदय” और “उदीरणा” में कारण कार्य सम्बन्ध किस प्रकार है ! 

समाधान-- “उदय” मे कर्म का उदय कारण है और तदरूप- श्रात्मा की ( गुणों की ) 
भ्रवस्था का होना काये है। इनमे “उदय” कारण है सौर झ्रात्मा (गुण) की पर्याय कार्य है। इसमें श्रात्मा 
पराधीन है भ्रर्थात्‌ नैमित्तिक है भौर कर्म का उदय निमित्त है। “उदीरणा” भाव मे श्रात्म परिणाम कारण 
है और सत्ता मे रहां हुआ कर्म का उध्यावल़ी में श्राना कार्य हैँ । इसमे आत्मा स्वाघीन है भ्नौर कम स्कन्घो 
का उदयावली मे आना नेमित्तिक भ्र्थात्‌ पराधीन है। अर्थात्‌ श्रात्मा निमित्त है और कर्मो की भ्वस्था 
होना नेमित्तिक है। “उदय” से सविप्राक निजरा होती है और उदीरणा भाव से झ्रविपाक नि्जरा होती है । 
उदय का नाम भबुद्धिपृ्वक परिणमन है शौर उदीरणा का नाम बुद्धिपृवंक परिणमन है। जहां अ्रवुद्धिपृवंक 
परिणमन है वहाँ बुद्धिपूवंक परिणमन होवे या न भी होवे परन्तु जहाँ बुद्धिपुवंक परिणमन है वहाँ 
प्रबुद्धिपूर्वक परिणमन नियम से है। उदय भाव का नाम क्रमवन्ध पर्याय है और उदीरणा भाव का नाम 
झतक्रम पर्याय है! जैसे पत्थर मे से समय-समय के परिमाझु निकलता है यह कऋ्रमबद्ध पर्याय है भौर टांकणा 
द्वारा उसको खोदकर मूर्ति बनाना वह भप्रक्रम पर्याय है। खोदते वक्त भी समय-समय मे सम्पूर्ण पत्थर में से 
परमाणु निकल रहा है उसको भाप रोक नही सकते हो परन्तु टांकरी द्वारा कैसी मृति वनाना, कव बनाना, 
कब नही बनाना यह सव अपने अ्रभिप्राय के आधीन है जिससे वह भ्रक्रम है भर्थात्‌ जैसी हम चाहें .ऐसी 
झ्रवस्था बना सकते है| समय-समय मे परमाणु निकल जाना वह सविपाक निर्जरा है श्रौर टांकणा द्वारा 
स्कत्थ निकालना भ्रविपाक निर्जरा है। रेलगाड़ी मे अनेक मनुष्य वैठे है। रेल के श्रनुक्ृत्त सव पेसेन्जर का 
जो गमन हो रहा है वही क्रमवद्ध है और रेल के अलग-प्रलग डिव्ये मे प्रत्येक मनुष्य अलग-अलग क्रिया 
जैसे खाना, बोलना, उठना, चलना आदि क्रिया कर रहे हैं वह भ्रक्रम है। ऋ्रमवध पर्याव में सब मनुष्य 
पंराधीन हैं भौरे अर्रम मे संभी मनुष्य स्वोधीन हैं। उसी प्रकार श्रवुद्धिपूवंक रागादिक में सभी जीव 

५ हैं और बुद्धिपू्वंक रागादिक मे सभी जीव स्वतन्त्र है । अबुद्धिपुवंक पर्याय का नाम क्रमवंध पर्याय 

है भर दुद्धिपृवंक पर्याय का नाम अक्रम है ।- ध्रक्रम पर्याय जेसी करने को चाहता है ऐसी हो सकती ह्‌। 
यही जीव की स्वतन्त्रता है। | | 

ज्ञायिक भाष-गुण की सम्पूर्ण शुद्ध अवस्या एवं प्रतिपक्षी कर्मों का भत्यन्त प्रभाव श्र्यातु क्षय 
उसे क्षायिक भाव कहते है। 

शंका--क्षय किसे कहते हैं ? 


को 'जिनागम [ १६६ 


संमाधान--जिनके मूल प्रकृति भौर उत्तर प्रकृति के भेद से प्रकृतिबन्ध; स्थितिबत्घ: अनुभागबन्ध 
और भ्रदेश-बन्ध का क्षय हो जाना उसे क्षय॑ कहते है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २१४ पुस्तक नम्बर १। - _ 

क्षयोपशमिक भाव--स्वंधाती कर्मो का उदयाभावी क्षय उसी कम का सदृवस्था रूंप उपशम से 
तथा देशघाती कर्मो का उदय से जो अवस्था रहती है उसे क्षयोपशमिक भाव कहते है अर्थाद्‌ं कंम॑ के उदय 
झनुदय मे जो भाव होय उन्हें क्षयोपशम भाव कहते है, परन्तु यह लक्षण सदोष है, क्योकि चतुरथंगुशास्थान 
में यदि अ्रनन्तानुवन्धी कपाय का उपशम है तो वह लक्षण घटित हो सकता है, परन्तु. यदि चतुर्थगुण 
स्थान मे अनन्तानुवन्धी कपाय का क्षय हो गया हो श्रथवा विसयोजन हो गया हो तो वही -लक्षण सदोष हो 
जाता है, जिससे यथार्थ में गुण की शुद्ध अशुद्ध मिलन रूप परिणमन का नाम क्षगोपशमिक भाव है यह 
लक्षण निर्दोष है। जिस-भाव का दूसरा नाम मिश्र भाव भी कहा जाता है। 

पारिणामिक भाव--कर्म का सदुभाव अ्रभाव बिना गुर का स्वतन्त्र पने परिणमन स्वभाव -रूस 
यथा विकार रूप हुआ हो उस परिणमन को नाम पारिणामिक भाव है | विकार रूप- पारिणामिक भाव से 
कर्मो-का वन्ध नही होता है। कम के निमित्त से ही जोब मे विकार-होता है यह एक़ान्त- कथन जैन 
सिद्धन्त,स्वोकार नही करता है। कथचित़ कर्म के निमित्त से विकार होता है, ,कथचित स्वयं श्र्थात्‌ 
निमित्त विना भी विकार होता है यही स्वाह्माद है। स्वश्राश्नित स्वभाव और पराश्नित विकार यह सिद्धान्त 
वचन पारिणामिक भाव के लिए नही- है.यह स्वयं सिद्ध हो जाता है। यही तो पारिशामिक भाव की 
विशेषता है। यही द्रव्य का स्वृतन्त्रपना सावित होता है। इस्तीका नाम योग्यता है। पारिणामिक भाव छोड़ 
के और भावों मे योग्यता मानना उचित नही हैं। जैसा का तैसा जानना सम्यक्‍ज्ञान है, परन्तु खेचा तानी 
करना सम्यवज्ञाव नही है। औदगिक भा में, क्योपशमिक भाव मे, उपशम भाव में और क्षायिक भाव मे 
ओग्यता कहना भ्ौर विभित्त को स्वीकार नही करना यह-उचित्न मार्ग या सम्यकज्ञान नही है। निमित्त, को 
निमित्त जानना मानना. सम्यव्ञान है, परन्तु निमित-को स्वीकार नही -करना सम्यक्लान नहीं है, ऐसी 
मानने. से केवल एक ही पारिणामिक-भाव रह जाता है और चार भावो का नाश हो जाता है। परन्तु वस्तु 
-स्वरूप ऐसा नही है । यदि पाँच भाव मानते हो तो यथार्थ मानना हीं होगा झ्लावा पाँच भावों की सिद्धि 
'होई नही सकती है। झौर पाँच भावो-होता है इंसमे सन्देह नही है । जहाँ जहाँ निमित्त की अपेक्षा है वहाँ 
वहाँ निमित्त मानना जानना सम्यवतज्ञान है अलावा वही ज्ञान मिथ्याज्ञांन हो जाता है। 
(४) औदयिक' भाव फितने प्रकार के हैं ! 

शका--औदयिक भाव कितने प्रकार के है ? 
समाधान--यह स्थान' की अपेक्षा" आठ प्रकार का है, और विकल्प की अपेक्षा' इक्कीस 
प्रकार का है। हे । 

| शँका-स्थान क्या वस्तु है? 6 
समाधान--भाव की उत्तत्ति के कारण, कौ स्थान कहते है । कहा भी है कि - 
गदि, लिंग कपाया, वि य मिच्छादंसणमसिद्धद' ण्णाणं | 
लेस्सा असंजमो चिय होंति उदयस्स दठाणाई ॥६॥ त, छुं,' २९६, 

अर्थ-ग़ति, लिग, कपाय,.मिथ्यादशन, भ्रसिद्धत्व, भज्ञानं, लेंद्या) और अंसंयम य औदब्रिक भाव 

'के आठ स्थान होते हैं ॥६॥ 
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अब इन आठ स्थानों के विकल्प कहते है। गति चार प्रकार- की है (१) नरकगति (२) तिय॑च्रगति 
(३) मनुष्यगति (४) देवगति। लिंग तीन प्रकार का है। (१) स्त्रीलिग (२) पुरुष लिग (३) नपुसंक लिंग। 
कपाय चार प्रकार की है। (१/-क्रोध (२) मान (३) माया (४) लोग । मिथ्याद्शन एक प्रकार का है। 
श्रसिद्धत्व एक प्रकार का है। हि 

शंका - भ्रसिद्धत्त्व क्या वस्तु है ! 

समाधान--श्रष्ट कर्मो के सामान्य उदय को अधिद्धत्त्व कहते है। 

प्रज्ञान एक प्रकार का है। लेश्या छह प्रकार की है। अ्रसंयम एक प्रकार का है। इस प्रकार ये 
सब मिलकर झौदयिक भाव के इक्कीस विकल्प होते है । 

शका--पाँच जातियाँ, छह संस्थान, छह संहनन आदि औदयिक भाव कहाँ श्र्थात किस भाव में 
अन्तर्गत होता है ? 

समाधान--उक्त जातियों भ्रादि का गति नामक आऔदयिक भाव में श्रन्तगंत होता है। क्योंकि 
इन जाति संस्थान भादि का उदय गति नाम कर्म के उदय का अ्रविनाभावी है। इस व्यवस्था में लिग कषाय 
झ्रादि औदयिक भावों मे से भी व्यभिचार नही श्राता है, क्योंकि उन भावों मे उस प्रकार की विवक्षा का 
प्रभाव है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १८८-१८६ पुस्तक न॑ ०५ 

नोट-- लिंग तथा कषाय को अलग अलग कहना वह उपचार है, क्योंकि लिग एवं कषाय चारित्र- 
गुण का विकार है। उसी प्रकार हास्यादि छह नोकदाय भी चारित्रगुण का विकार है वह सव कषाय मे ही 
प्रन्तगंत हो जाता है। अज्ञान भाव को औदयिक भाव कहना उपचार मात्र है। क्योकि तीन क्रुज्ञान को 
क्षयोपशमिक भाव माना है; उससे अ्रलग कोई अज्ञान भाव नही है। एवं ज्ञान नामका गुणका यदि सम्पूर्ण 
प्रकारसे विकारी परिणमन हो जावे तो आत्मा जड़ बन जावे, यह असंभवीत है । ज्ञानका क्षयोपशम निरंतर 
छुद॒मस्थ भ्रवस्था मे रहता ही है । ज्ञान नाम का गुण एक ही समय मे औदयिक भाव से एवं क्षयोपशमिक 
भाव से परिणमन करे यह अ्रसम्भव है जिससे सिद्ध हुआ कि भ्रश्ञान नाम का कोई श्रौदयिक भाव नही है। * 
ऐसा श्रद्धान करना चाहिए। जब तक चारित्रगुण अनन्तानुबन्धी कपाय रूप परिणमन करता है तब तंक ' 
असयम भाव औदयिक भाव है, परन्तु अनन्तानुबन्धी कषाय के अभाव में वही चारित्रगुण असंयम भाव से 
परिणमन करते संते वही परिणमन क्षयोपशमस भाव रूप है, क्योकि वहाँ अ्रनन्तानुबन्धी कपाय का अभाव 
रूप चारित्रगुण मे शुद्धता आती है जिससे वह क्षयोपशमिक रूप भ्र्थात्‌ मिश्र भाव रुप परिशमन करता ' 
है। ऐसा श्रद्धात करना चाहिए। लेश्या क्रियागुण का विकार का नामे है। लेश्या गुण में अंश अंश में 
शुद्धता आती नही है जिससे कृष्ण, नोल, कापोत, पीत, पदुम भर शुक्ल लेद्या को औदयिक भाव ही माना 
गया है। यथार्थ मे लेदया छह प्रकार की नही है, परन्तु एक ही प्रकार की है, परन्तु कषाय का छह मैद्र हो 
जाने से लेब्या छह प्रकार की मानी है (१) तीत्र कषाय (२) तीत्रतर कषाय (३) तीब्रतम कपाय (३) मन्द " 
कषाय (५) मन्दतर कषाय (६) मन्दतम कषाय | लेदया प्रवृति का नाम है। और प्रवृति-गमन एक ही प्रकार 
का होता है जिससे लेश्या को शौदयिक भाव माना है। लेढ्या मे क्षयोपशम, उपदम भाव नही होता है, 
परन्तु क्षायिक भाव माना*है। अर्थात्‌ लेश्या की दो ही अवस्थाहवरहती है.। (१) गमन रूप (२) निष्किय । 
तेरहवाँ गुण स्थान का अनन्त तक लेदया है, और चौदहवाँ गुण स्थान के प्रथम समय मे क्रिया नाम का गुण 
की शुद्ध भवस्था हो जाती-है। लेश्या में प्र श भर शुद्धता होती नही है, क्योकि प्रतिपक्षी शरीरनामा नाम 
कर्म का उदय निरन्तर धारा भ्रवाही रहता है, जिससे उसमे भ्रश मे शुद्धता आती नहीं है, उसी प्रकार योग 
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मे भी अश मे शुद्धता आती नही है। तेरहवाँ गुण स्थान के अन्त तक योगगुण की कम्पन अवस्था नियम से 
रहती है, और चौदहवाँ गुण स्थान के प्रथम समय मे योग गुण की शुद्ध अवस्था निष्कम्प हो जाती है। 
छठवे, सातवें गुण स्थान में तीन गुप्ति कहना वह व्यवहार है । व्यवहार नाम उपचार का है। यथार्थ मे 
गृष्ति चौदहवे गुण स्थान के प्रथम समय मे ही होती है । 


(५) ओऔपशमिक भाव-- 


शंका--भ्रौपशमिक भाव कितने प्रकार के है ? 
समाधान--श्रौपशमिक भाव स्थान की श्रपेक्षा दो प्रकार का है और विकल्प की अपेक्षा आठ 
प्रकार की है। कहा भी है कि-- 
ह सम्प्॑ चारित॑ दो चेय ट्ाणाइम्र॒ुवसमें होंति | 
अइवियप्पा य तहा फोहेईआ पुरणोदल्या ॥७॥ त, सु, २-३ 
अर्थ--औपदमिक भाव सम्यवत्व और चारित्र ये दो ही स्थान होते है ।!तथा औपशमिक भाव-के 
विकल्प आठ होते हैं जोकि क्रोधादि कषायो के उपशमन रूप जानना चाहिए ॥७॥ 
झौपदशमिक भाव के सम्यवत्व और चारित्र ये दो ही स्थान होते हैं। क्योकि, शौपशमिक सम्यकक्‍्त्व 
झौर ओऔपशमिक चारित्र ये दो ही भाव पाये जाते है। इनमे से औपशमिक सम्यक्त्व एक प्रकार का है भौर 
आौपशमिक चारित्र सात प्रकार का है। जैसे नपु सक वेद के उपशमन काल मे एक चारित्र, स्त्री वेद के 
उपद्मन काल मे दूसरा चारित्र, पुरुष वेद भौर छह नोकषायो के उपशमन काल में तीसरा चारित्र, क्रोध 
, संज्वलन के उपशमन काल मे चौथा चारित्र, मान कषाय के उपशमन काल मे पाँचवा चारित्र, माया 
4 संज्वल॑ंन के उपशमन काल मे छठवाँ चारित्र, और लोभ कषाय के उपशमन काल में सातवाँ औपदमिक 
चारित्र होता है। भिन्न-भिन्न कषायो के लिंग से कारणो मे भी भेद की सिद्धि होती है। इसलिये औपशमिक 
चारित्र सात प्रकार का है। अन्यथा श्रर्थात्‌ उक्त प्रकार की विवक्षा न की जाय तो वह एक प्रकार का है, 
क्योकि प्रति समय उपशम श्रेणी मे पृथक्‌-पृथक्‌ श्रसंख्यात गुण श्रे णी निर्जरा के निमित्तभत परिणाम पांये 
जाते है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १६० पुस्तक नम्बर ५। 
नोट--ग्रुण श्रेणी निजंरा की शअ्रपेक्षा भाव माना नही जाता है। भाव तो गुण की छुद्ध, 
भ्रशुद्ध या मिश्र अवस्था की अपेक्षा से है। जब तक चारित्र नाम का गुण अंश मे श्र्थात्‌ सृक्म लोभ रूप 
९ परिणमन करता है तब तक क्षयोपशमिक ही भाव है। श्रौपशमिक भाव केवल ग्यारहवाँ गुण स्थान मे ही 
होता है उसके पहले औपणमिक भाव कहना व्यवहार है। श्रर्थात्‌ उपचार है जो टीकाकार ने भी स्वीकार 
*किया है। एक भाव मे दूसरे भाव का भ्रभाव है यह सिद्धान्त को भूलना नही चाहिए। उन्तको भूलने से 
अज्ञानता झा जाती है। उपचार को उपचार मानना चाहिये परन्तु उपचार को सत्य मानना नही चाहिये। 
उपचार को सत्य मानना ही भ्रज्ञानता है। 
(६) क्षायिक भाव-- 


शंका-क्षायिक भाव कितने प्रकार का है ? हु 
समाधान--क्षायिक भाव स्थान की भ्रपेक्षा पाँच प्रकार का है श्रौर विकल्प की श्रपेक्षा से नौ 


प्रकार का है। कहा भी है कि-- 
१५ 
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लद्बीओ सम्मत्त' चारित्त' दंसण॑ तहां णाशं | 
ह्वाणाई' पंच खड॒द भावे जिशभासियाई तु ॥८॥त० सु० २-४ 

अथ--दानादि लब्वियाँ, क्षायिक सम्पकत्व, क्षायिक चारित्र, क्षायिक दर्गन 
प्रकार क्षायिक भाव में जिन भाषित पाँच स्थान होते है ॥८॥ 2302 0 00523 

लब्धि, सम्यवत्व, चारित्र, दर्शन भर ज्ञान ये पाँच स्थान क्षायिक भाव में होते है। उनमें " 
लब्बियों पाँच प्रकार की है। (१) क्षायिक दान (२) क्षायिक लाभ (३) क्षायिक भोग (४) क्षायिक उपभोग 
(५) क्षायिक वीये। क्षायिक सम्यक्त्व एक विकल्पात्मक है। क्षायिक चारित्र एक भेद रूप है। केवल ज्ञान 
एक विकल्पात्मक है। केवल दर्शन एक विकल्पात्मक है। इस प्रकार से क्षायिक भाव के नौ भेद है। धवल।[* 
ग्रन्थ पृष्ठ नं० १६१ पुस्तक नम्बर ५। 

नोट--वीय॑ग्रुण की पाँच भ्रवस्था शुद्ध मानना केवल उपचार है। एक ग्रुण की एक समय में 
एक ही अवस्था होती है। कम के कारण के पांच अवस्था वीरय॑ ग्रुण की होती.थी परन्तु कमे का नाग होने 
से एक शुद्ध भ्रवस्था “अनंत बोयं” की रहती है। श्रत्र दान, लाभ, भोग और उपभोग भअ्रवस्था मानना 
व्यवहार श्रर्थात्‌ उपचार से किया है। पर्थात्‌ सुत्र की रक्षा के लिए यह बात स्वीकार की है। जिस प्रकार 
उपश्म भाव में चारित्र का सात विकल्प माना था परत्तु क्षायिक भाव मे एक ही विकल्प माना है उसी 
प्रकार बीय॑ ग्रुण की भी एक ही अभ्रवस्था होती है पाच कहना उपचार है। क्षायिक-भाव का पांच ही स्थान 
नही है। परन्तु भ्रनेक है। (१) श्रद्धा गुण की क्षायिक सम्यक्त्व (२) चारित्र ग्रुण की क्षायिक चारित्र 
(३) ज्ञान गुण की क्षायिक ज्ञान (४) दर्शन गुण की क्षायिक दर्शन (५) वीय॑ गुण की क्षायिक वीय॑ (६) सुख 
ग्रुण की क्षायिक सुख (७) योग गुण की क्षायिक योग (८) क्रिया गुण कौ क्षायिक क्रिया (६) अ्रव्यावाद गुणा ४ 
की क्षायिक अव्याबाद (१०) भ्रवगाहना गुण की क्षायिक अवगाहना (११) अगुरू लघु गुण की क्षायिक अगुरु 
लघुत्व (१२) सूक्ष्म गुण की क्षायिक सुक्ष्मतत (१३) प्रदेशत्व गुण की क्षापिक प्रदेशत्व आदि श्रवस्थाये सिद्ध 
परमात्मा में होती है। जब शैण को धात करने वाले कर्म है तव म्ौदयिकादि भावो होता है। जब उन कर्मो 
का अत्यन्त श्रभाव मे क्षायिक भाव प्रकट होता है यह स्वाभाविक भाव है। क्षाथरिक भाव का स्थान केवल 


पाच ही कहना उपचार मात्र है। 
(७) क्षयोपशम भाव--- 
शंका--क्षयोपश्म भाव कितने प्रकार के है ? 
समाधान--क्षायोपशम भाव स्थान की श्रपेक्षा सात प्रकार का है और विकल्प की भ्रपेक्षा 
अ्रठारह प्रकार का है। कहा भी है कि-- 
णाणण्णाणं व तहा दंसण लड़ी तहेव सम्मचं | 
चारित॑ देसजमो सचेव य होंति इायादई' ॥९॥ त०सु० २-४ 
अर्थ--ज्ञान, भ्ज्ञान, दर्शन, लब्धि, सम्यक्त्व, चारित्र और देशसंयत य सात स्थान क्षयोपश्ञमिक 
भाव मे होते है ॥धा, 
ज्ञान, अज्ञान, दर्शन, लब्धि, सम्यवत्व, संयम, और संयमासयम ये सात स्थान क्षयोपणमिकभाव 
के है। उनमे मति, श्रू त, श्रवघि और, मन.पर्यय के भेद से ज्ञान चार प्रकार का है। 
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शंका--यहां पर ज्ञानो में केवल ज्ञान ग्रहण क्यो नही किया गया ? 
समाधान--नही वह क्षायिक भाव है। 
कुमति, कुश्रूत, कुग्रवधि, ( विभंग ) के भेद से अज्ञान तीन प्रकार का है। चक्ष दर्शन, 
अचक्ष्‌ दर्गन और अवधिदर्णन के भेद से दर्णन तीन प्रकार का है। यहाँ पर केवल दर्जन का ग्रहण नही 
" करना चाहिये, क्योंकि वह अपने विरोधी कर्म के क्षय से उत्पन्न होता है। दानादिक के भेद से लब्धि पाच 
प्रकार की है। सम्पक्त्व एक प्रकार का है। क्योकि इस भाव मे वेदक सम्पवत्व को छोडकर श्रन्य सम्यक्त्वो 
का अभाव है। चारित्र एक विकल्प है। क्योकि यहा पर सामायिक, छेदोपस्थापना, और परिहार विशुद्ध 
$ संयम की विवक्षा का अभाव है। सयमासंयम एक भेद रुप है। इस प्रकार मिलकर ये सब भ्रदारह विकल्प 
होते है। घवलग्रन्थ पृष्ठ १९१-१६२, पुस्तक नम्बर ५ 
नोट--यहां पर श्रठारह विकल्प उपचार से है। यहा पर मिश्र सम्यक्त्व भी क्षयोपशमिक भाव 
में लेना चाहिये, क्योंकि, वहां पर थ्रद्धागुण में श्रंग में शुद्धता श्रा जाती है जिसे श्रद्धामुण क्षयोपद्षमिक 
भाव से परिणमन करता है। चारिभ गुर भी भ्रनन्तानु बन्धी कपाय के अ्रभ्नाव मे श्रसंयम रुप क्षयोपशमिक 
भाव से परिणमन करता है, क्योकि, चारित्र गुण मे अनन्तानुबन्धी कपाय के अभाव मे अ्रंश मे छुद्धता आ 
जाती है जिससे क्षब्ोपणमिक भाव मानना चाहिये । 


(८) पारिणमिक भाव-- 


शंका--पारिणामिक भाव कितने प्रकार के है ? 
समाधान--पारिणामिक भाव, भव्य, श्रभव्य, श्रौर जीवत्व के भेद से तीन प्रकार का है ! कहा 


* भी है कि-- 
एयं ड्वाण॑ तिणिण पियप्पा तह पारिणामिए होंति | 
भव्याभन्ना जीवा अचवणदो चने ब्ोद्धव्या ||१०॥ त० सू० २-७ 


अधथे--पारिणामिक भाव मे स्थान एक तथा भव्य, अभव्य, जीवत्व के भेद से विकल्प धीन 
प्रकार के होते हैं । ये विकल्प ग्रात्मा का असावारण भाव होने से ग्रहण किये गए जानना चाहिये ॥१०॥, 
घवलग्रन्य पृष्ठ १६२ पुस्तक नम्बर ५ 


* .” लोट“-यह तीन पारिणामिक भाव शक्ति रुप है परन्तु व्यक्ति रूप नही है। जीवत्वभाव अभेद 
की अपेक्षा से है जब उनमे भेद किया जावे तव ज्ञान दर्णन हो जाता है भर ज्ञान, दर्शन छद्मस्थ जीवो में 

* क्षयोपगमिक रूप परिणमन करता है और अनुभव भो उनका ही आता है परन्तु जीवत्व पारिणामिक 
भाव तो वक्ति रूप है| उसी प्रकार भव्य-धौर श्रभव्यमाव भी गक्ति रूप है परन्तु व्यक्त रुप तो श्रभव्य 
आत्मा में, औदबिक रूप तथा भव्य आत्मा में कोई मे श्ौदयिक रूप मिथ्यात्व, कोई में श्रौपशमिक रूप 
कोई में क्षयोपतमिक रूप सौर कोई मे क्षाय्िक सम्य्द्णन रूप परिणमन करता है, भौर उस परिणमन 
का वर्तमान में भ्रनुमव होता है। यह श्रद्धा ग्रुण की पर्याय का नाम है । परन्तु भष्य भर भ्रभव्य तो णक्ति 
रूप प्रन्नय अलग जीवो में है। सिद्ध परमात्मा में भी भव्यभाव शक्ति रूप है। परन्तु व्यक्त रूप 
क्षायिक भाव है। तीन बक्ति रप भाव की अवेज भ्रौर चार ग्रुण स्थान में भी पारिणामिक भाव हो 
जाता हैं । * 

मे १--सम्यग्दर्शन श्रवस्था मे जिस जीव ने पनन्तानुबत्ची कषाय के परमाणुओ का विसयोजन कर, “ 


११६ ] [ औ जिनागम 


दिया हैं बाद में जब वह श्रात्मा मिथ्यात्व गुणशस्थान में जाठा हैं तब वहां चारिव्र गुर का परिणमन 
जब तक अप्रत्याख्यान के स्कन्धो अ्रनन्तानुवन्धी रुप परिणमन न करे तव तक- पारिशामिक भाव से 
अनन्तानुवन्धी भाव रुप परिणमन करता है बाद में आदैयिक भाव से परिणमन करता है। 

२--दूसरे सासादन गुणस्थान में मिथ्यात्व कर्म प्रकृति का उदय नही है तव वहां श्रद्धा गुण 
पारिणामिक भाव से मिथ्यात्व रुप परिणमन करता है। वहां मिथ्यात्व रुप परिणमन होत सन्ते कम का 
बन्ध नही पड़ता । विकार भाव से बन्ध पड़ता ही है ऐसा एकान्त नियम नहीं है । 


३--ग्यारबें गुण स्थान में, भ्रात्मा पारिणामिक भाव से ही गिरता है। ग्यारवां गुण स्थान 
का व्यय पारिणामिक भाव से होता है और दश्वां गुण स्थान का उत्पाद क्षयोपशमिक भाव से होता है। 
यहां चारित्र गुण का परिणमन होता है । 

४--चौदहवे गुण स्थान के अ्न्तके समय मे, क्रिया गुण पारिणामिक भाव से उध्वंगमन करता 
है। भ्र्थात्‌ चौदहवां ग्रुसस्थान का व्यय पारिणामिक भाव से होता है और पिद्ध पर्याय की उत्पत्ति 
क्षायिक भाव से एवं लोक के भ्रग्न भाग मे स्थिर रुप उत्पाद होता है। भ्र्थात्‌ मोक्ष तत्त्व की उत्तत्ति क्षायिक 
भाव से होती है। उसी प्रकार चार ग़ुणस्थान में व्यक्ततप पारिणामिक भाव होता है। 


(९) उदीरणाभाव--- 


पाँच भावों में से पारिणामिक भाव द्वव्यानुयोग की अ्रपेक्षा से है। चार भाव श्रौदयिक, क्षयो- 
पशमिक, औपशमिक तथा क्षायरिक भाव करणानुयोग की भ्रपेक्षा से है । भौर उदीरणशाभाव चरणानुयोग 
की भ्रपेक्षा से है । 
नी शंका--उदीरणा भाव की विवक्षा कही भी देखने में नहीं भागी झापने कहां से यह भाव 
निकाले ? 
समाधान--उदी रणा भाव होता है। शास्त्र मे उदीरणा भाव तो माना है । बुद्धि-पूर्वक रागा- 
दिक का नाम उदीरणा भाव है। यह भाव ज्ञान की उपयोग रूप भ्रवस्था में ही होता है, परन्तु लब्धि रूप 
अ्रवस्था मे नही होता है। शास्त्र मे जो समय-समय में बन्ध पड़ता हैं, उसों का बटवारा नियम पूव॑क 
ही होता है । उनमें भ्रन्तर नही पड़ता है। जैसे आयु का भाग सबसे स्तोक है, नाम, गोत्र में 
समान होकर, वह आयु की अपेक्षा श्रधिक हैं। उससे अधिक भाग आवरण अर्थात्‌ श्ञानावरण, दर्शनावरण 
व प्रन्तराय का है, इससे अधिक भाग मोहनीय मे है। सवसे श्रघिक भाग वेदनीय में है, इसका कारण 
उसका सुख दुःख मे निमित्त होना है। शेष कर्मों के भाग की अ्रधिकता उनकी अधिक स्थिति होने के कारण 
है। गाथा १८-१६ गोमटूसार कर्म कान्ड गाथा १६२-१६३ धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३८७ पुस्तक नम्बर १०। जब 
तत्वाथ॑ सूत्र के छटवाँ भ्रध्याय मे ज्ञान मे बाधा डालने से ज्ञानावरण में विशेष वन्ध पड़ेगा । दर्गन में 
बाधा डालने से दर्ांनावरण में विशेष बन्ध पड़ेगा यह जो कथन है, वही तो उदीरणा भाव का कथन हैं। 
समय समय में जो बन्ध पड़ता है, उसी वन्ध में उदीरणा भाव से अ्रपकष॑ण, उक्तपंख, संक्रमण तथा 
निर्जरा होती है। यदि उदीरणा भाव न हो तो ये चार करण, में तीन करण वन नही सकता है, जिससे 
सिद्ध हुआ कि उदीरणा भाव है और वह बुद्धि पूर्वक रागादिक भाव का ही नाम है। यदि उदीरणा भाव 
न हो तो , भ्रविपाक निजेरा बन नही सकती है। जिस भाव से अविपाक निर्जरा होती है वही भाव का 
नाम उदीरणा भाव | आतंध्यान रौद्रध्यान उदीरणा भाव में ही होते हैं। यदि उदीरणा भाव न माता 
जावे तो यह रौद्र एवं आ्रातंध्यान बन ही नही सकता है । इसी कारण से शत, रौद्-ध्यान को क्षयोपदामिक 


भाव कारण,में कार्य का उपचार कर माना गया है। क्योकि प्रार्त ध्यान रौद् ध्यान ज्ञान की उपयोग रूप 
श्रवस्था में ही होता है। इसी कारण ज्ञान क्षगौपशमिक भाव मे उपचार कर रौद्र तथा शआार्तध्यान के क्षयोप- 
शमिक भाव माना है। यदि श्रौदयिक भाव मे भ्रार्त रौद्र भाव होने लगे तो वह भाव से प्रात्मा बच ही नही 
सकती है। परन्तु झ्ातंध्यान और रौद्गरध्यान करने से ही होता है,प्रथवा न होवे जिससे सिद्ध होता है, कि वह 
उदीरणा भाव मे ही होता है। जिसका प्रक्रम पर्याय नाम है। यदि उदीरणा भाव में भातंध्यान रौद्रध्यान 
न माना जाय और झौदपिक भाव से भ्र्थात्‌ कर्म के उदय में हो झ्रातंध्यान रौद्रध्यान होता है तो ससार का 
कोई भी जीव भ्र्यात्‌ तीयकरादिक भी आतंध्यान रौद्रध्यान से बच नही सकते है। भौर आातंध्यान रौद् ध्यान 
का फल निगोदि या नरकादिक है तो सब जीवो को वही गति में जाना पडेगा परन्तु ऐसा देखने मे आता 
नही जिससे सिद्ध होता है कि शआार्तष्यान, रौद्रध्यान, आहार, स्त्रो भोगादिक उदीरणा भाव मे ही होता है । 


पाँच भाषों में से कौनसा भाव से भन्ध होता हैं ९ 


शंका--पाँच भावों में से कौनसा भाव से कर्म का वन्च होता है ? 


समाधान--केवल भ्रौदयिक भाव से बन्ध होता है और भाव से बन्ध नही होता है कहा भी 
है कि-- 
ओदइया चंघयंरा उवसम खय मिस्सया य मोक्खयरा | 


परिणामिश्रों दु भावो करणो हय बज्जियोहोदि ॥२॥ 


अथ्थ-प्रौदयिक भाव वन्ध के कारण है भौर श्नौपशमिक, क्षायिक और मिश्र भाव मोक्ष के कारण 
है। पारिशामिक भाव वन्य व मोक्ष दोनो के कारण नही है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २७९ पुस्तक नम्बर १२ 


नोट--यहाँ पर केवल श्रौदयिक भाव को वन्ध का कारण कहा है। श्रौदयिक भाव इक्कीस प्रकार 
का माना गया है। चार गति, तीन वेद, चार कपाय, एक मिथ्यात्व, एक अ्रसयम, एक असिद्धत्व एक अ्ज्ञान 
और छह लेश्या । चौदहवें गुर स्थान में गति भ्रसिद्धल्व भाव का उदय है परन्तु बन्‍्च नही है । भज्ञान 
भाव से भी वन्ध नही होता है। वन्ध का कारण केवल मिथ्यात्व, कपाय श्र लेब्या श्रर्थात्‌ क्रिया है । 
श्रद्धायुणा का विकार भिश्यात्व है। चारित्र ग्रुण का विकार कपाय है शोर क्र्षा ग्रुण का विकार प्रवृती 
है। और कोई आत्मिक गुण के विकार से बन्ध होता नही । कहा भी है कि--“मिथ्यात्व अन्नत, कपाय, योग 
बन्ध देतुवा” । इससे सिद्ध हुआ कि भौदयिक सब भावो से वन्ध नही होता है । 


मिश्र भाव को मोक्ष का कारण कहा है। प्ंग में शुद्धता श्रंश में श्रशुद्धता का नाम मिश्र 
भाव है । अथुद्धता मोक्ष का कारण बसे हो सकती है ? सृक्म विकारी परिणमन" स्व जाति का बन्ध 
का कारण नही है। जैसे सम्बवत्व प्रकृति के उदय मे श्रद्धागुण मे चल-मल दोप लगते हैं तो भी उनसे 
बन्ध नही होता है। उसी प्रकार चारित्रगुण का शूद्षम लोभ रूप परिणमन से चारित्र मोहनीय का बन्ध 
नही होता है परन्तु भ्रन्य प्रकृतियो का वन्ध होता है। चारित्र गुण चौथे गुण स्थान से दसवा भुणास्थान 
तक क्षयोपणय भाव से परिणमन करता हूँ । वहाँ चारित्र गुण जितने अ्रश में भ्रशुद्ध परिणमन करता 
है इतना अंग में मिश्र भाव से अर्थात्‌ क्षयोपद्मम भाव से बन्ध पड़ता है। सब शुणों का क्षयोपणम भाव 
बन्च का कारण नहीं है केवल चारित्रगुण का|क्षयोपश्म भाव बन्ध का कारण है । 


११६ ] [ श्री-जिनागम 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ € पुस्तक नम्बर १४ में लिखा है कि-- 


जो सो जीव भाव वंधों णाम सो तिविहों-विधागपच्चइयों जीव भाव वंधों चेव अविवाग 

पच्चइयो जीव भाव बंधो चेव तदुभय पच्चइओ जीव भाव वधों चेव ॥ सत्र न॑ं० १४॥ 

अथे--जीव भाव बन्ध तीन प्रकार का है--विपाक प्रत्ययिक जीव भाव बन्ध, अ्रविपाक प्रत्य- 
यिक जीव भाव बन्च, और तदुभय प्रत्ययिक जीव भाव वन्ध ॥१४॥ 

इस प्रकार तीन प्रकार का ही जीव भाव बन्ध है, क्योकि, अन्य चौथा जीव भाव नही पाया 
जाता हैं। क्योंकि, उदय और उदीरणा को विपाक कहते है। भ्रौर विषाक जिस भाव का प्रत्यय श्र्थात्‌ 
कारण है उसे विपाक प्रत्ययिक जीव भाव बन्ध कहते है। क्योंकि, उदय श्रौर उदीरणा के अ्रभाव को 
अविपाक कहते है । क्योकि, उपशम और क्षय को अविपाक कहते है । यह उक्त कथन का तातय॑ है । 
अविपाक जिस भाव का प्रत्यय अर्थात कारण है उसे अविपाक प्रत्यथिक जीव भाव बन्ध कहते हैं । क्योंकि, 
उदय और उदीरणा से तथा इनके उपशम से जो भाव उत्पन्न होता है उसे तदुमय प्रत्ययिक जीव भाव 
बन्ध कहते है| 

जो विपाक प्रत्ययिक जीव भाव बन्ध है उसका निर्देश इस प्रकार है--देव भाव, मनुष्य भाव, 
तिरय॑च भाव, नारक भाव, स्त्रीवेद, पुरुषवेद, नपुसकवेद, क्रोधवेद, मानवेद, मायावेद, लोभवेद, रागवेद, 
दोषवेद, मोहवेद, कृष्णलेश्या, नीललेश्या, कापोतलेद्या, पीतलेश्या, पद्मलिश्या, शुक्ललेश्या, श्रसंयतभाव, 
अ्रविरतभाव, अज्ञानभाव, और मिथ्याह्ृष्टिभाव तथा इसी प्रकार कर्मोदय प्रत्ययिक उदय विपाक 
से उत्पन्न हुए भौर जितने भाव है वे सब विपाक प्रत्ययिक जीव भाव वन्ध है। सूत्र न॑ं० १५ ॥। 

प्रविपाक प्रत्ययिक जीव भाव बन्ध दो प्रकार का है। औपशमिक अ्रविपाक प्रत्ययिक जीव भाव 
वन्ध और क्षायिक्र भ्रविपाक प्रत्ययिक जीव भाव बन्च सूत्र नं० १६॥ ज्# 

जो औपशमिक भअविपाक प्रत्ययिक जीव भाव बन्ध है उसका निर्देश इस प्रकार है| उपशान्त 
क्रोध, उपणान्तमान, उपश्ञान्तमाया, उपञान्तलोभ, उपशान्तराग, उपचान्तद्वेप, उपशान्तमोह, उपग्यान्त 
कषाय, वीतरागछझस्थ, औपशमिक सम्यक्त्व और श्रौपतमिक चारित्र, तथा इनसे लेकर श्रौर जिनने 
झ्रौपशमिक भाव है, वह सब ग्रौपशमिक अविपाक प्रत्थयिक जीव भाव बन्ध है। सूत्र नं० १७॥। 

जो क्षायिक श्रविपाक प्रत्यथिक जीव भाव वन्य है, उसका निर्देश इस प्रकार है | क्षीएणक्रोघ, 
क्षीणमान, क्षीणमाया, क्षीणलोभ, क्षीएराग, क्षीणद्देप, क्षीणमोह, क्षीणकपाय, वीतरागछग्मस्थ, क्षायिक- 
सम्पक्त्व, क्षायिकरचारित्र, क्षायिक्दानलब्बि, क्षायिक्लामलब्धि, क्षात्रिकमोगलब्धि, क्षायिकठपभोगलब्धि; 
क्षायिकवीय॑लब्बि, केवनज्ञान, केव्रलदर्गन; सिद्ध॑, बुछ, परिभिचृत सचेंदु ख अन्तकृृत, इसी प्रकार श्रौर 
भी जो दूसरे क्षायिकर बाव होते हैं वह सब क्षायिक अवियाक्ष प्रत्मयिक जीव भाव बन्ध है। सूत्र नं० १८॥ 

जो तदुमय प्रत्ययिक जीव भाववन्ध है उसका निर्देश इस प्रकार है--क्षयोपणमिक, एकेन्द्रिय लब्धि, 
क्षयोपशमिक टिन्द्रिय लब्चि, क्षय्रोपगरमिक त्रिन्द्रिय लब्धि, क्षयोपणमिक चतुरिन्द्रिय लब्धि, क्षयोपशमिक 
पम्चेन्द्रिय ज़ब्धि, क्षयोपशमिक्र मत्यज्ञानी, क्षग्ोपशमिक श्र्‌.ताज्ञानी, क्षगोपश्ममिक विभंग ज्ञानी, 
क्षयोपशमिक भ्रामिनिबोधिकज्ञानी, क्षयोपञ्मिक श्र्‌त ज्ञानी, क्षयोपशमिक अवधि ज्ञानी, क्षयोपश्रमिक 
मन:पर्ययज्ञानी, क्षग्रोपशमिक चक्ुदर्शनी, क्षयोपहामिक अ्रचक्षुदर्शनी, क्षगोपशमिक अ्रवधि दर्शनी, 
क्षयोपशमिक सम्यक्त्व मिथ्यात्व लब्वि, क्षयोपशमिक सम्यक्त्व लब्बि, क्षयोपशमिक संयमासयम लब्धि, 
क्षयोपश्मिक संयम लब्धि, क्षयोपजणमिक दान लब्धि, क्षयोपश्ममिक लाभ लब्धि, क्षयोपशमिक भोग लब्धि, 
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क्षयोपशमिक उपभोग लब्धि, क्षयोपणमिक वीर्य लब्धि, क्षयोपशमिक झाचारधर, क्षयोपशमिक सूच्रकृद्धर, 
क्षयोपशमिक स्थानघर, क्षयोपशमिक समवायघर, क्षयोपशमिक व्याख्या प्रज्ञसिधर, क्षयोपशमिक नाथघधर्मंघर, 
क्षयोपणमिक उपासकाध्यनघर, क्षयोपणम श्रन्तक्॒द्धर, क्षयोपणमिक अनुत्तरोपपादिकदशघर, क्षयोपशमिक 
प्रश्नव्याकरणधर, क्षयोपशमिक विपाकसूत्रधर, क्षयोपशमिक दृष्टिवादघर, क्षयोपशमिक गरी, क्षयोपशमिक 
वाचक, क्षयोपञ्मिक दशपुर्वंधर, क्षयोपशमिक चतुदंशपुर्वंधर, ये तथा इसी प्रकार के भौर भी दूसरे जो 
क्षयोपणमिक भाव है वह सव तदुमय प्रत्ययिक जीव भाव बन्ध है ॥सूत्र न० १९॥ 


नोट--उपर में केवल शदयिक भाव वन्ध का कारण कहा है श्रौर औपशमिक भाव, क्षायिक 
भाव और क्षयोपञ्ञमिक भाव मोक्ष का कारण कहा हैं। और यहाँ पर सूचना १४ में तीन प्रकार के जीव . 
भाव वन्च कहा | (१) विफाक प्रत्ययिक जीव भाव बन्ध जिनको श्रोदयिक भाव कहा है (२) भ्रविपाक 
प्रत्यथिक जीव भाव वन्च जिनको ओपशमिक तथा क्षायिक भाव कहा है (३) तदुमय विपाक प्रत्ययिक जीव 
भाव वन्ध जिनको क्षयोपण्मिक भाव कहा है। उपशम भाव तथा क्षायिक भाव एवं क्षयोपशम भाव को 
उपर में मोक्षका कारण कहा और यहाँ पर जीव भाव वन्ध कहा। उपशमिक भाव क्षायिक भाव तो 
स्वभाव भाव है उनसे वन्य कैसे हो सकते है? क्षग्रोपशमिक भाव में गुण, भ्रश में शुद्धता 
एव श्रथ मे अबुद्धता है तो भी ज्ञान दर्शन वीय॑ गुण के विकार से बन्ध होता ही नहीं। बन्ध का 
कारण तो मिथ्यात्व कपाय और लेश्या है तो भी तदुमय प्रत्ययिक जीव भाव वन्ध कहा । यह सव विचारने 
की वात है। यह कथन तो मूल सुत्र करते हैं। पाठक स्वय विचार करे। हमको तो चुप्पी म्रड्भोकार करना 
ही उत्तम मार्ग है। जो जीव उदीरणा भाव को मानते ही नही है उनके विपाक प्रत्ययिक से मालूम हुआ 
होगा कि विपाक प्रत्यथिक में श्रौदयिक एवं उदीरणा दोनो ही भाव भरा जाते है। श्रौदयिक भाव में कम॑ का 
उदय कारण है और आत्मा के भाव कार्य हे। उदीरणा भाव मे आत्मा के भाव कारण है और द्रव्य कर्म 
का उदयावली में आना कार्य है। अशुद्धिपूवक भाव का नाम श्रौदयिक भाव है भर बुद्धिपुवंक भाव का 
नाम उदीरणा भाव है । 

अजीव भाव बन्च तीन प्रकार का है - विपाक प्रत्ययिक भ्रजीव भाव बन्ध, अविपाक प्रत्ययिक 
भ्रजीव भाव वन्ब, ओर तदुभय प्रत्ययिक भ्रजीव भाव वन्ब ॥सूच न० २०॥ 


जो विपाक प्रत्ययिक अजीव भाव वन्ध होता है, उसका निर्देश इस प्रकार है--प्रयोग परिणत 
वर्ण, प्रयोग परिणत गब्द, प्रयोग परिणत गन्व, प्रयोग परिणत रस, प्रयोग परिण॒त स्पर्श, प्रयोग परिणत 
गति, प्रयोग परिणत अवगाहना, प्रयोग परिणत सस्थान, प्रयोग परिणुत स्कन्ध, प्रयोग परिणत स्कन्धदेश 
झौर प्रयोग परिणात स्कन्ध प्रदेश, ये शौर इनसे लेकर जो दूसरे भी प्रयोग परिणत सयुक्त भाव हैं वह सब 
विपाक प्रत्यथिक अ्रजीव भाव वन्ध है। सूच न० २१॥ 


जो अविपाक प्रत्ययिक अजीव भाव वन्ध्र है उसका निर्देश इस प्रकार है। विख्सा परिणत वर्णा, 
विश्तलसा परिण॒त गब्द, विख्रता परिण॒त गन्ध, विश्नसा परिणत रस. विस्न॒सापरिणत स्पसं, विश्नता परिणत 
गति, विस्नसा परिणत अ्रवगाहना, विस्तसा परिणत सस्थान, विज्नसा परिणत स्कन्व, विस्तसा परिणत 
स्कन्ध देण, विखसा परिणत स्कन्ध प्रदेण, ये और इनसे लेकर इसी प्रकार के विज्षता परिणत दूसरे सयुक्त 
भाव हैं वह सव पअविपाक प्रत्ययिक अजीव भाव वन्च है| सूत्र न० २२॥ 
' जो तदुमय प्रत्यथिक अ्जीव भाव वन्ध है उसका निर्देश इस प्रकार है--भ्रयोग परिश॒त वर्ण और 
विज्लसा परिण॒त वर्ण, प्रयोग परिणत शब्द और विस्तसा परिणन शब्द, प्रयोग परिण॒ुत गन्ध और विस्रस्ता 
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परिणत गन, प्रयोग परिणत रस शोर विद्तसा परिणत रस, प्रयोग परिणत स्पर्स और विसता 

स्पर्स, प्रयोग परिणत गति भौर विज्नसा परिणत गति, प्रयोग परिणत अवगाहना और विद्नसा कक 
प्वगाहना, प्रयोग परिणत संस्थान भौर वित्नता परिणत संस्थान, प्रयोग परिणत स्कन्ध और विसता 
परिणत स्कन्घ, प्रयोग परिणत स्कन्ध देश और विश्रसा परिणत स्कन्ध देश, प्रयोग परिणत स्कन्ध प्रदेश 
और विस्रसा परिणत स्कब्ध प्रदेश, ये और इनसे लेकर प्रयोग और विस्तसा परिणत जितने भी संयुक्त भाव 
है वह सब तदुभय प्रत्ययिक अ्रजीव भाव बन्ध है। सूत्र नं० रेशा 


नोट--यहाँ पर जो प्रयोग परिण॒त झजीव भाव बन्ध कहा है वह तो पुदुगल की प्रक्रम पर्याय है 
और जो विख्रसा परिणत अजीब भाव बन्ध कहा है, वह पुद्गल द्रव्य की क्रम बध पर्याय है। जो जीव 
केवल क्रम वध पर्याय मानते है उन जीवों के मुख पर इस सूत्र से ताला लय जाता है । 


ध्यानाधिकार 


ध्यान का स्वरूप--- 
जंथिर मज्यवसाणं तं का जं चल॑तयं पित्त 
त॑ होह भावणा वा अगुपेहा वा भ्रहव चिता ॥१२॥ 

अर्थ--जो परिणाम की स्थिरता होती है उसका नाम ध्यान है। भौर जो चित का 
एक पदार्थ से दूसरे प्रदार्थ मे चलायमान होता है वह तो, भावना है, या श्रनुप्रेक्षा है या 
चिन्ता है। श्शा 

नोट-यथार्थ मे परिणामों की स्थिरता भ्रर्थात्‌ जितना अश्रैश में वीतराग भाव की प्रात वही 
ध्यान है । वह ध्यान चारित्रगुण की शुद्ध अवस्था का नाम हैं। उस ध्यान की साथ में जो भावना वा- 
अनुप्रे क्षा वा चिन्ता हैं वह ध्यान नही है परन्तु ध्यान में मल है, जिससे उन्हें व्यवहार ध्यान कहा जाता 
है। ध्यान संवर तथा निर्जरा भाव का नाम है। संवर निर्जरा उपादेय तत्त्व है। व्यवहार घ्यान पुन्य तत्व है 
वह उपादेय तत्व नहीं है। सत्तावन प्रकार का संवर में अनुप्रेक्षा को संवर कहा हैं वह ययायर्थ मे संवर नहीं 
परन्तु पुन्य भाव हैं। व्यवहार गुष्ति, समिति मुनि के दश धमं, श्रनुप्रे क्षा, बाईस परीषह, भौर पंच महाद्वत 
के भाव निरचय से संवर नही हैं परन्तु उस पुन्य भाव को संवर कहना व्यवहार हैं, पुन्यभाव को पुन्य 
भाव कहना निश्चय है; भौर पुन्य भाव को संवर मानना वह मान्यता का नाम मिथ्यात्व है। संवर का 
लक्षण ग्राश्नव निरोध: संवर “कहा है। यथार्थ में मिथ्यात्तः भाव का छुट जाना संबर है, कपाय 
का श्रभाव होना संवर है, और योग का अ्रभाव होना संवर है, परन्तु” सगुप्ति समिति धर्म अनुप्रैक्षा 
परीषहजय चारित्र: संवर नही है परल्तु पुन्य भाव है। इनको संवर कहना व्यवहार है। व्यवहार को 
व्यवहार मानना सम्यक ज्ञान है परन्तु व्यवहार को निश्चय मानना मिथ्या ज्ञान हू 

“प्रान के विषय में चार अ्रधिकार है (१) ध्याता (२) ध्येय (३) ध्यान (४) ध्यान का फल ॥ 
जो उत्तम संहनन वाला निसर्ग से बलशाली, निसग से सूर, चौदह पुव॑ को धारण करने वाला या नव, 
दया पूर्व के धारण करने वाला होता है। वह ध्याता है। वर्याकि, इतना ज्ञान हुए विना जिसने नो पदार्थी 
को भले प्रकार नही जाना है उसके ध्यान की उत्तति नही हो सकती हैं । 


ना 


ज््य्केः 


है. 
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शंका--यदि नौ पदाथ विपयक ज्ञान से ही ध्यान की प्राप्ति सम्भव हैं तो चौदह, दश भौर नौ 
पूर्व घारियों के सिवा अन्य को भी वह ध्यान क्‍यों नही प्रात होता, क्योकि, चौदह, दश भौर नौ पूर्वों के 
बिना स्तोक ग्रन्थ से भी नौ पदार्थ विपयक ज्ञान देखा जाता है 

समाधान--नही, क्योकि स्तोक भ्रन्थ से बीज बुद्धि धुनि हो पूरा जान सकते हैं उनके सिवा 
दूसरे मुनियों को जानने का भ्रन्य कोई साधन नही हैं। 

जीव, अजीव, पुन्य, पाप, झ्राश्नव, संवर, निजंरा, वन्ध और मोक्ष इन नौ पदार्थो के सिवाय भ्रन्‍्य 

भी नहीं है, क्योकि इनके सिवा अन्य कोई पदार्थ उपलब्ध नही होता। इसलिए स्तोकश्रृत से इनका 

ज्ञान करना शक्‍्य नही है, क्योकि ऐसा मानने मे विरोध आता है। और द्रव्यश्र्‌ त का यहाँ प्रधिकार नही है, 
क्योकि ज्ञान के उपलिंग भृत पुदूगल के विकार स्वरूप जड़ वस्तु को श्रत मानने मे विरोध आता है। 

यदि कहा जाय कि र्तोक द्रव्य श्र्‌ त से नौ पदार्थों को पुरी तरह जानकर शिवशरूत्ति आदि बीज 
बुद्धि मुनियों के ध्यान नही मानने से, मोक्ष का श्रभाव प्राप्त होता है, तो इस पर यह कहना है, कि स्तोक 
ज्ञान से यदि ध्यान होता है, तो वह क्षपकर्श णी व उपभम श्रेणी के अयोग्य घर्म ध्यान ही होता है, परन्तु 
चौदह, दश और नो पूर्वों के धारी तो धर्म शुक्ल दोनो ही ध्यानो के स्वामी होते है, क्योकि ऐसा मानने मे 
कोई विरोध नही श्राता है। इसलिए उन्ही का यहाँ निर्दश कया है। 

वह ध्याता सम्पर्दृष्टि होता है कारण के नौ पदार्थ विषयक रुचि, प्रतीति भोर श्रद्धा के बिना 
ध्यान की प्राप्ति सम्भव नही है, क्योकि उसकी प्रवृत्ति के मुख्य कारण सबेग नि्वेद अन्यत्न नही हो सकते । 

वह ध्याता समस्त वहिरग और अन्तरंग परिग्रह का त्यागी होगा, क्योकि जो क्षेत्र, धास्तु धन 
धान्य, दिपद, चतुष्पद, यान, णवन, आश्न, शिष्य, कुलगण, और संघ के कारण उत्पन्न हुए मिथ्यात्त्व, 
ऋरष, मान, माया, लोभ, हास्य, रत्ति, अरति, भय, शोक, जुगुप्सा, स्त्रीवेद, पुरुपवेद, नंपुसकवेद आदि 
अन्तरंग परियग्रह की काक्षा से वेष्टित है उसके शुभ ध्यान नही वन सकता । इस विपय मे गाथा--- 


ज्याणिस्स लक्खणं से अज्जव लहुअत्त बुड़ढबुवण्सा । 
उचए साणासुत्त णिस्सगगदाओ रूचिपो से ॥१३॥ 
अर्थ--जिसकी उपदेश जिनाज्ञा, भ्रौर जिन सूत्रके श्रनुसार भ्राजंव, लघुता, और वृद्घत्व गुण से 
युक्त स्वभावगत रुचि होती है वह ध्यान करने वाला लक्षण है । 
वह ध्याता एकान्त और प्रासुक ऐसे पहाड, गुफा, कन्दरा, प० भार (गिरिगुफा) इमशान, आराम 
और उद्यान आदि देद्य में स्थित होता है, कर्योकि भ्रन्यत्र मन के विक्षेप के हेतु भूत पदार्थ दिखाई देने से 
शुभध्यान के विनाण का प्रसंग आता है। 
वह ध्याता अपनी सुखासन श्रर्थात्‌ सहज साध्य, श्रासन से बैठता है, क्योकि अ्रसुखासन से बैठने 
पर उमके भ्रग दु खने लगते हूँ, जिससे ध्यान में व्यावात होना सम्भव है । इस विषय में गाथा-- 
जच्चिय देहावत्था जया ण ज्ञाणावरोहिणी होइ। 
ज्ञाणज्जो तद॒वत्थो ट्वियो णिसएणो शिवण्णो वा ॥१४॥ 
अथ--जैसे भी देह की श्रवस्या जिस समय ध्यान मे बाधक नही होती उस अवस्था, मे रहते. हुए 
खड़ा होकर या बैठकर कार्योत्सर्ग पूर्वक ध्यान करे । १४॥ 
१६ 


१२१ ] [ भरी जिनाहंग 
उस घ्याता के ध्यान करने का कोई नियत काल नही है, क्योंकि, सवंदा शुभ परिणामों का होना 
सम्भव है। इस विषय में गाथा-- 
संब्वासु बइमाणा प्णओ ज॑ं देस काल चेट्टासु | 
वरकेवलादिलाहं पत्ता बहुसो रूवियपावा ।१५॥ 


अर्थं-सत्र देश, सब काल, और सब अवस्थाओं मे विद्यमान मुनि अनेकविध पापों का क्षय 
फरके उत्तम केवलजान आदि को प्रास हुए ॥१५॥ 


तो जत्थ समाह्मणं होज्ज मणों वयण-काय जोगाशं | 
भूदोवधघायरहियो सो देसो ज्ञाय भाणस्म ॥१६॥ 
अथ--मनोयोग, वचन योग, काययोग का जहाँ समाधान हो, भौर जो प्राणिश्रों के उपघात पे 
रहित हो बही देण ध्यान करने वाले के लिए उचित है ॥१६॥ 0 % १ 


रिच्यं विय जुबह पसु शवूसय कुस्ीलबज्जियं जेइयो | 
ट्वाग॑ं वियणं भणियं विसेसदों ज्काण कालम्मि ॥१७॥ 


अथे--जो स्थान स्वापद, स्त्री, पशु, नपुसक और कुशीलजनो से रहित हो भ्रौर जो निर्जन हो, 
यति जनों को विशेष रूप से ध्यान के समय ऐसा ही स्थान उचित माना है ॥१७॥ 


थिरकयजोगाण॑ परुण मुणीण काणेसु णिज्चलमणाणं [| 
गामम्मि जणाहएणे सुझणे रएणे य थे विसेसो ॥१८॥ 


अर्थ--परन्तु जिन्होंने अपने योगो को स्थिर कर लिया है, और जिसका मन ध्यान में निशंचल 
है, ऐसे म्रुनियों के लिए, मनुष्यों से व्याप्त, ग्राम मे और सून्य जड्भुलों मे कोई भ्रन्तर नही है ॥१८॥ 


कालो वि सौं व्चिय जहिं जोगसमाहाण मुत्तम॑ लहइ । 
ण्॒‌ उ दिवस णिसा वेलादिखियमरण ज्ाइगो समए ॥१९॥ 


अर्थ--काल वही योग्य है, जिसमें उत्तम रीति से योग का समाधान प्राप्त होता हो | 
ध्यान करने वाले के लिए दिन, रात्रि और वेला श्रादि रूप से समय में किसी प्रकार का नियमंन नहीं 
* किया जा सकता ॥१९॥ धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६४-६७ पुस्तक नम्बर १३ ेृ 
नोट--पहां पर द्रव्य श्रूवत की तो कीमत ही नही है, केवल भाव श्रत की ही महिमा है, 
क्योंकि, द्रव्य श्र्‌त ज्ञानावरणीय कर्मो के क्षयोपशम के आधीन है, परन्तु, भाव श्रूत मोहनीय कम के 
झाधीन है। ज्ञानावरणीय कम का क्षयोपण्मम हीन हो, और सम्यर्दशन है तो वह .जीव ध्यान कर रागा- 
दिक का नाग कर केवल ज्ञान की प्राप्ति कर सकता है! परन्तु जिस जीबो को' जञानावरणीय कम का 
क्षयोपक्षम विशेष है और सम्यग्दर्शन नही है, तो वह ससार तत्व ही है । आत्म ज्ञान होगया उस जीव 
ने चौदह पूर्ण को, जान लिया, क्योंकि, चौदह पूर्व में केवल आत्मा का ही वर्णन है । जिसने भात्मा को 
जान लिया उसने चौदह पूर्व को जान कब पा केवल ३ श्रुत का सै ४3४ हे हर 
“ ज्ञान न हुआ उससे जाना । इससे सिद्ध हुआ कि सम्यर्ष्ठि आत्माएं ही ध्या 
हैं। ध्यान मे ज्ञान बा है की महिमा नही है, परन्तु जितना श्रश में रोगद्रेष की निवृती है उतने 
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अःश मे ध्यान है, क्योकि, ध्यान चारिन गुण की पर्याय का नाम हैं, परन्तु ज्ञान ग्रुण की पर्याय का नाम 


नहो है-। 
धर्म ध्यान का सरूप तथा वह कौनसे गुण्स्थान तक रहता है ९ 


शक्ता--यदि समस्त समय सदुभाव धम॑ध्यान का ही विपय है, तो शुक्ल ध्यान का कोई विषय 
*गेप नहीं रहता है ? 
हे समाघान--यह कोई दोप नही है, क्योकि, दोनो ही ध्यान में विषय की अपेक्षा कोई भेद 
नही है। 
हब शंक्रा--यदि ऐसा हैं तो दोनो ही ध्यान मे एकत्व अर्थात शअमैद प्राप्त होता है। क्योकि, दंगमशक 
सिह, भेड़िया, व्यात्र और भालू (रीछ) द्वारा भक्षण किया गया भी, वसूला द्वारा छीला गया भी, करोतो 
द्वारा फाड़ा गया भी, दावानल के जिखा, मुख द्वारा ग्रसा गया भी, शीतवात और आताप द्वारा बाधा गया 
भी, और सैकड़ो करोड़ो अप्सराञ्रो द्वारा लालित किया गया भी, जो जीव अवस्था मे ध्येय से चलायमान 
नही होता, वही जीव की ग्रवस्वा ध्यान कहलाती है, इस प्रकार का यह स्थिर भाव, दोनो ध्यान मे समान 
है भ्रन्यधा ध्यान रूप परिणाम की उत्पत्ति नही हो सकती ? हु 
समाधान- यहां इस शंका के समाधान मे कहते है कि यह बात सत्य है कि इन दोनो प्रकार 
के स्वरूपों की भ्रपेक्षा दोनो ही ध्यानो मे कोई भेद नही है। किन्तु इतनी विशेषता है कि धर्म ध्यान एक 
बस्तु मे स्तोक काल तक रहता है, क्योकि कपाय सहित परिणाम का गर्म॑ ग्रह के भीतर स्थिर दीपक के 
समान चिरकाल तक अवस्थान नही वन सकता | 
छ। शंका-घधर्म ध्यान कपाय सहित जीवो के ही होता है तरह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 
समाघान-असंयत सम्यग्टय्टि, सबता संयत, प्रमत सयत, अप्रमत सयत, क्षपक और उपशमक, 
अपूर्वकरण सयत, क्षपषक और उपणामक भ्रनिवृत्ति करण संयत, तथा क्षपक और उपज्ामक सूक्ष्म साम्प- 
राय संयत जीवो के घर्मध्यान की प्रवृति होती है ऐसा जिनदेव का उपदेण है। इससे जाना जाता है कि धर्म 
ध्यान कपाय सहित जीवो के होता है । 
परन्तु शुक्ल ध्यान के एक पदार्थ मे स्थित रहने का काल वर्म ध्यान के अवस्थान काल से 
संख्यात गुणा है, क्योकि, वीतराग परिणाम मरणिण की जीखा के समान बहुत काल के द्वारा भी चलाय 
मान नही होता । 
शका-उपगान्त कपाय ग़ुणस्थान में पृथकत्व वितर्क विचार ध्यान का श्रवस्थान भ्रन्तमु हते 
'काल ही पाया जाताहै ? 
समाधान--यह कोई दोप नह है, क्योकि, वीतरागत[ का अ्रभाव होने से उसका विनाश बन 


जाता है। 
शंक्ा--उपणान्त कपाय के ध्यान का प्रर्थ से श्र्थान्‍्तर मे गमन देखा जाता है ? 


* समाधान “नही, क्योकि, भर्थान्तर मे गमन होने पर भी एक विचार से दूसरे विचार में गमन 
नही होने से ध्यान का विनाग नही होता ? 
शंका -वीतरागता के रहते हुए भी क्षीण॒ कपाय मे होते वाला एकत्व वितक अविचार ध्यान 
का विनाण देखा जाता है ? 
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समाधान--नही, क्योकि, भ्रावरण का श्रभाव होने से केवली जिनकां उपयोग अशेष द्रव्य 
पर्याय में उपयुक्त होने लगता है, इसलिए एक द्रव्य मे या एक पर्याय में भ्रवस्थान का प्रभाव देखकर उप् 
ध्यान का अभाव कहा है। 
इसलिये सकषाय और अ्रकषाय रूप स्वामी के भेद से तथा अचिरकाल और चिरकाल तक 
भ्रवस्थित रहने के कारण इन दोनों ध्यानों का भेद सिद्ध है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ७४-७५ पुस्तक नम्बर १३ 
, नोट- यथार्थ में ध्यान जितना अ्रद्य में वीतराग भाव है उस भाव का नाम ध्यान है और उत्त 
वीतरागता के साथ में जितना भ्न॑ञ्ञ में राग है उसको व्ययहार ध्यान कहा जाता है, यथार्थ में ध्यान घृमता 
नही है, वही तो चिरकाल तक ही रहना है, परन्तु व्यवहार ध्यान घुमता है। जो घुमता है वह तो पुए॒य भाव 
है, वह पुराथ भाव घुमता है परन्तु जितनी वीतरागता है वह तो चिरकाल तक ही रहती है। जेसे चतुर्थ॑/ 
गुण स्थान से अनन्तानुवच्धी कपषाय का अभाव हैं वही तो ध्यान है और वह ध्यान ३३ सागर तक रहता 
है, परन्तु उपके साथ मे श्रप्रत्यानावरण भाव क्रोधादिक है, वह घृमता है यथार्थ में वह ध्यान नहीं है, 
वह तो मन्दकषाय रूप झात्म परिणाम है, वह ध्यान नही है, परन्तु उसको व्यवहार ध्यान कहा जाता है। 
चारित्रगुश की निर्मल पर्याय का नाम ध्यान है, उसको साथ मे जितने अ्रश में मलीनता है वही मलीनता 
घूमती है, परन्तु वीतरागता घूमती नही है, वह तो जो प्राप्त हुई है वह तो रहती है। 
शंका--कषाय सहित तीन गुण स्थानों के कल से चूकि उपशान्त कपाय का काल संख्यातगुणा 
हीव हैं, इसलिए वीतराग ध्यान का भ्रवस्थान काल संख्यातगुणा है यह बात नहीं बनती है ? 
समाधान--नही, क्योंकि, एक पदार्थ में कितने काल तक अवस्थान होता है इस बात को देखकर 
उक्त बात कही है। इस विषय भे गाथा- 


अंतोमुहुत्तमेच॑ चिंतावत्थाण मेगवत्थुम्हि । 
छदमत्थायं ज्ञायं जोगणिरोहो जियाणं तु ॥५१॥ 
अथ--एक वस्तु में भ्रन्तमु हृ्तं काल तक चिन्ता का अवस्थान होना छदमस्थों का ध्यान है भ्ौर 
योग निरोध जिन भगवान्‌ का ध्यान है ।५१॥ - 
- अंतोमृहत्तपरदो चिंता ज्ञाणंतर' व होज्ञाहि 
सुचिरं पि होज्ज बहुच॒त्थु संक में ज्ञाण संताणे ||५२॥ 
है अर्थ--अन्तमु हूर्त के वाद चिन्तान्तर या ध्यानान्तर होता है, या चिर काल तक बहुत पदार्थों का 
संक्रप होने पर भी एक ही ध्यान संतान होती है ।५२॥ * 
होंति कमविसुद्धाओ लेस्साओ पीय पठम सुक्काओीं | - 
धम्मज्ञ्ञाणों पगयस्‍्स तिव्य-मंदादि भेयाओ |॥|५३॥ 
. अर्शां--धम ध्यान को प्राप्त हुए जीव के तीत्र, मन्द आदि भेदों को लिये हुए ऋ्रमं से विशुद्धि को 
प्रात्त हुई पीत, पद्म और शुक्ल लेव्यायें होती है।५श॥। 
नोट--तीज् मन्‍्दता वह कषाय है और कपायों को ध्यान कहना व्यवहार है, क्योंकि धर्म ध्यान 


और शुक्ल ध्यान रूप झात्म परिणाम उपादेय तत्व हैं जब कपाय उपादेय केसे हो सकता है? एक जाति 
की कवाय विशेष अन्तंमुडड्ते तक रहेगी बाइमें वह कयाय में परिवर्तन होता है। ययार्थ में कपाय का परिवर्तन 
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श्र्थात्‌ कंपाय की मन्दता या तीव्रता ध्यान नहीं है। उसको ध्यान कहना व्यवहार है यथार्थ मे तो वह ध्यान का 
मल है। अनुत्तर विमान वासी देवों की शुक्त्र लेश्या है इसका यह श्रर्थ नही है वहाँ भ्रात्म शान्ति रूप ध्यान 
विशेष है। वहाँ प्रात्मा तीन कषायों से जल रहा है जब व्रतधारी पंचमगुण स्थान वर्ती भात्मा लड़ाई लड 
पा तो भी आात्मशान्ति रूपी ध्यान वहाँ विजेप है। ध्यान ज्ञान की पर्याय नही है परन्तु चारिन्रगुण को 
निर्मल पर्याय का नाम है वह बात भूलना नही चाहिए | जो नेय से ज्ञेयान्तर जाती है वह तो कपाय परि- 
खाम है भौर उस कपाय परिणामो को ध्यान कहना केवल व्यवहार हैं। यथार्थ में वह वस्तु स्वरूप नही है। 
ध्यान का लक्षण “एकाग्न चिन्ता निरोध” जो कहा है उसमे एकाग्र की मुख्यता नही है परन्तु चिन्ता निरोध 
की मुख्यता है भ्र्थात्‌ चिन्ता का नादा कपाय का नाश, वही ध्यान है। जितना अज मे कपाय है बरह ध्यान 
के वह तो ध्यान का मल है भ्रर्थाद्‌ व्यवहार ध्यान है झौर वही मल घूमता है वीतरागता तो घूमती 
नही है। 

शंका--यह धर्म ध्यान मे परिणमता है यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 

सनाधान--जिन साघुओो के गुणो की प्रशसा करना, विनय करना, श्रोर दान सम्पत्ति से जाना 
जाता है। इस विषय मे गाथा ये है-- 


धर्म ध्यान के लिंग--- 
आगम उवदेसाणा णिसर्गदो ज॑ जियप्पणीयाणं | 
भावाणं सदृहर्ण धम्म ज्ञाणस्स तल्लिंग ॥५४॥ 


अथ--भागम उपदेश और जिन भ्राज्ञा के अनुसार निसर्ग से जो जिन भगवान्‌ के द्वारा कहे 
गये पदार्थों की श्रद्धा ही होती है, वह धर्मं ध्यात का लिग है। ॥५४॥ 
जिन साहुगुणुक्कित्तण पसंसणा विशय दाणसंपण्णा | 
सुद सील संजमरदा धम्माज्ञाणे मणेयव्या ॥५५॥ 
अरथ--जिन भौर साधुओों के गुणों का कीत॑न करना, प्रशसा करना, विनय करना, दान सम्पन्नता 
श्र्‌त णीलं, और सयम मे रत होना, ऐ सव घर्मध्यान मे होनी है, ऐसा जानना चाहिए ॥५५॥ ॥ 
नोट--यह सब पुन्य भाव है। पुएय भाव बंध का कारण है भौर धर्म ध्यान मोक्ष का कारण है, 
दोनों परस्पर विरोधी भाव है। तो भी पुएय भाव को घर्मध्यान कहना व्यवहार है। उसको पुएय भाव कहना 
निरचय है और ऐसा पुएय भाव को घर्मध्यान मानना यह मान्यता का नाम मिथ्यात्व भाव है। पुए॒य भाव न 
मिथ्यात्व है न सम्यग्दर्गनन है पुएय भावतों चारित्रगुण की मन्‍्द कपाय का नाम हैं। ऐसी मन्‍्द कपाय को 
मोक्षमार्ग मानना यह मान्यता श्रद्धा गुण की पर्याय है जो पर्याय का नाम मिथ्यादर्शन है। द्रव्यलिगी मुनि 
के यह सब क्रियाओ करते सन्‍्ते धर्म ध्यान है ही नही, उनका तो प्रथम मिथ्यात्व गुण स्थान ही है जब 
धर्म ध्यान भन्नत सम्यग्टृष्टि से ही णुरू होता है। इससे सिद्ध हुआ कि पुएय भाव को धर्म ध्यान कहना 
व्यवहार मात्र है श्र्थात उपचार है। 
धर्मध्यान का फल-- 
शंका - धर्मध्यान का क्या फल है ? 
समाधान--अ्रक्षपक जीवों को देवपर्याथ सम्बन्धी विपुल सुख मिलना उसका फल है और गुण 
श्रे शी में कर्मो की निर्जंरा होना भी उसका फल है तथा क्षपक जीवो के श्रसख्यात ग्रुण श्रेणी रूप से 
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कर्म प्रदेशों की निर्जरा होना और शुभ कर्मो का उत्कृष्ट भ्रनुभाग होना उसका फल है भ्रतएवं जो धर्म से 
भ्रनपेत है वह धममं ध्यान है यह वात सिद्ध होती है। इस विपय में गाथा में-- 
होंति सुद्दासव संवर निज्जरामर सुहाई पिउलाई। 
ज्याण परस्स फलाई सुहाणुबंधी णि धम्मस्स ॥५३॥ 

अर्थ-- उत्कृष्ट धमंध्यान के शुभ श्राश्रव, संवर, निर्जरा और देवो का सुख में शुभानुवरन्ध 
फल होता है॥५६॥ धवल ग्रन्य पृष्ठ ७६-७७ पुस्तक नम्बर १३ 05 री वध 

नोट--देखिये यह धर्म ध्यान का फल ? यह तो पुरुय भाव का फल है और पुरय भाव को धर्म 
ध्यान कहना व्यवहार है। पाप कर्मो का आना रुक जाना उसको संवर माना है, पुन्य कर्मो का बन्ध को 
शुभ प्राश्नत्र माना है भर पाप कर्म प्रदृतियो का जड़जाना उसको गुण श्रे णी निर्जरा मानी है । यह सब 
बाते द्रव्यलिंगि मुनि को होती है। क्या यह धर्म ध्यान उपादेय तत्व हो सकता है ? कभी भी नहीं ? ऐसा 
पुएम भाव को उपादेय मानना ही मिय्यात्व है, कैसा है वह पुरय भाव ? 

चता पावारंभ समुह्दिदों था सुहम्मि चरियम्दि। 
._ण जह॒दि जदि मोहादी ण लहदि सो अप सुद्ध। ॥७९॥ 

अथ-पापारम्भ को छोड़कर शुभ चारित्र मे उधत होने पर भी यदि जीव मोहादिको नही 
छोड़ता तो वह शुद्ध आत्मा को नही प्राप्त होता ॥७ध॥ 

टीका--जो जीव समस्त सावद्ययोग के प्रत्यार्यान स्वरूप परम सामायिक नामक चारित्र 
की प्रतिज्ञा करके भी धूर्त प्रभिसारिका ( नायिका ) की भाँति, शुभोपयोग परिणति से आमिसार (मिलन) 
को प्राप्त होता हुआ (शुभोपयोग परिणति के प्रेम में फंसता हुआ) मोहनी सेना की वशवतिता 
को दूर नही कर डालता-जिसके महादु'ख संकट निकट है वह शुद्ध भात्मा को कैसे प्राप्त कर 
सकता है ? 

यहां पर व्यवहार घर्म ध्यान को श्रर्थात्‌ शुम परिणती को धूर्त नायिका की उपमा दी है 
कि जैसे छूर्त नायिका धन लूट ले जाती है उसी श्रकार पुन्यमाव आत्म धर्म लूट ले जाता है 
उन लुटेरो भावो को जो मोक्ष मार्ग मे उपादेय मानता है वह भझनन्त' संसारी घोर मिथ्याहृष्टि है। वही 
बात कही है कि-- 

। णहि मण्यदि जो एवं णथि विसेतों त्ति पुण्णपावाणं । 
हिंडदि धोरमपारं संसारं मोह संछण्णों ॥७७॥ 

अर्थ--पुएय और पाप मे अन्तर नही है इस प्रकार जो जीव नही मानता वह मोहाच्छादित होता 
हुआ घोर भ्रपार संसार में परिभ्रमण करता है। 

टीका--शुभाशुभ उपयोग के ह त की भांति शौर सुख भौर.दु.ख के हत की भांति परमार्थ से 
पुर॒य पाप का दे त नही टिकता क्योंकि दोनों में श्रनात्मधमंत्व अविदेष ( समान ) है ऐसा होने पर भी णो 
जीव उन दोनों में सुव्ण और लोहे की वेड़ी की भांति भ्रहंकारिक श्रन्तर मानता हुआ श्रहमेंन्द्रपदादि 
सम्पदाश्ों के कारणभूृत धर्मानुराग पर अत्यन्त निर्भर रूप से ( गाढ़ रूप से ) अवलम्बित है भर्थात्‌ उपादेय 
मानता है, वह जीव वास्तव मे चित भूमि के उपरक्त होने से ( चित्त की भूमि कमोंपाधि के निमित से रंगी 
हुईं मलिन विक्ृत होने से ) जिसने भुद्धोपयोग शक्ति का तिरस्कार किया,( श्रात्म स्वभाव का त्रिस्कार 
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किया हैं ) ऐसा वर्तंता हुआ संसार पर्यत ( जब तक इस संसार का अस्तित्व है तब तक सदा के लिए ) 
शारीरिक दु ख का ही अनुभव करता है । 
इससे सिद्ध हुआ क्रि धर्म ध्यान का जो फल है वह धर्म ध्यान नही है केवल बन्ध तत्व है ऐसा 
बन्ध तत्व को जो सवरनिर्जरा तत्व मानता है वही मिथ्याद्ृष्टि है। व्यवहार धर्म ध्यान को व्यवहार धर्म 
ध्यान जानना मानना सम्यक्‌ ज्ञान है परन्तु उसको निश्चय धर्म ध्यान मानना वह मान्यता का नाम 
मिथ्यात्व है। यथार्थ मे यह धर्म ध्यान नही है परन्तु धर्म ध्यान मे मल है। वीतराग भाव का ही नाम धर्म 
ध्यान है उनके साथ मे जितना पुएय भाव है उसी को व्यवहार धर्म ध्यान कहा जाता है। यह केवल बोलने 
मात्र है श्रद्धा करने योग्य नही है। उस भाव को धर्म ध्यान माने तो वह मान्यता का नाम मिथ्यात्व है। 
जिनागम मे पुन्य भाव को “धर्म” ठहर-ठहर कहा है, यथाथ मे यह “धरम” नही है केवल बोंलने 
मात्र है। “उत्तम क्षमा भादि दशघम्म” यथार्थ मे धर्म नही है परन्तु पुन्य भाव है। पुन्य भाव को “धम” 
कहना व्यवहार है और व्यवहार “उपचार” का ही नाम है । कार्तिकेय द्वादश भ्रनुपेक्षा मे गाथा नम्बर ४०८ 
में लिखा है कि--- | 
एदे दहप्पयारा पावकम्मस्स शासिया भणिया | 
पृणणस्स य॑ संजणया पर पुण्ण्त्थं ण॑ं कायव्वा ॥ 
अथे--यह दण प्रकार के मुनि धर्म है वह पाप कर्म का तो नाश करने वाले भर पुरुय कर्म को 
उत्पन्न करने वाले कहे गये हैं। परन्तु केवल पुरुय के प्रयोजन से इनको अंगीकार करना उचित नही है। 
पुए॒य भाव को धर्म ध्यान कहना व्यवहार है यथार्थ मे वह धर्म ध्यान नही है। बीतराग भाव का 
नाम धर्म ध्यान है क्योकि धर्म ध्यान उपादेय तत्व है। जब पुणय भाव हेय तत्व है ऐसी श्रद्धा न हुए तब तक 
जीव अज्ञानी मिथ्याद्ृष्टि है। + 
अनेक आचार्यों ने धर्म ध्यान को सप्तम गुण स्थान तक ही माना है और बाद मे शुक्ल ध्यान 
माना है। जब कि धवलाकार ने वारवाँ गुण स्थान तक धमं घ्यान माना है। वह केवल अपेक्षा मेद है वस्तु 
स्वरूप भे मेद नही है, क्योकि, वीतराग भाव का नाम धर्म घ्यान है वही वीतराग भाव का नाम शुक्ल 
ध्यान है। वीतराग भाव में क्या अन्तर ? वह तो एक ही जाति का है । इसलिये यह कोई भेद नही है 
.परन्तु केवल कथन शैली भ्र॒लग है । भागे घवल ग्रन्ध में क्या लिखा है, देखिये । 
शंका--मोहनीय कर्म का उपशम करना यदि धर्म ध्यान का फल है तो इससे मोहनीय कम 
का क्षय नही हो सकता है । क्योकि, एक कारण से दो कार्यों की उत्पत्ति मानने मे विरोध 
आता है ? है 
समाधान--नही, क्योकि, धर्म ध्यान अनेक प्रकार का है, इसलिये उससे, श्रतेक प्रकार के कार्यो 
की उत्पत्ति मानने मे विरोध नही आता । * * 
शंका--एकत्व वितक अविचार ध्यान के लिये श्रप्रतिपाती विशेषण क्यो नही दिया ? 
समाधान-नही क्योकि, उपश्लान्त कपाय जीव के भव क्षय श्रौर काल क्षय के निमित्त 
से पुन. कपायो को प्राप्त होने पर एकत्व, वितर्क भ्रविचार ध्यान का प्रतिपात देखा जाता है। 
शंका--यदि उपद्यान्त कपाय ग्रुण॒स्थान में एकत्व वितर्क श्रविचार ध्यान होता है “उवसंतो 
दुपुघत्त” इत्यादि गाथा वचन के साथ विरोध आता है ? 
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समाधान--ऐसी शंका नहीं करना चाहिये, क्योकि, उपशाल्त कषाय गुर[स्थान मे केवल पृथकत्व 
वितक ध्यान ही होता है ऐसा कोई नियम नही है। भौर क्षीण कषाय ग्रुण॒स्थान के काल मे सर्वत्र एकत्व 
वितक॑ भ्रविचार ध्यान नही होता है ऐसा भी कोई नियम नही है, क्योकि, वहां योग परावृति का कथन 
एक समय भश्रन्यथा बन नही सकता । इससे क्षीण कषाय के काल के प्रारम्भ मे पृथवत्व वितक॑ ध्यान का 
अस्तित्व भी सिद्ध होता है। कहा भी हैं कि-- | 
जह चिरसंचियमि धणमणलो पयशणुर्गदो धुवं दहह । 
तह कम्मिधणममियं खणेण काणाणलो दहई ॥६५॥ 


अथे--जिस प्रकार चिरकाल से संचित हुए ईंधन को वायु से वृद्धि को प्राप्त हुई अर 
श्रति शीघ्र जला देती है, उसी प्रकार अपरिमित कर्म रूपी ईघन को ध्यान रूपी श्रगिनि क्षण मात्र मे 
जला देती है। 

नोट--ज्ञान रूपी अग्नि मे कषाय को जलाना वही ध्यान है' अर्थात्‌ जितने अंश में कषाय जलती 
है इतने भ्रंश मे ध्यान है और जितने अंश मे कषाय है उसी कषाय को ध्यान कहना व्यवहार है। यथार्थ 
में वह ध्यान नही है परन्तु ध्यान में मल हैभ्रथात्‌ दोष है। ध्यान चारित्र थ्रुण की निर्मल पर्याय 
का 8 है श्रौर जितने भ्रंश मे चारित्र गुण की विकारी पर्याय है वह चारित्र नही है परन्तु चारित्र में 
“पल” | 
शुद्ध ध्यान का लिंग-- 

अभया संमोह विचेण विसग्गा तस्स होंति लिंगाइ' | 
लिंगिज्जड जेहि मुणी सुक्क ज्ञाणेषगय चित्तो ॥ 

अथ--अ्रभय, भ्रसंमोह, विवेक और विसर्ग ये शुक्ल ध्यान के लिग हैं, जिनके द्वारा शुक्ल ध्यान 
को प्राप्त हुआ चित वाला भ्ुनि पहिचाना जाता है। धवल प्रन्थ पृष्ठ ५१-८२ पुस्तक नम्बर १३। 

नोट--यह व्यवहार चिन्ह है--यथार्थ मे धर्म ध्यान को पहिचानना छदमस्थ जीवों के ज्ञान का 
विषय नही है। व्यवहार से हम कह सकते है कि यह जीव में “घर्मं ध्यान” प्राप्त हुआ है। 
शुक्ल ध्यान का तीसरा पाया--- 

क्रिया का अर्थ योग है। वह जिसके पतनशील हो वही प्रतिपाती कहलाता है, और उसका 
प्रतिपक्ष अप्रतिपाती कहलाता है | 

जिसमे क्रिया भर्थात्‌ योग सूक्ष्म होता है, वह सूक्ष्म क्रिया कहा जाता भर सुक्ष्म क्रिया होकर ,जो 
भ्रप्रतिपाती होता है वह सूक्ष्म क्रिया प्रतिपाती ध्यान कहलाता है। यहाँ केवल ज्ञान के द्वारा श्रूत ज्ञान का 
अ्रभाव हो जाता है इसलिये यह अ्रवितर्क है भौर श्रर्थान्तर की संक्रान्ति का भ्रभाव होने से श्रविचार है । 

शंका--इस घ्यान में इनकी असंक्रान्ति का अ्रभाव कैसे है ? 

समाधान --इनके आलम्बन के विना ही युगपत्‌ त्रिकाल गोचर अशेष पदार्थों का ज्ञान होता है, 
इसलिये इस ध्यान भे इनकी संक्राति के भ्रभाव का ज्ञान होता है। कहा भी है कि-- 


अविद क्कमवीचारं॑ सुहुमकिरियवंधण तंदिय सुबक | 
सुहमम्मि कायजोगे भणिदं त॑ सब्ब भाव गये ॥७२॥ 
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सुहमम्मि कायजोंगे वह तो केवली तदिय सुकक॑ | 
ज्फायदि रणिरूमिदु' जो सुहुम॑ त॑ काय जोगं पि ॥७३१॥ 
ह अण--तीसरा शुबल ध्यान अवितकं, भविचार और सुक्ष्म क्रिया से सम्बन्ध रखने वाला होता है, 
क्योकि, काय और योग के सूक्ष्म होने पर सर्वभावगत यह ध्यान कहा गया है।छरा.. - 
जो केवली जिन सूक्ष्मकाय योग मे विद्यमान होते हैं वे तीसरे शुक्ल ध्यान का ध्यान करते है,. 
और सूक्ष्मकाय योग का भी निरोध करने के लिए उसका श्यान करते है ॥७३॥ 
शका--इस योग निरोध के काल मे केवली जिन सूक्ष्म क्रिया प्रतिपाती ध्यान को ध्याते है, यह 
जो कथन किया है, वह बन नही सकता, क्योकि, केवली जिन शशेप द्रव्य पर्यायो को विपय करते है, श्रपने 
सब काल में एक रूप रहते है, और इन्द्रिय ज्ञान से रहित है, अतएवं उनका एक वस्तु मे मन का निरोध 
करना उपलब्ध नही होता। और मन का निरोध किये बिना ध्यान का होना सम्भव नहीं है, वयोकि 
अन्यन्न ऐसा देखा नही जाता है ? 
समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, प्रवृत मे एक वस्तु में चिन्ता का निरोध करना 
ध्यान है यदि ऐसा ग्रहण किया जाता है तो उक्त दोप भाता है परन्तु यहाँ ऐसा ग्रहण नही करते है। 
शंका--तो यहाँ किस रूप से ग्रहण करते हैं ? 
समाधान--यहाँ उपचार से योग का भ्रथ॑ चिन्ता है उसका एकाग्न रूप से निरोध श्रर्थात्‌ विनाश 
जिस ध्यान में किया जाता है वह ध्यान ऐसा यहाँ ग्रहण करना चाहिए, इसलिए यहाँ पूर्वोक्त दोष सम्भव 
नही है। इस विपय में गाथा-- - 


तोयमिव णालियाएं तत्तायसभायणोदरत्य॑ वा। . 
परिहादि कमेण ठहा जोगजलं ज्ञाणजलणेण ॥७४॥ 


अर्थ-जिस प्रकार नाली द्वारा जल का क्रमशः भ्रभाव होता है, या तपे हुए लोहे के पात्र में 
स्थित जल का क्रमश. अभाव होता है, उसी प्रकार ध्यान रूपी भ्रग्नि के द्वारा योग रूपी जल का क्रमझः 
नाज होता है ॥७४॥ घवल ग्रन्थ पृष्ठ 5३-८६ पुस्तक नम्बर १३ 

नोट--यथार्थ में ध्यान चारित्र गुण की पर्याय है चारित्र गुण की शुद्धावस्था बारें ग्रुण स्थान 
के पहले समय मे हो जाती है। एव ज्ञान का घूमना भी राग के कारण से होता है भर्थात्‌ वहाँ ज्ञान भी 
स्थिर हो गया है, भ्र्थात्‌ ध्यान का जो लक्षण बनाया है उसकी पूर्ती बहाँ हो जाती है तो भी तीसरा छुब्ल 
ध्यान, चौथा शुक्ल ध्यान, कहना यह केवल पर गुणों की शुद्धता का झारोप करके किया जाता है। भ्रारोप 
करना वह व्यवहार है और व्यवहार का नाम उपचार है। योग का भ्रभाव स्वयें हो जाता है केवली जिन 
योग निरोघ करने है वह केवल शाहविक व्यवहार है। योग का कारण शरीर है जब तक शरीर का सयोग 
रहेगा तब तक योग नियम से रहेगा ? निमित्त कारण का श्रभाव होने से शुद्ध पर्याय प्रगट होती है यह 
न्याय है भर न्याय में तर्क नही चलता | तेरहवाँ गुण स्थान के भ्रन्त तक शरीर रहता है बाद मे परम 
आदारिक शरीर का परमाणु स्वयं कपुर की तरह विलय होता है । वज्ञऋषभनाराच संहनन भी आपसे 
झाप विलय हो जाता है। जब शरीर विलय हो जाता है तब शरीर रहने का कारण शरीर नामा नाम 
कर्म का उदय भी नही रहंता हैं। इसी कारण से चौदहयवे गुण स्थान के पहले समय मे शरीर नामा नाम 
कर्म का उदय नही है। उद्य नही होने से उदय का फल शरीर भी नही है, भौर शरीर भी नही होने से, 

५७ 
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सथोगी केवली जिन भ्रयोगि केवली हो जाता है तब चार प्राण मे से केवल १ आयु प्राण रह जाहा है 
और वचन प्राण, काय प्राण और स्वासोच्छवास प्राण का भी नाश हो जाता है | जिस कारण से 
श्रयोगि जिन अनहारक है श्र्थात्‌ गरीर के परमाणु ग्रहण नही करता है। जहाँ शरीर ही नही है तो भरीर 
के परमाणु कैसे ग्रहण करेगा ? शरीर रह वे भौर परमाणु ग्रहण न करे ऐसा कभी भी वन नही सकता 
है, क्योंकि, पुद्गल का ऐसा ही स्वभाव है और स्वभात्र परके प्रदन का हेतु नही है । चौदहवे गुण स्थान 
में शरीर मे कान्ति देने वाला तैजस शरीर का भी उदय नही है एवं कार्मए जरोर का भी उदय नही है। 
घरीर नामा नाम कर्म की कोई भी प्रकृति का वहाँ उदय नही है। 
चतुर्थ शुक्ल ध्यान-- 

जिसमे क्रिया भ्रर्थात्‌ योग सम्यक्‌ प्रकार से उच्छिन्न हो गया है वही समुछिन्न क्रिया कहलाता है। 
और समुच्छिन्न क्रिया होकर जो श्रप्रतिपाती है वह समरुच्छिन्न क्रिया प्रतिपाती ध्यान है। यह श्रृत ज्ञान से 


रहित होने के कारण अवितक है जीव प्रदेशों के परिस्पन्द का भ्रभाव होने से भ्रविचार है या श्र॒र्थ व्यंजन 
और योग की सक्रान्ति के श्रभाव होने से अविचार है। इस विषय में गाया-- 


अविदक्कमवीचारं॑ अखियड्टी अकिरियं च सेलेसि । 
ज्फाणं णिरुद्धनोगं अपच्छिमं॑ उत्तमं॑ सुक्क ॥७७॥ 
अर्थ--भ्रन्तिम उत्तम शुक्ल ध्यान वितर्क रहित है, विचार रहित है। अनिवृत्ति है, क्रिया रहित 
है, शैलसी भ्रवस्था को प्राप्त है और योग रहित है ॥७६॥ 
योग का निरोध होने पर शेष कर्मो की स्थिति भ्रागु कर्म के समान अन्तमु हृत॑ होती है। तदनन्तर 
समय मे शैलेसी अवस्था को प्राप्त होता है। और समुच्छिन्न क्रिय भ्रनिवृत्ति जुक्ल ध्यान को ध्याते है। 
शंका--यहाँ ध्यान संज्ञा किस कारण से दी गई है ? 
समाधान--एकाग्र रूप से जीव के चिन्ता का निरोध अर्थात्‌ परिस्पन्द का अभाव होना ही 
ध्यान है इस द्रष्टि से ध्यान संज्ञा दी गई है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ८5१ पुस्तक नम्बर १३। 
नोट--चिन्ता का निरोध तो बारहबवे गुण स्थान के पहले समय मे हो गया है शौर परिस्पन्द 
का भ्रभाव चौदहवों गुण स्थान के पहले समय मे हो गया है- परन्तु ध्यान केवल अवगाहना अन्याबाद 
प्रगुरुलघु सूक्ष्म प्रदेशत्व आदि गुणो की शुद्धता के कारण से ध्यान कहा गया है। यह सब पर गुणो का 
झारोप है। भ्रारोप को आरोप मानना ही सम्यकज्ञान है परन्तु आरोप को यथार्थ मानना सम्यक्शञान नहीं 
है । ऐसी श्रद्धा निरन्तर रखना चाहिए । 
जहाँ जहाँ ध्यान मे झ्ाश्रव का श्राना लिखा हो वह यथार्थ मे ध्यान नही है । श्राश्नव विकार 
से आता है भर विकार को ध्यान कहना केवल उपचार है । क्योंकि, ध्यान उपादेय तत्व है और आश्रव 
हेय तत्व है ऐसी श्रद्धा न हुए भौर आश्रव भाव को ध्यान मान लेना वही मान्यता मिथ्यात्व की है। 
ध्यान से नुतन कर्म का अभाव और शुभाश्रव का सदूभाव होता है-- 
पुन्यकयव्भासो भावणाहि ज्काणस्स बोग्गदमुवेदि | 
ताओ य णाण-दंसण-चरित्त-पेरगजणियाओ ॥२१॥ 
णवकम्माणादाणं पोराणवि णिज्जरा सुहादाणं । 
चारित्तमावणाए ज्याणमयच्तेण य समेह ॥२६॥ 
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अथे--जिसने पहले उत्तम प्रकार से अभ्यास किया है--वही पुरुष ही भावनाशरो द्वारा ध्यान की 
योग्यता को प्राप्त होता है और वे भावनाये ज्ञान दर्शन चारित्र और वैराग्य से उत्पन्न होती है ॥२श॥। 

चारित्र भावना के बल से जो ध्यान मे लीन है उसके नूतन कर्मो का ग्रहण नही होता है पुराने 
कर्मो की निर्जरा होती है और छुभ कर्मो का आख़व होता है ॥२६॥ धवल भ्रन्थ पृष्ठ ५८ पुस्तक नबर १३। 

नोट-- “भावना” बार-बार विचार करना उसी का नाम है। विचार विकल्प है वही विकल्प से 
पाप कर्मो की निज॑रा होती है और पुरय कर्मो का वन्ध होता है वही भावना का नाम चारित्र व्यवहार से 
कहा जाता है। यथार्थ मे वह चारित्र नही है। वह तो चारित्र मे म्न है। नि कषाय भाव का नाम चारित्र 
है और चारित्र से कभी वन्ध आश्रव होवे नही वही यथार्थ मे ध्यान मे। ध्यान कहो, चारित्र कहो, तप 
कहो सव ही एक श्रथंवाचक हैं। परन्तु जिस भाव से आश्रव होता है उस भाव को चारिन्न कहना ध्यान 
कहना व्यवहार है। वीतराग भाव का नाम चारित्र है यह निरचय है। व्यवहार चारित्र को ध्यानको 
ध्यान मानना यह मान्यता का नाम मिथ्यात्व है। जहाँ मिथ्यात्व है वहाँ चारित्र नही है एवं सवर निर्जरा 
भाव भी नही है ऐसी श्रद्धा कार्य कारणी है। 


पुद्गल द्रव्याधिकार 
रूपी अजीव द्रव्य छह प्रकार का है १ 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ २ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- 
रूपी भ्रजीव द्रव्य का लक्षण कहते है । रूप, रस, गंध, स्पश से युक्त पुदुगल रूपी भ्रजीव द्रव्य है। 
जैसे शब्दादि | यह रूपी अ्जीव द्रव्य छह प्रकार का है। प्रथिवी, जल, छाया, नेत्र को छोड़ कर शेष चार 
इन्द्रियो के विपय कर्म॑ स्कन्ध भर परमाणु । कहा भी है कि-- * 


पुटवी-जलं च छाया चठरिंदिय विसय-कम्म-परमाण | 
छव्विह भेयं भमणियं पोग्गलद॒व्य॑ जिणवरेहिं ॥२॥गो० जी ६०१॥पंच्चा,॥८३, 


अ्--जिनेन्द्रदेव ने पृथिवी, जल, छाया, नेत्र इन्द्रिय के अतिरिक्त दोष चार इन्द्रियों के विषय, 
कर्म और परमाणु इस प्रकार पुदुगल द्रव्य छह प्रकार का है। 


नांट--द्रव्य इसी का नाम है जिसका कभी भी नाश न हो । नादवान है यह पर्याय है। पर्याय 
द्रव्य से अभिन्न है। मात्र परमाणु ही पुदुगल द्रव्य है जिसका नाक्ष कभी भी होता ही नही तो भी उसकी 
अ्रव॒स्था बदलती है। जल, प्रृथिवी, छाया चार इन्द्रियो के विषय कर्म आदि पुदुगल स्कन्ध हैं जिसका नाश 
देखा जाता है। एवं उनमे प्रदेश भेद है। यथार्थ मे वह पुदुगल द्रव्य की विकारी पर्याय है। स्कन्‍्ध पर्याय को 
द्रव्य कहना वह व्ववहार है । पर्याय को पर्याय कहना वह निरचय है। स्कन्ब का प्रदेश भेद है भौर प्रदेश 
भैद को एक द्रव्य माना नही जाता है। तो भी स्कन्ध को शुद्ध द्रव्य मानता है तो वह मान्यता का नौम 
मिथ्यात्व है । 

व्यवहार मे वचन उपचार से वोला जाता है। परन्तु जैसा बोलता है ऐसी ही यदि श्रद्धा है तो 
बड़ी श्रद्धा का नाम मिथ्या श्रद्धा है। निईंचय को सत्य रूप मानना सम्यक्‌ ज्ञान है परन्तु व्यवहार कथन को 
निश्चय मानना यही मान्यता का नाम मिथ्यात्व है। व्यवहार कथन बोलने मात्र है परन्तु श्रद्धा करने योग्य 


नही है। 
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काल द्रव्याधिकार 

काल द्रव्य 
काल का स्वरूप--धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३२१-३२२ पुस्तक नम्बर ४ मे लिखा है कि-- 

ह शंका--देवलोक मे तो दिन-रात्रि रूपी काल का अ्रभाव है फिर वहाँ काल का व्यवहार कैसे 
समाधान--नही, क्योंकि, यहाँ के काल से ही देवलोक मे काल का व्यवहार होता है। 
शंका--यदि जीव और पुदुगल का परिणाम ही काल है तो सभी जीव और पुद्गलों मे काल को 

संस्थित होना चाहिए। तव ऐसी दशा मे “मनुष्य क्षेत्र के एक सुयंमएडल मे ही काल स्थित है” यह बात 

घटित नही होती है ? । 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, उक्त कथन निरबद्य ( निर्दोष ) है, किन्तु लोक में 
भौर शास्त्र मे उस प्रकार का सव्यवहार नही है। पर भ्रनादि निधन स्वरूप से सूर्यमरडल की क्रिया- 
परिणामो मे ही काल का संव्यवहार प्रवृत हैं। इसलिए इसका ही ग्रहरा करना चाहिए । 

शंका--काल कितने समय तक रहता है ? 

समाधान--काल अनादि और श्रपयंवसित है। श्रर्थात्‌ काल का न आदि है न श्रन्त है। 

शंका “काल का परिणमन करने वाला क्या उससे पृथस्भूत है, अथवा अ्रनन्य ( अरपृथस्भृत ) ? 
प्रथमभुत तो कहा नही जा सकता है, श्रत्यथा श्रनवस्था दोप का प्रसंग प्राप्त होगा। और न भ्रनन्य 

( अ्रपृथस्भुत ) ही, क्योकि, काल के काल का भ्रमाव प्रसंग श्राता है। इसलिए काल का काल से निर्देश 

घटित नही होता है। 
समाधान-यह कोई दोष नही । इसका कारण यह है कि पृथमपक्ष मे कहा गया दोष तो सभव 

नही है। क्योकि हम काल के काल को काल से भिन्न मानते ही नही है और न अनन्य या अभिन्न पक्ष मे 
दिया गया दोष ही प्राप्त होता है। क्योकि वह तो हमे इष्ट ही है। तथा काल का काल से निर्देश नही 

'होता ऐसी भी बात नही है, क्योकि, अन्य सूययंमएडल में स्थित काल द्वारा उससे पृथम्श्रुत सूर्यमर्डल मे 

स्थित काल का निर्देश पाया जाता है। अथवा जैसे घट का भाव शिलापुत्रक का ( पाषाण मूर्ति का ) शरीर 

इत्यादि,लोकोक्तियों मे एक ग्रा अभिन्न में भी भेद व्यवहार होता है, उसी प्रकार से यहाँ पर भी एक या 
अभिन्न काल मे भी मैद रूप से व्यवहार बन जाता है। 

शंका--काल कितने प्रकार का होता है ! 

समाधांन--सामान्य से एक प्रकार का काल होता है। अतीत-अनागत और वर्तमान की 
अपेक्षा से तीन प्रकार का होता है। अथवा ग्रुण स्थिति काल, भव स्थिति काल, कर्म स्थितिकाल, 
काय स्थिति काल, उदपाद काल, और भाव स्थिति काल इस प्रकार काल के छह भेद है। अथवा 
काल भनेक प्रकार का है । क्योंकि, परिणामों से पृथरक्ुत काल का अभाव है तथा परिणाम अनन्त पायें 
जाते है। रे है ं 

व्यवह्यर काल का सरूप--- ह 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ६५-६७ पुस्तक नम्बर ३ में लिखा है कि--असंख्यात समयों की एक आवली 
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होती है। संख्यात आवलीयो के समूह को एक उच्छुवास कहते है। सात उच्छुवातों का एक स्तोक होता है। 
सात स्तोको का एक लव होता है ॥३ शा गो० जी० ५४४ 

साढे भ्रड़तीस लवो की एक नाली होती है। औ्ओोर दो नालियों का एक मुहूत॑ होता है। तथा 
महूतें मे से एक समय करने पर भिन्न मुहं होता है। भर छोष दो-तीन श्रादि समय कम करने पर श्रन्त 
मुहृतं होता है ॥३४॥ गो० जी० ५७५, । 

जो सुखी है श्रालश्य रहित है, और रोगादिक की चिन्ता से मुक्त है ऐसे प्राणी के स्वासोच्छुवास 
को एक प्राण कहते है ऐसा जिनेन्द्र देव ने कहा है ॥३५॥ गो० जी० ५७४, 

सभी मनुष्यों के तीन हजार सात सौ तेहतर उच्छवासों का एक मुहूर्त होता है ॥३६॥ गो० जी० 
प्र० टी० १२५ अनुपृष्ठ १६४, व्या०-प्र० पृष्ठ ४०० 

कितने ही श्राचार्य सात सौ बीस प्राणो का एक मुह॒तं होता है ऐसा कहते हैं, परन्तु प्राकृत 
अर्बात्‌ रोगादि से रहित स्वस्थ मनुष्य के उच्छुवासो को देखते हुए उन श्राचार्यो का इस प्रकार कथन 
करना घटित नही होता है । क्योकि जो केवली भापित श्रथ॑ होने के कारण प्रमाण है। ऐसे अन्य सूत्र 
के कथन के साथ उक्त कथन का विरोघ आाता है। 

शंका--सूत्र से उक्त कथन मे केसे विरोध श्राता है ? 

समाधान--क्योकि, ऊपर कहे गये सात सौ वीस प्राणों का चार से गुणा करने पर जो गुणन 
फल आरावे उसमे सात कम नी सी भश्र्थात्‌ आठ सौ तिरानवे और मिलाने पर सूत्र से कहे गये मुहतं के 
उच्छुवासो का प्रमाण झ्राता है। इसलिये प्रतित होता है कि, उपयुक्त मुहूर्त के उच्छंवासो का प्रमाण सूत्र 
विरुद्ध है । यदि सात सौ वीस प्राणों का एक मुहूर्त होता है इस कथन को मान लिया जाय तो केवल 
इक्कीस हजार छह सौ प्राणो को द्वारा ही ज्योतिषियो के हारा माने हुए दिन श्रर्थात्‌ अहोरात्र का प्रमाण 
होता हैं। किन्तु यहा आगमानुकुल कथन के अनुसार तो एक लाख तेरह हजार और एक सो नव्दे 
उच्छुवासों के द्वारा एक दिन अर्थात्‌ श्रहोरात्र होता है। 

शंका--इस प्रकार प्राणो के द्वारा दिवस के विपय में विवाद को प्राप्त हुए ज्योतिषियो के काल 
व्यवहार केसे वन सकते है 

समाधान--नही, क्योकि, केवली के हारा कथित दिन और मुहूर्त के समान ही ज्योतिषियो के 
दिन और मुहूर्त माने गये है इसलिये उपग्रुक्त कोई दोप नही है । 
काल का काय क्या है १ 

घवलग्रन्थ पृष्ठ ३४६ पुस्तक नम्बर १३ मे लिखा है कि-- । 
अण्णेसिं दब्वाणं कमाकमेद्दि परिश्शमणहेहुत्त' काल दव्वाणु भागों ॥ 

अर्थ-अ्रन्य द्रव्यो के क्रम और अक्रम से परिणमन में हेतु होना काल द्रव्यानु 
भाग है | मत 
: एवं धवल ग्रन्थ प्रृष्ठ २३८ पुस्तक नम्बर £ में लिखा है कि #त्यर्थ |नाम कृति श्रादि के, भैद 
से सात प्रकार हैं+ . रे * * 

शंका--एक कृति शब्द अनेक भ्रथों मे कैसे रहता है ? 


१३४ ] [ श्री जितागम 
समाधान-नहीं, क्योंक्रि, अनेक सहकारी कारणो की समोपता होने से एक से भी, बहुन 
कार्यो की उत्तत्ति देखी जाती है। तथा क्रम और अ्रक्रम से अनेक धर्म रुप से परिशमन करने वाने 
पदार्थ देखे भी जाते है । भौर देखे गये पदार्थ का अपहनन नही किया जा सकता है, क्योंकि, ऐसा होने पर 
श्रति प्रश्ंग दोष आता है ? 

नोट---कालद्रव्य क्रम तथा अक्रम परिणमन करने मे निमित मात्र है। इससे सिद्ध होता है कि 
द्रव्यों में क्रम तथा भ्रक्रम परिणमन होता है तो भी जो जीव मात्र क्रमवद्ध ही परिणमन मानते है ऐसे जीवों 
के मुख पर ताला इस गाथा सूत्र श्र्थात कालद्रव्य का कार्य से लग जाता है। 
अधथ पृदुगल परिवतन का स्वरूप--- 


धवलग्रन्थ पृष्ठ ३२६-३२७ पुस्तक नम्बर ४ मे लिखा है कि-- 
शकऊ्रा--अरधंपुदूगल परिवततंन किसे कहते हैं ? 


समाधान -इस भ्रनादि संसार मे भ्रमण करते हुए जीव के द्रव्य परिवर्तन, क्षेत्र परिवर्तन-काल 

परिवर्तन-भव परिवर्तत और भाव परिवतंन इस प्रकार पांच परिवर्तन होते रहते है। इसमे से जो द्रव्य परि- 
वतन है वह दो प्रकार का है। (१) नोकमंपुदूगल परिवतंन (२) कर्म पुदुगल परिवतंन उनमे से पहले नोकम 
पुदूगल परिवतंन को कहते है। वह इस प्रकार है-- 

यद्यपि पुदूगल के गमनागमन के प्रति कोई विरोध नही है। तो भी बुद्धि से किसी विवक्षित 
पुदुगल परमाणु पु ज को भ्ादि करके नोकर्म॑ पुद्गल परिवतंन के कहने पर विवक्षित पुद्गल परिवर्तन के 
भीतर स्व पुद्गल राशि मे से एक भी परमाणु नही भोगा है। ऐसा समझ कर पुदुगल परिवतंन के प्रथम 
समय मे सर्व पुइंगलों की शनुग्रहीत संख्या करनी चाहिए। अतीत काल मे भी सब॑ जीवों के द्वारा सर्व 
पुद्गलों का भ्रनन्तवा भाग स्व जीव से अनन्त गुणा और सब जीव राक्षि के उपरिम वर्ग से अनन्त गुणहीन 
प्रमाण वाला पुदुगल पुज भोग कर छोड़ा गया है। इसका कारण यह है कि अभव्य सिद्ध जीवों से ३३०१ 
गुण मौर सिद्धा से श्रनन्‍्तवे भाग से गुरितित अतीत काल प्रमाण सर्व जीव राशि के समान भोग करके, छोड़े 
गये पुश्गलों का परिमाण पाया जाता है। 

शंका -यदि जीव ने आज तक भी समस्त पुदुगल भोग कर नही छोड़े है तो 

सब्बे वि पोग्गला खलु एगो शुचु ज्किदा हु जीवेण | 
असईं अशंतखतो पोग्गल परियट्ठृ संसारे ।१८॥| स० सिं० २-१० गो जी० जी श्र॒ ५६० 

अर्थ--इस पुदूगल परिवर्तन रूप संसार में समस्त पुदगल इस जीव ने हर एक करके पुनः 
पुनः श्रनन्‍्त वार भोग करके छोड़े हैं। हि 

इस सूत्र गाथा के साय विरोध क्यों नही होगा ! की 

समाधान--उत्त गाया के साथ विरोध प्राप्त नहीं होता है, क्योंकि गाथा में स्थित सर्व हे 3 
प्रवृत्ति स्व के एक भाग में की गई है। तथा सर्व॑ के अ्रथे मे प्रवत्तित होने वाले शब्द 2228 ३2064 
होना असिद्ध भी नही है। क्योकि ग्राम पा जात है ( जल पद ) जल गया इत्यादि व द्व 

ग्राम और पदों के एक देश प्रवृत हुए भी पाये जाते है। हे 

हि अतएव पुद्गल परिवर्तन के श्रादि समय में औदारिक श्ादि तीन शरीर में से 3832280% 
के निस्पादन करने के लिए जीव झभव्य सिद्धों से अतन्त गुणे भौर सिद्धों से अनन्तवे भा 
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सत्ता वाले पुदूगलो को ही ग्रहणा करता है। उन पुदुगलो को ग्रहण करता हुआ भी अपने प्राश्नित क्षेत्र मे 
स्थित पुदुगलो को ग्रहण नहीं करता है। कहा भी है कि-- ब 
एयबरवेतोगा् सव्वपदेसेदि कम्मणो जोग्य | 
वधइ जहुत्तहेदु सादिय मध णादियं चाबि ॥ गो० क० १८५ ॥१९॥ 

अर्थ-यह जीव एक क्षेत्र में अवगाढ रूप से स्थित और कम रूप परिणमन के योग्य पुदुगल 
परमाणुओ को यथोक्त ( आगमोक्त मिथ्यादि ) हेतुओ से सव प्रदेशों के द्वारा बाँधता है। 

द्वितीय समय में भी विवक्षित पुदूगल परिवर्तन के भीतर अग्रहीत पुदुगलो को ही ग्रहरा करता 
है। इस प्रकार उत्कृष्ट काल की अपेक्षा अनन्त काल तक अग्रृहीत पुदुगलो को ही ग्रहण करता है । किन्तु 
जघन्य काल की अपेक्षा दो समयो मे ही अग्रहीत पुदूगलो को ग्रहण करता है | वयोकि प्रथम समय में 
ग्रहरा किये गये पुदूगलो को द्वितीय समय मे निर्जरा करके अकर्म भाव (कर्म रहित अवस्था) को प्रात्त हुए 
वे ही पुदृगल पुन. ठत्तीय समय मे उसी ही जीव मे तो कमे रूप पर्याय से परिणत हुए पाये जाते है। 

श'का--प्रथम समय मे ग्रहीत पुदूगल पु ज द्वितीय समय मे निर्जीण हो अकर्म रूप अ्रवस्था को 
घारण कर पुन तृतीय समय मे उसी ही जीव मे नोकमं पर्याय से परिणत हो जाता है यह कैसे जाना ? 

समाधान--क्योकि अवाधा काल के विना ही नोकर्म के उदय आदि के निपेको का उपदेश 
पाया जाता है। 

यह पुदुगल परिवर्तन काल तीन प्रकार का होता है। भग्रहीत ग्रहए काल, ग्रहित ग्रहण काल 
भौर मिथग्रहरा काल । विवक्षित पुदूगल परिवर्तन के भीतर जो अग्रहीत पुद्गलो को ग्रहएा करने वाला 
काल है उसे भ्रगृहीत भ्रहरा काल कहते है। विवक्षित पुदुगल परिवर्तन के भीतर ग्रहीतपुदुगलो के ही प्रहण 
करने के काल को ग्रहीत ग्रहण काल कहते है । तथा विवक्षित पुदुगल परिवर्तन के भीतर गृहीत ग्रौर 
अ्ग्ृहीत इन दोनो प्रकार के पुदुगलो के अक्रम से भ्र्थात्‌ एक साथ ग्रहण करने के काल को समश्रग्रहरय 
काल कहते हैं। इस तरह उक्त तीनो प्रकारो से जीवका पुदुगल परिवर्तन काल व्यतीत होता है । 
अधपुद्गल परिवतन को अनन्त क्‍यों कहा ! | 

शंका - अनन्त किसको कहते है ? 

समाधान--कहा भी है कि-- 

संते वण ण णिट्दादि कालेणाणंतण्ण वि । 
जो रासी सो अर्णातो सि विशिदिट्टो महेसिणा ॥३०॥ 

श्र्--व्यय के होते रहने पर भी अनन्त काल हारा भी जो रासी समाप्त नहीं होती है उसे 
महपियो ने “अ्रनन्त” इस नाम से विनिदिष्ठ किया है। 

शंका--य्रदि ऐसा है तो व्यय सहित अर्धपुदूगल परिवर्तन आदि रासीयो का प्ननन्तत्व नष्ट ह्बो 
जाता है ? 

समाधान--उनका अनन्तत्व नष्ट हो जावे इसमे क्या दोष है ? 

शंका--किन्तु उन अघ॑ पुदुगल परिवतैन आादिको मे भ्रनन्त का व्यवहार सूत्र तथा आ्राचार्यों के 
व्याख्यान से प्रसिद्ध हुआ पाया जाता है ? 
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सम्राधान--नही, क्योकि, उन पुदुगल परिवतेन आदि में भ्रनन्तत्व का व्यवहार उपचार निवन्ध- 
नक है। भ्रव इसी उपचार निवन्धनता को स्पष्ट करते है। जो पापाणादिक का स्तम्भ प्रत्यक्ष प्रमाण" 
के द्वारा उपलब्ध है, वह जिस प्रकार से उपचार से ' प्रत्यक्ष है” ऐसा लोक मे कहा जाता है, उसी प्रकार 
से भ्रवधिज्ञान के विपय का उल्लंबन करके जो रासियाँ स्थित है, वे सब अनन्त प्रमाए वाले केवलज्ञान 
के विपय है इसलिए उपचार से अनन्त है इस प्रकार से कही जाती है । अतएवं सूत्र श्ौर आचार्यों के 
व्याख्यान से प्रसिद्ध श्रनन्‍्त व्यवहार से यह व्याख्यान विरोध को प्राप्त नही होता है । 


योगाधिकार 

जिनागम में योग के विपय मे अनेक सूत्र है। उनमें से कौनसा सूच्र यथार्थ है और कौनसा सूत्र 
उपचार का है। वह निरंय न किये जावे तो तत्व के निर्णय मे अ्रमेक प्रकार की बाघायें आ जाती है। 
किसी जगह पर चार वचन योग और चार मनोयोग माने है। किसी जगह पर पांच वचन योग झौर पाच 
मनोयोग माने है ! किसी जगह पर. पांच मनोयोग और तीन वचन योग मूल सूत्रों मे लिखा है। उनमे से 
एक कथन परमार्थ है और कथन उपचार का है वह स्वयं सिद्ध हो जाते है ! विशेषकर जीवों योग को 
पुदूगल का ही मानते है परन्तु ग्रात्मा के मानते ही नही है। आत्मयोग होने मे मन, वचन और काय 
निमित्त कारण है परन्तु वह श्रात्म के उपादान कारण नही है। यदि आत्मा में विकार रूप योग का 
परिशमन न होते तो निमित्त किसका ? नैमित्तिक पर्याय हुई किसमे ? निमित्त रूप परिणमन अलग द्रव्य है 
और नैमित्तिक रूप परिणमन अलग द्रव्य मे होता है। दोनों परिणमन को एक ही द्रव्य का मानना वही 
मान्यता मिथ्यात्व की है। निमिच को निमित्त कहना निश्चय है और निमित्त को कर्ता कहना वह उपचार 
है या व्यवहार है। और निमित्त को कर्ता मानना यह मान्यता मिथ्यात्व की है। कर्ता उपादान हो होते 
है। अर्थात्‌ परिणाम की साथ मे परिणामी का तादात्म सम्बन्ध है परन्तु निमित्त की साथ में तादात्म 
सम्बन्ध नही है। 

धवल ग्रन्य पुस्तक नम्बर १४ पृष्ठ ५५० मे लिखा है कि-- 


भासा दव्यवग्गणा णाम का [७४२॥ 
अथै--भाषा द्रव्य वर्गंणा क्या है ॥०४३॥ 
भासा दव्ववग्गणा चउव्विह्वएं भासाए गहरणों पवत्तदि ॥छत्ननां ७४३॥ 
अणै--भापा द्वव्य वर्गणा चार प्रकार की भाषा रूप से ग्रहण होकर प्रद्ृत होती है ॥७४३॥ 
सब्चभासाए. मोसमासाए सच्चमोसभासाए असच्चमोंसभासाए जाए दव्बाणि पेत्तए 
सच्चभासचाए मोंसमासताए सच्चमोंसमासचाए असच्चमोसुभासत्ताए परिणामेदुए: णिस्सारंति 
जीवाताणि मासादव्वबस्गणा णाम ॥७४४॥ 


अश--सत्य भाषा, मोप भाषा, सत्य मोष भाषा और भ्रसत्य मोष भाषा के जिन॑ द्रव्यों को ह 
कर सत्य भाषा, मोष भाषा, सत्य मोष भाषा और असत्य मोष भाषा रूप से परिणमन कर जीव उन्हें 


निकालते है उन द्रव्यों की भाषा द्वव्य वर्गणा सन्ञा है !छथा॥। 
भाषा द्रव्य वर्गणा सत्य, मोप, सत्य मोष और असत्य मोष के भेद से चार प्रकार की है। _ 


शंका--यह चार प्रकार की है यह किस प्रमाण से जाना जाता है? 
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| £» 
- समाधान--उसका चार प्रकार का भाषा रूपे कार्य अन्यथा बन नहीं सकता है, ईंससे जाना 
जाता है कि वह चार प्रकार की है। 
मण दव्यवर्गणा णाम का ॥छत्र न॑ं० ७४९॥ 
अशणै--मनो द्रव्यवर्गणा क्या है। सूत्र न० ७४था 
मण दव्ववग्गणा चउच्विहस्स मणस्सगहणं पवत्तदि |७५०॥ - 
अर्थ--मनो द्रव्य वर्गंगा चार प्रकार के मन रूप से प्रहण होकर प्रदृत होती है। ७५०ण। 
सच्चमणास्स मोसमणस्स, सच्चमोसमणस्स, अ्रसच्चमोस्रमशस्स जारि। दव्वाणि पेतुश 
सच्चमणताए परिणामेद्र परिणमंति जीवा ताणि दव्वाणि मझ दव्बपरगणा णाम ॥पत्न 


नं० ७५१॥ ह 
अर्थ--सत्यमन, मोपमन, सत्यमोपमन झौर असत्य मोप मन के जिन द्रव्यो को प्रहण कर 
सत्यमन, मोपमन, सत्यमोपमन और असत्यमोपमन रूप से परिणमा कर जीव परिशमन करते है उन 
द्रव्पों की मनो द्रव्य वर्गणा सज्ञा है| सूत्र न० ७५१॥ 

मनो द्रव्य वर्गणा चार प्रकार की है, सत्यमनप्रायोग्य, मोपमनप्रायोग्य, सत्यमोषमन प्रायोग्य 
और असत्यमोपमन प्रावोग्य। ., 

शंका-मनोद्रव्यवगंणा चार प्रकार की है, यह किस प्रमाण से जाना जाता है ९ 

समाधान -मनोद्रव्यवर्गंणा से उत्पन्न होने वाला द्रव्य मन चार प्रकार का श्रन्यथा बन नहीं 
मकता है इससे जाना जाता है कि, मनोद्रव्य वर्गणा चार प्रकार की होती है। 

इससे सिद्ध होता है कि मनोयोग चार प्रकार का ही है एव वचन योग भी चार प्रकार का ही 
है। तो भी मनोयोग तथा वचनयोग पाँच पाँच प्रकार का कहना केवल उपचार है। उसी प्रकार मनोयोग 
पाँच प्रकार का और वचन योग तीन प्रकार का कहना कहाँ तक सत्य है वह पाठक स्वयं विचार करे ? 
यह सब उपचार का ही कयन है यथार्थ मे वस्तु स्वरूप ऐसा है नही । टीकाकार श्राचाय॑ ने केवल सूत्र 
की रक्षा के लिए उनको किसी भी अपेक्षा से सिद्ध करने की कोशिश की है तो भी शेष मे यह “उपचार” 
है ऐसा कहने मे संकोच किया नही है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ १०२ पुस्तक नं० ४ मे एवं पृष्ठ ४४ पुस्तक न० ५ भे लिखा है कि-- 

योग मार्गणा के अनुवाद से पांचो मनोयोगी और पाचो वचन योगियो मे मिथ्याह्ृष्टि गुण स्थान 
स लेकर सयोगी कैवली ग्रुण स्थान तक प्रत्येक गुण स्थान वर्ता जीक कितने क्षेत्र मे रहते है? 'लोक के 
प्रसख्यात वें भाग मे रहते है । सूच न० २६॥ घवल ग्रन्थ पृष्ठ २०२ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 

सत्र-मणजोगो सच्चमणजोगो असच्चमोसमणजोगो सशब्णिमिच्छाइड्टिपहुडि जावे 
सजोगे केवलि त्ति ॥५०॥ 

अर्थ--सामान्य से मनोयोग और विशेष रूप से सत्य मनोयोग तथा असत्यमृषा मनोयोग सज्ञी 
मिथ्याटृष्टि से लेकर सयोगी केवली परयन्त होते है । 

शंका--चार मनोयोग के भ्रतिरिक्त मनोयोग इस नाम का पाचवां मनोयोग कहाँ से आया ? 5 

श्ष 


१८ ] | थ्री जिनागम 
समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योकि, भेद रूप चार प्रकार के मत्तोयोग में रहने वाले 
सामान्य योग के पांचवी संख्या वन जाती है! द 
शंका--वह सामान्य क्या है जो चार प्रकार के मनोयोग मे पाया जाता है ? 
समाधांन--यहाँ पर सामान्य से मन की सदुसत्ता को ग्रहण करना चाहिये। 
नोट--मनोयोग चार ही होते हे परन्तु यहाँ पांचवां मनयोग सिद्ध किया। घवल ग्रन्थ मे 
पृष्ठ ३५६ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- हे 
जोगाणुवादेश पंचमणजोगि-तिणिएवचिजोगीसु मिच्छाइड्टी दव्व पमाणेण फेपढियां ! 
देवाणं संरवेज्जदि भागों ॥१०३॥ 
अर्थ--योगमार्गणा के अ्रनुवाद से पाच मनोयोगी और तीन वचनयोगियों में ह मिथ्यादृष्टि जीव 
द्रव्य प्रमाण की ग्रपेक्षा कितने है ? देवो के संख्यातवें भाग हैं ॥१०३॥ जज 
शंका--यहाँ तीन वचनयोगियों का संग्रह किस लिये किया है ? 
समाधान- यह कोई दोष नही है, क्योकि, वचन योगियों भौर भ्रनुभव वचन योगियों के साथ 
तीन वचन योगियों की द्रव्यालाप के प्रति समानता नही पाई जाती है। समान आलापों का ही एक योग 
होता है भिन्न भिन्न आलापो का नही। देवो का द्रव्य, काल और क्षेत्र की, अपेक्षा जो प्रमाण पहले कह आये 
है उनके संख्यातवे भाग इन श्राठ राश्षियों का प्रमाण है। क्योंकि यह भ्राठों ही योग सज्नियो के ही होता है 
झसज्ञीयो के नही, वयोकि, भ्रसंज्ञीयो मे श्राठों योग प्रतिषेद्ध हैं । 
नोट--यहां तीन वचन योग संज्ञीयो के होता है वह सूत्र के अनुसार सिद्ध किया है। यह टीका 
कार की महानता है । 
झब मनोयोग का क्या लक्षण है यह जानना चाहिये जिससे हमको मालूम हो सके कि 
* बह लक्षण केवली परमात्मा मे है या नही, वयोकि केवली के यथार्थ स्वर्प का ज्ञान किये बिना सम्यग्द्शन 
हो ही नही सकता है। है 5 
.  घबलग्रन्थ पृष्ठ २८८ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि--“मन के साथ सम्बन्ध होने को मनोयोग 
कहते हैं । 
शंका--यदि ऐसा है तो द्रव्य मन से सम्बन्ध होने को तो मनोयोग कह नही. सकते है क्योंकि ' 
ऐसा मानने पर मनोयोग की कुछ कम तेतीस सागर प्रमाण स्थिति का प्रसंग प्राप्त हो जायगा। 
क्रिया सहित अवस्था को भी योग नही कह सकते है, क्योकि ऐसा मानने पर योग को दिन-रात मात्र 
काल का प्रसंग प्राप्त हो जायगा। श्रर्थात्‌ कोई कोई क्रिया दिन रात रहती हैँ इसलिए एक योग की 
स्थिति भी भ्रहोरात्र प्रमाण माननी पड़ेगी । किन्तु आगम मे तो एक योग की स्थिति एक भ्रन्त मुहूर्त से 
झधिक नही मानी है। भ्रत. क्रिया सहित अवस्था भी, योग नही हो सकता है। इसी प्रकार भाव मन के 
साथ सम्बन्ध होने को भी मनोयोग नही कह सकते हैँ, क्योकि भाव भन ज्ञान रुप होने के कारण उसका 
उपयोग में भ्रन्तर्भाव हो जाता है ? 
समाधान--इस प्रकार तीनों विकल्पों के द्वारा दिये गये. दोप प्राप्त नही होते है, वयोकि,, उक्त 
तीनों, ही विकल्पों की स्वीकार चही किया है। 


४०५७५ [ १३8 


शंका--तो फिर मनोयोग का क्या स्वरुप है ? 

समाधात्--भाव मन की उलपत्ति के लिये जो प्रयत्न होता है उसे मनोयोग कहते हैं। उसी 
प्रकार वचन की उत्पत्ति के लिए जो प्रयत्न होता है उसे वचन योग कहते है, भौर कायकि किया की 
उत्पति के लिये जो प्रयत्न होता है उसे काय योग कहते हैं। 

शंका--तीनो योग की प्रद्वृति युगपत होती है या नही ? 

“ < समाधान--ग्रुगपत नही होती है, क्योकि एक आ्रात्मा के तीन योगो की प्रवृति युगपत मानने 
पर योग निरोध का प्रसंग आजायगा प्र्थात्‌ किसी भी आत्मा के योग नही बन सकेगा। 
- - रॉंका--कही पर मन, वचन, कायकी भ्रव्नतिया गुगपत देखी जाती है ? 

समाधान--यदि देखी जाती है तो उनकी युगपत बृति हो। परन्तु इससे मन, वच्नन, 
कायकि प्रवृत्ति के लिये जो प्रयत्न होते है उनकी युगपत्त वृत्ति सिद्ध नही हो सकती है, क्योकि झागम मे इस 
प्रकार उपदेश नही मिलता है। 

शंका- प्रयत्न बुद्धि पूर्वक होता है श्र बुद्धि मनोयोग पूर्वक होती है, ऐसी परिस्थिति में 
मनोयोग क्षेप योगो का अ्रविनाभावी है, यह वात सिद्ध हो जाना चाहिये ? अर्थात्‌ अनेक प्रयत्न एक साथ 
होते हैं यह वात सिद्ध हो जायगी १ 

समाधान--नही, क्योकि, कार्य और कारण इन दोनो की एक काल मे उत्पत्ति नही हो 


घवलग्रन्य पृष्ठ २०३ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि--“मन की उत्पत्ति के लिए जो प्रयत्न 
होता है उसे मनोयोग कहते हैं । 
शंका--पूर्व॑ प्रयोग से प्रयत्त के विना भी मन की प्रवृत्ति देखी जाती है ? 
समाधान--यदि प्रयत्त के विना भी मन की प्रवृत्ति होती है तो होने दो, क्योकि, ऐसे मन से 
होने वाले योग को मनोणेग कहते है यह श्रर्थ यहा पर विवक्षित नही है, किन्तु मन के निमित्त से 
जो परिस्पंद रुप प्रयल विशेष होता है वह यहा पर योग रुप से विवक्षित है। 
घवलग्रत्थ पृष्ठ १४० पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि-- 
मणसा वचसा काएशण चावि जुत्तस्स विरिय-परिणामों | 
जीवस्स प्पणियोगो जोगो सि जिणेह्दि णिद्िद्वों |८८॥ गों० जी० २१३ 
अर्थ- मन, वचन भौर काय के निमित्त से होने वाली क्रिया से युक्त भ्रात्मा के जो वीय॑ विशेष 
उत्पन्न होता है उसे योग कहते हैं अथवा जीव के प्ररि योग श्र्थात्‌ परिस्पन्द रूप क्रिया को योग कहते है 
ऐसा जिनेन्द्र देव ने कहा है। 
नोट--मन, वचन, काय के निमित्त से होने वाली क्रिया से उक्त भात्मा के जो वीय॑ विशेष 
उत्पन्न होता है उसे योग कहते है। यह कथन उपचार का है, क्योंकि, पीये ग्रुण में योग गुण का प्रन्यन्‍्य 
भ्रभाव है। केवली परमात्मा के वीय॑ ग्रुण शुद्ध परिणमन करते है भौर योग गुण पशुद्ध परिणमन मरते 
हैं। वी गुण की भशुद्धता मे प्रन्तराय कर्म निमित्त था जब योग गुण का विकारी पर्याव में (मन, वचन, 
काय) नाम कर्म निमित्त है। अन्तराग्र कर्म का तो केवली परमात्मा में भत्यन्त भ्रभाव है जब नाम कर्म 


का सदुभाव हैं। जिससे यह कपत उपचार का है यहु स्वयं सिद्ध हो जाता है। 


सकती है । 


६४० | [ श्री जिनागने 
, पवल ग्रन्थ पृष्ठ ७६ पुस्तक नम्बर ७ में लिखा है किं-+ 

शंका--मनोयोग किसे कहते है ? 

समाधान--मनोवर्गणा से निष्पन्न हुए द्रव्य मन के अवलम्बन से जो जीव का संकोच विकोर 
होता है वह मनो योग है। 

शंक्रा-- वचन योग किसे कहते हैं ? 

समाधान--भाषा वर्गंणा सम्बन्धी पुदुगल स्कन्धो के अवलम्बन से जो जीव प्रदेशों का संकोच 
विकोच होता है वह वचन योग है। 
के समाधान--चतुविध शरीरों के प्वलम्बन से जीव प्रदेशों का संकोच विकोच होता है वह काय 
गहै। ह 

धवल ग्रत्थ पृष्ठ ४३७-४३८ पुस्तक नम्बर १० पर लिखा है कि - 

शंका-योग किसे कहते हैं ९ ह 

समाधान--जीव प्रदेशों का जो सकोच विकोच व परिभ्रमण रूप परिस्पन्द होता है वह 
योग कहलाता है। 
६ जीव के गमन को योग नही कहा जा सकता है, क्योकि ऐसा मानने पर अधाति कर्मो के क्षय से 
उध्वंगमन करने वाले अयोगी केवली के सयोगत्व का प्रसद्भ भावेगा | ह 

वह योग, मन, वचन, काय के भेद से तीन प्रकार का है। उनमे वाह्य पदार्थ के चिन्तन में प्रवृत 
हुए भन से उत्पन्न जीव प्रदेशों के परिस्पन्दन को मन योग कहते है। भाषा चर्गंणा के स्कन्धों को भाषा 
स्वरूप से परिणमाने वाले व्यक्ति के जो जीव प्रदेशों का परिस्पन्दन होता है वह वचन योग कहलाते है। 
बात, पित कफ आदि के द्वारा उत्पन्न परिश्रम से जो जीव प्रदेणों का परिस्पन्दर होता है वह काय योग 


कहा जाता है 
शंका--यदि ऐसा है तो तीनों ही योगों का एक साथ अस्तित्व प्राप्त होता है ? 


समाधान--ऐसा पूछने पर उत्तर देने है कि-यह कोई दोष नही है क्योकि जीव परिस्पन्दन के 
प्रन्य सहकारी कारण होते हुए भी जिसके लिए जीव प्रदेशो का प्रथम परिस्पन्दन हुआ है उसकी ही 
प्रधानता देखी जाने से उसकी उक्त संज्ञा होने मे कोई विरोध नही है। 

नोट--जमन करना योग नही है यहाँ कहा है यह सत्य है, क्योंकि, गमन करना क्रिया ग्रुण का 
विकार है गमन. में, क्षेत्र से क्षेत्रान्तर होता है भर्थात्‌ क्रिया होती है। योग मे कम्पन्न होता है यह कम्पन्न 
योग नाम के गुण की विकारी पर्याय है। क्रिया गुरा शुद्ध पर्याय से निष्क्रिय होते है और योग गुण की शुद्ध 
पर्याय में निष्क॑म्प होते है इसलिए मुक्तात्माश्रों निष्किय और निषकम्प है । 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ ७७ पुस्तक नम्बर ७ में लिखा है कि-- 

शंका--दो या तीन योग एक ही साथ क्यों नहीं होते हैं? | 

समाधान -नही होते है, क्योकि, उनकी एक साथ प्रवृति निषेघ किया गया है। 

शुका-अ्रनेक योग की एक साथ वृत्ति पाई तो जाती है ? 

समाधान--नही पाई जाती है, क्योंकि, इन्द्रियों के विषय से परे जो जीव ज्॒देशों का परिस्पृद् 


थी जिनागम ). [ १ 
होता है उसका इन्द्रियों द्वारा ज्ञान मात्र लेने में विरोध ग्राता है। जीवों के चलते समर्य जीव॑ प्रदेशों के 
संकोच-विकोच का ( श्रर्थाद्‌ परिस्पन्द का ) नियम नही है, क्योकि, सिद्ध होने के प्रथम समय में जब॑ जीव 
यहाँ से श्र्थात्‌ मध्यलोक से लोक के अग्रभाग को जाता है तब उसके जीव प्रदेशों मे संकोच-विकोच नही 
पाया जाता है ( अर्थात्‌ परिस्पन्द नही होता है। ) 

नोट--यहाँ पर योग श्रौर क्रिया को एक मान लिया है । योग भ्रलग हैं श्ौर क्रिया (एमन करना) 
प्रलग है। यथार्थ मे मुक्त झ्रात्मा का उध्वंगमन जो होता है वह कर्म के निमित्त से नहीं होता है परन्तु 
पारिणामिक भाव से होता है। यह पारिणामिक भाव विकार रूप परिणमन है परन्तु विकार- होते सन्‍्ते 
, पारिणामिक भाव से वन्ध नही होता हैं जैसे दूसरे ग्रुशस्थान में पारिणामिक भाव से मिथ्यात्व रूप 
परिणमन होते सन्‍्ते वहाँ मिथ्यात्व का वन्च॑ नही है, यही पारिणामिक भाव की विशेषता है। 

घवल ग्रन्य पृष्ठ ३१० पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 

सूत्र--मनोयोग और वचन योग पर्याप्तको के ही होते है श्रपर्याप्तकों के नही होते है ॥६८॥ 

शंका--क्षयोपणम की श्रपेक्षा श्रपर्याप्त काल मे भी वचन योग और मनोयोग का पाया जाना 
विरोध को प्राप्त नही होता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, जो क्षयोपणम वचन योग श्रौर मनयोग रूप से उत्पन्न नही हुआ है उसे 
योग संज्ञा प्राप्त नही हो सकती है । 

शका--पर्याप्तक जीवों के भी विरुद्ध योग को प्राप्त होने रूप अवस्था के होने पर विवक्षित योग 
नही पाया जावा है? . ,. 

समाधान -नही, क्योकि, पर्याप्त श्रवस्था मे किसी एक योग के रहने पर शेष थोग सम्भव है, 
इसलिये इस श्रपेक्षा से वहा पर उनके श्रस्तित्व का कथन किया जाता है। भ्रथवा उस समय वे योग शक्ति 
रूप से विद्यमान रहते हैं, इसलिये इस श्रपेक्षा से उनका अस्तित्व कहा जाता है। 


नोट--आचार्य ने तीनो योगों को साथ में भी माना है भर एक काल मे तीनो साथ मे नही होता 
है ऐसा भी कहा है तब प्रश्न उठता है कि यथार्थ मे क्या है ? 

समाधान--ह्यूल दृष्टि से देखा जाय तव तीनों योग साथ मे देखने मे श्राते हैं जेसे १ मनुष्य 
चलता हैं तब मुख से पाठ बोलता हैं श्रौर पाठ बोलते वरुत मन द्वारा और विपय पर विचार भी करता है 
यह तो स्थुल दृष्टि से है उन तीनों योगो में श्रसंख्यात समय चला जाता है भर्थात छुझ्नस्थ का उपयोग 
: असंख्यात समय में ही होता है परन्तु सूक्षमद्रष्टि से विचार किया जावे तो एक समय में एक ही योग होता 
हैं, क्योकि, योग गुण की एक समय में एक ही पर्याय होती है श्रौर उस पर्याथ में निमत्त भी एक ही होताहे । 
मन निमित्त हो, वचन निर्मित हो या काय निमित्त हो परन्तु एक समय मे तीन निमित्त हो ही नही सकता 
है। इसलिये एक योग जब प्रवृति रूप है तब दो योग की शक्ति है परन्तु दो योग व्यक्त नही हो सकता है_। 
यह यर्थाय मे वस्तु का स्वरूप है । * * - 

: धवल भ्रन्थ पृष्ठ ४४ पुस्तक नं० १३ में लिखा है कि-- 


त॑ तिविहं मणपत्नों अकम्म॑ वचिपओ अकम्म॑ काय पयो अकम्मं ॥१६॥ (कमाणियोग हारे) 
अर्थ--योग तीन प्रकार है। मन. प्रयोग कम, वचन प्रयोग कम झौर काय प्रयोग कर्म ॥१६॥) 


१४२ ] [ भी जिनागम 
लीक जीव का मन के साथ प्रयोग, वचन के साथ प्रयोग और काय के-साथ प्रयोग-इस प्रकार “प्रयोग 
तीन प्रकार का है उसमे भी वह ऋम से ही होता है प्रक्रम से नही, क्योकि ऐसा मानने पर विरोध ग्राता है 
5 का 2 ९० ४8 के भेद से वचन प्रयोग भी चार प्रकार का है। काय प्रयोग औदारिक 
प्रयोग के भेद से सात प्रकार का है। अब इन, प्रयोगों के 
अर के लिये सर का एज कह है। अब इन.प्र कौन जोव स्त्रामी है इसे बात का ज्ञान 
त॑ संसारावत्थाएवा जीवाणं सजोगि केवलीणं वा ॥१७॥ 
अथे--वह संसार भ्रवस्था मे स्थित जीवों के और सयोगो केवंलियो के होता है ॥१७॥ 


तीन प्रकार का प्रयोग कर्म संत्षार भ्रवस्था मे स्थित ज़ीवों के होता है इस कयन से मिथ्या्र्षट , 


गुण स्थान से लेकर क्षीण कषाय ग्रुण स्थान तक के जीव सिद्ध होते है । क्योकि श्रागे के जीवो के ससार 
अवस्था नही पाई जाती । कारण के जिम घाति कम समूह के कारण जीव चारों ही गतियों मे ससरण 
करते है वह्‌ घाति कम॑ ससार है और उसमे रहनें वाले जीव संसारस्थ भ्रर्थात छुद्नस्थ हैं। ऐसी अवस्या मे 
स योगीकेवांलयो के तीनो योगो का भ्रभाव प्राप्त होता है। भ्रतः सयोगीकेवलियो के भी तीनो ही योग होते 
है इस बात का ज्ञान कराने के लिग्रे “सयोगी” पद का अ्रलग ग्रहण किया हैं । ॥ 

नौद--धवल ग्रन्थ पृष्ठ १०२ पुस्तक नम्बर ४५२ मल सूत्र मे पाच मनोयोग और पांच वचनयोग 
कहा जब घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३८६ पुस्तक नम्बर ३ मे मूल सूत्र में पांच मनोयोग और तीन वचनयोग कहा, 
और यहाँ पर चार मनोयोग और चार वचनयोग कहा । तब प्रदन उठते हैं कि यथार्थ मे मनोयोग भौर 
वचन योग कितने है ? 

समार्धान--यथाथथ में मनोयोग तथा वचनयोग चार-चार ही होते हैं यह परमार्थ सत्य है वाकी 
के कथन उपचास् से हैं ऐस्ली श्रद्धा करनी चाहिए। मूल सूत्रो को हम लोग गणएघर छत मानते.हैं, या 
गणधघर की हादशांग रचना मे से ही आये है यह मान्यता कहाँ ठीक है वह पाठक स्वयं विचार कर ले। 

असत्य मृषा मनोयोग का स्वरूप जानने क्री जरूरत है जिससे वह यहाँ दिखाया जाता है। 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ २८५१-८२ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा हैँ कि-- 

सत्य मनोयोग और मृषा मनोयोग के व्यतिरिक्त योग को अ्रसत्य मृषा मनोयोग कहते हैं। 

शंका--तो असत्य मृषा मनोयोग ( अनुभय ) उभय संयोगज रहा झावे ? 

समाधान--नही, क्योंकि, उमय संयोगज का तीसरे भेद मे अन्तर्भाव हो जाता है [-.: 

.« शंका--तो फ़िर इनसे भिर्चे चौथा भेलुभये मनौयोग कौनसा है ? ह 
ह समाधान--समनस्क जीवो के वचन प्रवृति मनपुर्वंक देखी जाती है, क्योकि मन के बिना उनमे 

वचन प्रवृति नही पाई जाती है।. इसलिये उन चारो मे से सत्य वचन निमित्तक मन के निमित्त से होने 
वाले योग को सत्य मनोयोग कहते है। असत्य वचन निमित्तिक मन से होने वाले योग को असंत्य मंनोगीग 
कहते है। सत्य भौर मृषा इन दोनों रूप वचन निमित्तक मन से होने वाले योग को उर्भय मनोयौग कहते 


है। उक्त तीनों प्रकार के वचनों से भिन्न भ्रामन्त्रण प्रादि झनुभय झूपें वचन निमित्तक मन से होने बाते 


थोग को अनुभय मनोयोग कहते हैं। फिर भी युक्त प्रकार का कथन मुख्यार्थ तही है, क्योकि, उत्तकी समूर्ण 
मन के साथ व्याप्ति नही पाई जाती हे। भ्र्थात्‌ उक्त कथन उपचरित है, क्योकि, वचन की सत्यादिकता 


से मन में सत्यादि का उपचार किया गया है। है 


का 


! 


श्री जिनागंस ॥ | (डरे 


शंका-तो फिर यहां पर निर्दोष श्रथ॑ कौन सा लैना. चाहिए ? 

समाधान -जहा जिस अकार की वस्तु विद्यमान हो वहा उसी प्रकार से प्रवृति करने वाले मनको 
सत्यमन कहते है इससे विपरीत मतको असत्य मन कहते है। सत्य ओर असत्य मन दोनो रुप मनको 
उभय मन कहते है । तथा जो संसय और अनब्यव्यवसाय रूप ज्ञान का कारण है उसे भ्रनुभय मन कहते है। 
अथवा मन मे सत्य असत्य भ्रादि वचनों के उत्पन्न करने रूप योग्यता है उसकी अ्रपेक्षा से सत्य वचनादिक 
के निमित्त से होने के कारण जिसे पहले उपचार कह आये है वह कथन मुख्य भी है। कहा है कि 


ण॒य सच्च मोस जुत्तो जो दुमणों सो असच्च मप्तोमणों | 
जो जोगो नणे हवे असच्च मोंसे दु्मोंण जोगों ॥१५५॥ गो०जी० २१६ 


अथे--जोमन सत्य भर मृपा से युक्त नही होता उसको भ्रसत्य मृषा मन कहते है। भौर उससे 
जो योग श्र्थात्‌ प्रयल्ल विशेष होता है उसे असत्य मृषा मनो योग कहते है । ह 
नोट--यहां पर संसय और अनध्यवसाय रूफ ज्ञान का कारण है उसे भ्रनुभय मन कहा है। 
यथाथ॑ में यह अनुभय वचन योग या मनोयोग का स्वरूप नही है, परन्तु सयोग सम्बन्ध से वचन कहना 
झौर मनयोग उसे भ्रनुभय वचन योग या मनधोग कहते है । जैसे भ्रात्मा को एकेन्द्रिय कहना, टी इन्द्रिय को 
जीव कहना, मनुष्य को जीव कहना, तिर्यच को जीव कहना, नारकी को जीव कहना, उसी प्रकार लौकिक 
व्यवहार मे रोटी का तवा कहना, दाल की बठलोय कहना, पानी का लोठटा कहना इत्यादि सब अनुभय 
वचन है। दूसरी वात समनस्क जीवो को प्रवचन प्रवृत्ति मन पूर्वक होती है यह कहना भी उपचार है 
यथार्थ मे एक एक योग स्वतन्त्र है एक दूसरे के भ्राधीन नही है। देखिये धवल ग्रथ पृष्ठ २८७-२८८ पुस्तक 
नंबर १ मे लिखा है कि-- ह 
शंका--अनुभय रूप मन के निमित्त से जो वचन होते है उन्हे अनुभय वचन कहते है यह बात 
पहले कही जा चुकी है। ऐसी हालत, मे मन रहित द्विन्द्रियादि जीवो के भ्रतुभय वचन कैसे हो 
सकते है ? 
पर समाधान--यह कोई एकान्त नही है कि सम्पूर्ण वचन मन से ही उत्पन्न होते है। यदि सम्पुर्णं 
बचनो की उत्पत्ति मन से ही मान ली जाय तो मन रहित केवलियो के बचनो का अभाव प्राप्त हो जायगा । 
शका--विकलेन्द्रिय जीवो के मन के विना ज्ञान की उत्पत्ति नही हो सकती है और ज्ञान के बिना 
बचनो की प्रवृत्ति नही हो सकती है? 
समाधान- ऐसा नही है क्योकि मन से ही ज्ञान की उत्तत्ति होती है यह कोई एकान्त नही हैं। 
यदि मन से ही ज्ञान की उत्पत्ति होती है यह एकान्त मान लिया जाय तो सम्पूर्ण इन्द्रियो से ज्ञान की 
उत्पत्ति नहीं हो सकेगी, क्योकि सम्पूर्ण ज्ञान की उत्पत्ति मन से मानते हो भ्रथवा मन से समुत्पन्नत्व रूप 
धर्म इन्द्रियों मे रहेगी तो नही हो सकता है, क्योंकि दृष्ट, श्रूत और अनुभृत को विषय करने वाला मानस 
ज्ञान का दूसरी जगह सद्भाव मानने मे विरोध झाता है। यदि मन को चक्षुआदि इन्द्रियों का सहकारी 
कारण माना जावे सो भी नही बनता है, क्योकि प्रयत्न भौर भ्रात्मा के सहकार की अपेक्षा रखने वाली 
इन्द्रियो से इन्द्रिय ज्ञान की उत्पत्ति पायी जाती है। 


शंक्रा--समनस्क जीवो मै ज्ञान की उत्पत्ति मनोयोग से ही होती है? 
' सम्राधान- नही, क्योकि, ऐसा मानने पर केवल ज्ञान से व्यभिचार शाता है। 


४) [ थो किनेरंण 

शंका-तो फिर ऐसा माना जाय कि समनंस्के जीवों के जो क्षयोपशमिक ज्ञान होता है वह मनो 
योग से होता है ? 

समाधान--यह कोई शंका नही है यह तो इष्टं ही है। 

शंका--मनोयोग से वचन उत्पन्न होते है, यह जो , पहले कहा जा चुका है वह कैसे घटित होगा ? 

समाधान--यह शंका कोई दोषजनक नही है, क्योकि, मनोयोग से वचन उत्पन्न होते है यहां पर , 
मानस ज्ञान की “मन” यह संज्ञा उपचार से रखकर कथन किया है। 

शंका--विकलेन्द्रियों के वचनों मे अनुभय पना कैसे भा सकता है ९ 
न के बचन अनध्यवसाय रूप ज्ञान के कारण है इसलिये उन्हे भ्रनुभय , 
रूप कहा 

ऐ शंका-उनके वचनों में ध्वनि विषयक भ्रध्ववसाय श्रर्थात्‌ निश्चय तो पाया जाता है, फिर भी 

उन्हें श्रनध्यवसाय का कारण क्‍यों कहा है ! 

ससाधान--नही, क्योंकि, यहां पर भ्रनध्यवसाय से वक्ता का अ्रभिप्राय विषयक अ्रध्यवसाय का 
अभाव विवक्षित है। 
._». नोट--मनोयोग से वचन उत्पन्न होता है वह मात्र उपचार से कहा है। जिनागम मे उपचार 
कथन का हिसाब नही है। एक जगह पर क्या लिखा है और दुसरी जगह पर क्या लिखा है वह विवेक किये 
बिना जीव अनेक प्रकार का बितडाबाद खड़ाकर कहने लगता है कि “यह झागम को मानते नही है” परन्तु 
उपचार कथन को सिद्धान्त कैसे माना जा सकता है ? 

भ्रहाँ साफ लिखा है कि मनोयोग मात्र क्षयोपश्षम ज्ञान मे ही होते हैं न कि क्षायिक ज्ञान मे तो भी ' 
कैवली परमात्मा को मनोयोग मानना कहाँ तक सत्य है वह पाठक स्वय॑ विचार करें। 

धवल ग्रन्थ पृष्ठ २८३ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 

शंका -केवली जिनके सत्य मनोयोग का सदुभाव रहा भ्ावे, क्योकि, वहाँ पर वस्तु के यथार्थ 
ज्ञान का सदुभाव पाया जाता. है। परन्तु उनको असत्य मृथा मनोयोग का सदुभाव सम्भव नही है, क्योकि 
, वहाँ पर संशय और अनध्यवसाय रूप ज्ञान का अभाव है ? 

समाधान--नहीं, क्योकि, संशय और अनध्यवसाय के कारण रूप वचन का कारण- मन होने से « 
उसमें भी अनुभय रूप धर्म रह सकते है। अतः सयोगी जिनके झनुभय मनोयोग का सद्भाव स्वीकार कर 
लेने में कोई विरोध नहीं आता है। 

नोट--यहाँ पर अनुभय वचन का कारण मन माना है, जब केवली के मन नही है तो भी मन 
मानना यह उपचार नही है तो क्या है वह पाठक स्वयं विचार करे। 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ २८४ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि-- 

शंका -केवली के अ्रतीन्द्रिय ज्ञान होता है इसलिये उनके मन नही पाया जाता है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, उनके द्रव्य मन का सदुभाव पाया जाता है। 

शंका-केवली के द्रव्य मन का सदभाव रहा आावे परन्तु वहाँ पर उसका कार्य नही पाया 
जाता है ? 


समाधान--द्वव्य मन के कार्य रेप उपयोगात्मक क्षगौपशमिक ज्ञान का अभाव भले ही रहा आवे 
प्रन्तु द्रव्य मन के उसन्न करने मे प्रयत्न तो पाया जाता है। क्योकि, द्रव्य मन की वर्गणाओ्रो के लाने के 
लिए होने वाले प्रयत्त मे कोई प्रतिवन्‍्धक कारण नही पाया जाता हैं। इसलिये यह सिद्ध हुआ कि उस मन 
के निमित्त से जो आत्मा का परिस्पन्दन रूप प्रयत्न होता है उसे मनोयोग कहते है । हद 

शंका--केवली के द्रव्य मन को उत्पन्न करने मे प्रयत्न विद्यमान रहते हुए भी वह अपने कार्य को 
क्यों नही करता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, केवली के मानसिक ज्ञान के सहकारी कारण रूप 
अभाव है, इसलिये उनके मनोनिमित्तक ज्ञान नही होता है। प 33329 

शंका-जव कि केवली के यथार्थ में क्षयोपशमिक मन नही पाया जाता है तो उससे सत्य झौरु 
झनुभय इन दो प्रकार की वचनो की उत्पत्ति कैसे हो सकती है ? 

समाधान--नही, क्योकि, उपचार से मन के द्वारा दोनों प्रकार के वचनों की उत्पत्ति का 
विधान किया है। 

नोट--यहा मन उपचार से माना है वह स्वय स्वीकार किया जाता है। यदि द्रव्य मन की 
वर्गणाओं के लाने के लिये प्रयत्त होता है तो इन्द्रियो के वर्गंशाओ के लाने के लिये भी प्रयत्न होता 
ही होगा, तव इन्द्रियों भी मानने मे कया हानी है। केवली को दस व्यवहार प्राण मे से मात्र चार ही प्राण 
मात्रा गया है । १ वचनप्राण २ कायप्राण ३ स्वाच्छोस्वास ४ आयु परन्तु, इन्द्रिय प्राण तथा 
मन प्राण माना नहीं गया है तव मनोयोग मानना न्याय सगत है या नहीं यह पाठक स्वय 
विचार करे। हें 

धवलग्रन्थ पृष्ठ ३९७-३६८ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 

शंका-अरहन्त परमेष्टी के केवल ज्ञान नही है क्योकि वहा पर नोइन्द्रिया घरण कम के 
क्षयोपपगम से मेन का सदुभाव पांया जाता है ? हि 

समाधान--नही, क्योकि, जिनको सम्पूर्ण आवरण कम नाश को प्राप्त, होगये है ऐसे अरहन्ते 
परमेष्टी मे ज्ञानावरण कर्म का क्षयोपशम नही पाया जाता है, इसलिये क्षयोपशम के कार्य रूप मन भी 
उनके नही पाया जाता है। उसी प्रकार वीर्यान्तराय कर्म के क्षयोपशम से उत्पन्न हुई शक्ति की भपेक्षा 
भी वहा पर मन का सद्भाव नहीं कहा जा सकता है, क्योकि, जिनके वीर्यान्तराय कर्म का क्षय 
पाया जाता है ऐसे जीवो के वीर्यान्तराय कर्म के क्षयोपशम से उत्पन्न हुई शक्ति के सद्भाव मानने मे 
ब्िरोध आता है। 

शंका--फिर अरहन्त परमेष्टी को सयोगी कैसे माना जाय ? ६ 

समाधान--नही, क्योकि, प्रथम (सत्य) और चतुर्थ (अनुभय) भाषा की उत्पत्ति के निमित्त 
भूत आत्म भ्रदेशो का परिस्पन्द वहा पर पाया जाता है इसलिये इस भ्रपेक्षा से श्ररहन्त परमेष्टी के सयोगीः 
होने मे कोई विरोध नही आता है। ४ र 

शंका--अरहन्त परमेष्टी मे मन का अभाव होने पर मन के काये रूप वचन-का सदभाव भ॑' 
नही प्राया जा सकता-है ? हु 

समाधान--नही, वचन ज्ञान के कार्य है मन के नही । 

१६ 
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शंका -अक्रम ज्ञान से क्रमिक वचनो की उत्पत्ति केसे हो सकती है ? 

समाधान--नही, क्योकि, घट विषयक अक्रम ज्ञान से युक्त कुभकार द्वारा क्रम से घटकी 
2१४ के जाती है। इसलिये अक्रम वर्ती ज्ञान से क्रमिक वचनों की उत्पत्ति मान लेने में कोई विरोध 
नहीं गाता है । 

शेका--सयोगी केवली के मनोयोग का भ्रभाव मानने प्रर-- , ; 


» “सच्चमण जोगो असच्चमोसमणजोगो सरिणमिच्छोइदि प्पहुड़ि जाव सजोगे केवलिति” 


सूत्र नम्बर ५० के साथ विरोध जायगा ? 


रामाधान--नही, क्योकि, मन के कार्यरूप प्रथम और चतुरथं भाषा के सदुभाव की श्रपेक्षा 
उपचार से मन के सद्भाव मान लेने में कोई विरोध नही आता है। ग्रथवा जीव प्रदेशों के परिस्पन्द फे 
कारण रुप मनोवगंणा रुप जो कर्म से उत्पन्न हुई शक्ति के अस्तित्व की अपेक्षा सयोगी केवली 
में मन का सदुभाव पाया जाता है ऐसा मान लेने में भी कोई विरोध नहीं भाता है। 

नोट--यहां पर मनोयोग उपचार से माना गया है यह सिद्ध हुआ है। केवली का ज्ञान अ्क्रम 
श्र्थात्‌ एक पीछे एक पर्याय जानता नही है यह सत्य कहा है परन्तु केवली की वाणी क्रमिक मानी है ग्रह . 
उपचार का कथन है। केवली की वाणी समय समय में दादशाग रुप निकलती है व्यक्तिगत वाणी निकलती 
नही है। जिनागम मे उपचार का प्रयोग जगह-जगह किया गया है। उपचार को उपचोर मानना सम्यक्‌ ज्ञान 
है परन्तु उपचार को सत्य मानना मिथ्या ज्ञान है-- 

धवल्ग्रन्थ पृष्ठ ४०८,४०६ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि- 


सत्र--सरणी मिच्छाइट्टि-प्पहुडि जाव खीणकसाय-बीयराय छदुमत््या त्ति ॥१७३॥ स॒० 
सि० १-८ 

अथ--शंज्ञी मार्गणा मिथ्यात्व ग्रुण॒स्थान से लेकर क्षीण कषाय वीतराग, छद्मस्थ बारवां गुण 
स्थान तक होता है ॥१७श॥ 

शंका--मन सहित होने के कारण सयोगी केवली भी सज्ञी होते है। 

समाधान- नही, क्योंकि आवरण कर्म से रहित उनके मन के भ्रवलम्बन से बाह्म अर्थ का 
ग्रहण नही पाया जाता है, इसलिए उन्हे संज्ञी नही कह सकते है। 

शंका-तो केवली असंज्ञी रहे आवे ? 

समाधान--नही, क्योकि जिन्होने समस्त पदार्थों का साक्षात्‌ कर लिया है उन्हें भ्रसंज्ञी मानने 
में विरोध आता है। - 

शंका--केवली असंज्ञी होते है, क्योंकि वे मन की अपेक्षा विना विकलेन्द्रिय जीवों की तरह 
बाह्य पदार्थों का ग्रहण करते है ? ह 

समाधान--यदि मन की भ्रपेक्षा न करके ज्ञान उत्पति मात्र का आधार करके ज्ञानोलत्ति असंज्ञी 
पनेकी कारण होती हो तो ऐसा होता। परन्तु ऐसा तो है नही, क्योकि कदाचित मन के अभाव से 
विकलेन्द्रिय जीवों की तरह केवली के बुद्धि के अतिशयका भ्रभाव भी कहा जायगा इसलिये केवली के 
पूवो क्त दोष लागू नही होता | 


भरी जिनागम ] [_१४७ 


धवलग्रन्थ पृष्ठ ६५३ पुस्तक नंम्बर २ में लिखा है-- 
- _। शंका--जवकि सयोगी केवली जिनेन्द्र संज्ञी असंज्ञी इन दोनों ही व्यपदेदों 
:सयोगी जिनको अत्तीतजीव समास वाला होना चाहिये ? 20050 5४ 
समाधान--नही, क्योकि,-द्वव्य मन के अस्तित्व और भाव भनोंगत पूर्वंगति अर्थात भृत पूर्व 
त्याय के आश्रय से सथोगी केवली के संज्ञी पनामाना गया है। भ्रथवा पृथिवी कायिक, अगकायिक सर 
कॉर्यिंक, वायुकायिक, प्रत्येक शरीर वनस्पति कायिक साधारण शरीर वनस्पति कायिक, जीवो के पर्याप्त 
और अप॑र्याप्त संम्बन्धी चौदहु जीव समासो मे से सात, अपर्याप्त जीव समासो में कपाट प्रतर और लोक 
बवाह संयौगी केवली को सत्व माना जाने से उन्हे श्रतीत जीव समास वाला नही कहा जा 
धंवल ग्रत्थ पृष्ठ ४१४ पुस्तक नंवर ६ तथा पृष्ठ ३२१,२२ पुस्तक नंबर १० मे लिखा है कि-- 
२ लोक पुररोँ समुद॒षात॑ के श्रवन्तर समय से लेकर स्थिति कारडक और अनुभाग काएडक का भ्रन्त 
मुह त मात्रउत्की रण काल प्रवरतंमान रहता है। यहाँ से अन्तमुहर्त जाकर बादर काय योग से बादर मनो 
योग का निरोध करता है। तत्परचात अन्तमुहत॑ बादरं बंचन योगका निरोध करता। तत्पदचात अन्तमु हरत॑ 
सेवादर काय योग से बादर उच्छृवास निच्छुवास का निरोध करता है। पुनः भ्रन्तमु हतं से बादर काययोग 
से उसी वादर काय योग का निरोध करता है तत्वद्चात अन्तमुहतं जाकर सूक्ष्म काययोग से सूक्ष्म मनो 
योग का निरोध करता है। पुन. भ्रन्तमु'हर्त जाकर सूक्ष्म वचन योग का निरोध करता है ।पुन अन्‍्तमु ह॒ते 
जाकर सूक्ष्म काय योग से सुक्ष्म उच्छुवास का निरोध करता है। पुन. अन्तमुहर्त जाकर सुक्ष्म काय योग से 
सूक्ष्म काय योगका निरोध करता है । 
योग कोनसा भाव है, इस विपय में घवलग्रल्थ पृष्ठ ७७,७८ पुस्तक नंबर ७ में लिखा है कि-- 
सत्र--खओोव सम्रियाए लद्बीए ॥३३॥ 
अर्थ--क्षयोपशम भाव से जीव मनो योगी वचन योगी और काय योगी होता है। ३३॥ 
शंका--मनोयोग क्षयोपशमिक भाव कैसे है ? 
समाधान--वतनाते है [| चु कि वीर्यान्तराय कम के सव॑ घाति स्पधंको के सत्वोपशम से व देश 
घाति स्पर्धंको के उदय से नोइन्द्रिया वरण कम के सब॑ घाति स्पध॑को के उदय क्षय से व उन्ही स्पधंकों के 
संत्वोपशम से तथा देश धाति स्प्धंको के उदय से मन पर्थाप्ति पूरी कर लेने वाले जीव के मनोयोग उत्पन्न 
होता है इसलिए उसे क्षगोपशमिक भाव कहते है । 
शंका-वचन योग क्षयोपशमिक भाव कैसे है ! 
समाधान--उस्ी प्रकार वीर्यान्तराय कर्म के सब घाति स्पधंको के सत्वीपशम से व देश घाति 
ह्पधंकों के उदय से जिह्ान्द्रिया वरण कम के सर्व घाति स्पर्धको के उदय क्षय से व उन्ही के सत्वोपशम से 
तथा देदा घाति स्प्धको के उदय से भाषापर्याष्ति पूर्ण करने वाले स्वर नाम कर्मोदय सहित जीव के बचने 
योग पाया जाता है वह वचन योग क्षयोपशम भाव है। 
शंका-काय योग क्षग्रोपदाम्रिक भाव कैसे है । - ज 
समाधान--वीर्यान्तराय कर्म के सर्व घाति स्पर्धंको के सत्वोपशम से व देश धघाति स्पर्धको के 
उदय से काय योग पाया जाता हैं वह काय योग क्षयोपशमिक भाव है । 
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नोट-यहां योग को क्षयोपणमिक भाव सिद्ध किया है क्‍योंकि सूल सृत्र-योग को-क्षयोपणमिक 
भाव कहने. हैं परन्तु यथार्थ में वह क्षयोपशमिक भाव नही है। योग नाम कर्म के ( शरीरादि नामा नाम 
कर्म ) उदय से ही होता है ग्र्थात यह श्रौदयिक भाव है। १८ प्रकार के क्षयोपशमिक भाव मे योग को 
क्षयोपशमिक भाव माना नही है। अ्रघाति कर्म में क्षत्रोपौ|्मिकता होंती हो नहीं है । क्योकि उनमें देश 
घाति या सवव घाति कम ही नही है तो भी सूत्र की रक्षा के लिये चस्तु स्वरूप का गला घोट कर सिद्ध 
किया है। देखिए शौर जगह पर क्या लिखते है 

घुवल ग्रत्थ पृष्ठ ७४-७६ पुस्तक नं० ७ मे लिखा है कि-- 

शंका--योग क्या श्रौदयक भाव हैं, कि क्षयोपश्मिक भाव है, कि पारिणामिक भाव है, कि 
क्षायिक भाव है कि भ्ौपश्मिक भाव है ? योग क्षायिक तो हो नहीं सकता क्‍योंकि वैसा मानने से तो , 
सर्व कर्मो के उदय सहित संसारी जीव के वर्तमान रहते हुए भी योग का झ्रभाव का प्रसंग श्रा जायगा। 
तथा सर्वे कर्मोदय से रहित सिद्धो के योग के अस्तित्व का प्रसंग भ्रा जायगा। योग पारिणामिक भी नहीं 
हो,सकता, क्योकि, ऐसा मानने पर क्षायिक मानने से उत्पन्न होने वाला समस्त दोषो का प्रसंग भरा जायगा। 
योग भ्रौपशमिक भी नहो है, क्योकि, औपशमिक भाव से रहित मिथ्यात्व गुरास्थान में योग के प्रभाव का 
प्रसंग श्राजायगा । योग घातिकर्मो के उदय से भी उत्पन्न नही है, क्योकि, सयोगी केवली के धाति कर्मो का 
उदय क्षय होने के साथ ही योग के प्रभाव का प्रसग आजायगा। योग अघाति कर्मो के उदय से भी नही है, 
क्योकि, ऐसा मानने से भ्रयोगी केवली के भी योग की सत्ता का प्रसंग भ्राजायगा। योगघाति कर्मो के 
क्षयोपशम से भी उत्पन्न नही है, क्योकि, इससे भी सयोगी केवली मे योग के प्रभाव का प्रसंग आाजायगा | 
योग अधाति कर्मो के क्षपोपशम से भो उत्पन्न नही है, क्योकि, अघाति कर्मो मे सवंधाति और देशघाति 
दोनो प्रकार के स्पर्धको का श्रभाव होने से क्षयोपशम का भी भ्रभाव है। यह सब मन में विचार कर पूछा 
गया है कि जोव मनोयोगी, वचनयोगी और काययोगी कौसे होते हैं ? 

समांधान--सूत्र० खग्नोवसमियाएं लद्ीए ॥३शा। 

अर्थ-क्षयोपश्म भाव से जीव मनोयोगी वचनग्रोगी और काययोगी होता है। 


शंका--जीव प्रदेशों के संकोच और विकोच भ्रर्थात्‌ विस्तार रूप स्परिस्पन्द को योग कहते हैं। 
यह स्परिस्पन्द कर्मो के उदय से उत्पन्न होता है, वयोकि, कर्मोदय से रहित'सिद्धो के वह नहीं पाया जाता। 
श्रयोगी केवली मे योग के भ्रभाव से वह कहना उचित नहीं है कि योग प्रौदयिक्र नहीं होता, क्योकि, 
श्रयोगी केवली के यदि योग नही होता तो शरीर नाम कर्म का उदय भी तो नही होता । शरीर नाम कर्म 
के उदय से उत्पन्न होने वाला योग उस कर्मोदय के बिना नहीं हो सकता, क्योकि, ऐसा मानने से श्रति 
प्रसग दोप उत्नन्न होता है। इस प्रकार जब योग औदमिक होता है तो उसे क्षपोपश्नमिक भाव क्यों 
“्हो ? 
गा ह समाधान- ऐसा नही, क्योकि, जव शरीर नाम कर्म के उदय से गरीर बनने के योग्य- बहुत से 
पुदुगलों का सचय होता हैँ भौर वीर्यान्तराय कम के स्वंधाति स्प्ंको के उदयाभाव से, व उन्ही स्पर्धंको के 
सत्वोपशम से तथा देशघाति स्पर्धको के उदय से उत्पन्न होने के कारण क्षयोपशमिक कहलाने वाला वीरय॑ 
(बल ) बढ़ता है तव उसी वीय॑ को पाकर चूंकि जीव प्रदेशो का सकोच विक्रोच बढता है इसलिये योग 
क्षयोपशमिक भाव कहा गया है । 


डांका--यदि वीर्यान्तराय के क्षयोपशमिक से उत्पन्न हुए बुलु की वृद्धि और हानि से जीव प्रदेशों 
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“के परिस्पन्द की वृद्धि और हानि होती है तव वो जिसके भ्रन्तराय कर्म क्षीण हो गया है ऐसे सिद्ध जीव 
“कै योग की बहुलता का प्रसंग आता है ?- हद ४0 का ० पे न 

-समाधान--नही भ्राता क्योंकि, क्षयोपशमिक बल से क्षायिक बल भिन्न देखा जाता है। क्षयो- 
पशमिक बल कौ वंद्धि हानि से वृद्ध हानि को प्राप्त होने वाला जीव- प्रदेशों का परिस्पन्द बा बल से 
वृद्धि हानि को प्राप्त नहीं होता क्योकि ऐसा मानने से तो अति प्रसंग दोष आ जायगा । 

शंका--यदि योग वीर्यान्तराय कर्म के क्षयोपशम से उत्पन्न होता है तो सयोगीकेवली मे योग के 
अभाव का प्रसंग आता-है । ये हि ह ण 
हर समाधान--नहीं श्राता वयोंकि, योग-मे क्षयोपणमिक भाव तो उपचार से माना गया है। भ्रृसत्न 
में तो योग शौदयिक भाव ही हैं और भ्ौदयिक योग का सयोगीकेवली में श्रभाव मानने मे विरोध 
गाता है। 

नोट--योग झौदयिक भाव है. क्षयोपणमिक भाव नही है यह सिद्ध किया तब सूत्र गलत है यह 
भी स्वयं सिद्ध हुआ। ऐसा सूत्र गणाघर देव का बनाया हुआ है ऐसा कैसे माना जा सकता है पाठक विचार 
करे। औदयिक भाव उसे कहते है कि ग्रुण संपूर्ण पने बिकारी परिणमन करे उसे ओदयिक- भाव कहा 
जाता है इससे सिद्ध होता है कि योग मे ( मनोयोग बचन योग भौर काय योग में ) श्रश मे शुद्धता आती 
ही नही है। योग गुण संपूर्ण विकारी या संपूर्ण गुद्ध ही परिणमन करता है । शुद्धासुद्ध श्रवृस्था योग मे 
होती ही नही है । 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ २२५-२२६ पुस्तक नं० ५ मे लिखा है कि 

शंका--सयोग यह कौन सा भाव है ! 

समाधान--“सयोग” यह अ्नादि पारिणामिक भाव है । इसका कारण यह है कि यह योग न तो 
ओ्ौपणमिक भाव है, क्योकि, मोहनीय कर्म के उपशम नही होने पर भो योग पाया जाता है। न वह 
क्षायिक भाव है, क्योकि भ्रात्म स्वरूप से रहित योग की कर्मो के क्षय से उत्पत्ति मानने में विरोध आातां 
है। योग घातिया कर्मोदय जनित भी नही है । क्योकि धातिया कर्मोदय के नष्ट होने पर भी सयोगीकेवली 
मे योग का सदूभाव पाया जाता है। न योग अधाति कर्मोदय जनित है, क्योकि, भ्रघाति कर्मोदय के रहने पर 
भी झ्योगीकेवली मे योग नही पाया जाता है। योग शरीर नाम कर्मोदय जनित भी नही है, क्योकि, पुदूगल 
विपाकी प्रकृतियों के जीव परिस्पन्दन का कारण होने मे विरोध है। 

शंका--कार्मंण शरीर पुद्गल विपाकी नही है, क्योंकि, उससे पुद्गल के बर्णे, रस, गन्धे, स्पशे 
और संस्थान आदि का-झ्रागमन भादि नही पाया जाता है । मिश्र वैक्रेयिक योग मे. कार्मश काय योग 
का सद्भाव है परन्तु वचनयोग का सदुभाव नही है। - 

वैकियिक काय योग पर्याप्तको के तथा वैक्रियिक मिश्र काय योग श्रपर्याप्तको के होता है। 

सूत्र नं० ७छ७॥ 

शंक्रा -पर्याप्त अवस्था मे वैक्रियिक काययोग मानने पर वहाँ शेष योगों का अभाव माननो पड़ेगा ? 
समाधान - नही, पर्याप्त अ्वस्थाये वैक्रेयिक काययोग ही होता है ऐसा निश्चय रूप-से कथन नही 


किया है। - ५ 
ै शंका-जब कि उक्त कथन निश्चय रूप से नही है तो भ्रपर्याप्त अवस्था मे भी उसी प्रकार शेष 
योगों का सदुभाव प्राप्त हो जायगा ? रे 


१५०). * , ६: ब ह : [ श्री जिनावग 

संमाधान--यहे कह॑ना किसी श्रपेक्षा से ठोक है, क्योंकि, अपर्यातत अवस्था में वैकियिक मिश्र सै 
भ्रतिरिक्त कार्मणकाय योग का भी संदुभाव पाया जाता है। किन्तु कामेण काययोग के समान अपर्याप्त 
ग्रवस्था मे बचनयोग भौर मनोयोग॑ का सदुभाव नही मोना जा सकता है, क्योक्ति, अपर्याप्त भ्रवस्था मे इन 
दोनों योगो का अभाव रहंता है। घवल ग्रन्य पृष्ठ ३१७ पुस्तक नम्बर १। 


सप्ुद्धात प्राप्त जीवों को मनोयोग वचनंयोग कसे है ! 


थोग मार्गणा के अनुवाद से पांचों मनोयोंगी और पाँचों वचनयोगियों में मिथ्याट्रष्टि गुणस्थान 
ते लेकर संयोगि केवली गुशस्यान तंक प्रत्येक गुण॒स्थानवर्ती जीव कितने क्षेत्र में रहते है? लोक के/* 
प्रसंख्यातवें भाग मे रहते हैं। पुत्र न॑० २६॥ न्‍ 
“शंका--विक्रिंयिक संमुंदूघात को प्राप्त जीवों के मंनौयौगे और वंचनयोगे वैसे संम्भवे है ? 
सेसाधान - भही, वैयीकि, निष्पन्न हुआ है विक्रियात्मक उंत्तरं शंरीौर॑ जिनके ऐसे जीवों के 
मनोयोग भ्ौर वर्चन॑यीग का परिवततन सम्भव है। ४ 
शंक्रा--मरणातन्तिक समुदृबात को प्राप्त भ्रसंख्यात योजन आयाम से स्थित भर मूच्छित हुए 
सन्नी जीवों के मनोयोग भौर वचनयोग कैसे सम्भव है ? 
समाधान--पृही, बैंयोकि, बाधक कारण के भ्रभाव-होने से निर्भर ( भरपुर ) सोते हुए जीवों के 
समान ग्रव्पक्त मंनोयोगें भर वचनयोग मारखान्तिक समुद्धातगत मूच्छित प्रवस्था में भी सम्भव है इसमे 
कोई विरोध नही है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १०२-१०३ पुस्तक नम्बर ४। 
इसलिये योग को कार्मण दरीर से उत्पन्न होने वाला मान लेना चाहिये ? , 
समाधान--नही, क्योकि, स्व कर्मो का प्राश्नय होने से कामंण शरीर भी पुद्गल विपाकी है। 
इसका कारण यह है कि, वह सर्व कर्मो का आश्रय या आधार है। 055 * 
शंका--कार्मण शरीर के उदय विनष्ट होने के समय में ही योग का विनाश देखा जाता है। 
इसलिए योग कामंण शरीर जनित है ऐसा मानना चाहिए ? 
समाधान--नही, क्योकि, ऐसा माना जाय तो अघाती कर्मो के विनाश होमे के अन्तर ही : 
विनिष्ट होने वाले पारिणामिक भव्यत्व भाव॑ के भी ओदयिक पने का प्रसंग प्राप्त होगा । ह 
इस प्रकार उपयुक्त विवेचन से योग के पारिशामिक पना सिद्ध हुआ। श्रथवा “योग” यह औदयिक , 
भाव है, क्योकि, शरीर नाम कर्म के उदय का विनाश होने के पश्चात ही योग का विनाश पाया जाता है। 
धौर ऐसा न मानने पर भव्यत्व भाव के साथ व्यभिचार भी नहीं आ्ाता है। क्योकि कर्म सम्बन्ध के विरोधी 
पारिणामिक भाव की कम से उत्पत्ति मानने मे विरोध आता है। 
नोढ--जव योग झौदयिक भाव है भर उनमे जो कारण होता है उनके निमूल नाश से ही भयोगी 
होते है। देखिये भ्रयोगी को कौनसा भाव कहा है। 


धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४८ पुस्तक तम्बर ७ में लिखा है कि-- 
अजोगी णाम कध॑ भवदि १ ॥छत़ना, ३४॥ , 
रा्थ--आयोगी जीव कोन से भाव से होता हैं ? एश्ड! 


डईं 
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हर खश्याए लद्बीए ॥३५। 
श-क्षायिक भाव से जीव अयोगी होता है। सूच नं० ३५ ॥ - 
योग के कारण भ्रूत गरीरादिक कर्मो के निमूल क्षय से उत्पन्न होने के कारण झ्रायोगीभाव 
क्षायिक भाव है। - हु ! 
नोढ--यहां पर झरीरादिक कर्मो के निमू'ल क्षय से श्रयोग को क्षायरिक भाव कहा है परन्तु कर्म 
* का क्षय तो हुआ नही और क्षायिक भाव केसे हुआ ? क्योकि जो कर्म तेरवे ग्रुण स्थान मे सत्ता में था 
उतना ही चौदहवें गुण स्थान मे है। जब कमों का क्षय नहीं हुआ और क्षांयक भाव कहना यह कथन 
विरोध को प्राप्त होता है। क्षय का लक्षण यह कहा है कि--'जनक मूल प्रकृति और उत्तर प्रकृति के भेद 
५ में प्रकृति वन्च, स्थित वन्च, अनुभाग बन्ब शोर प्रदेश वन्ध का क्षय हो जाना उसे क्षय कहते है । यह लक्षण 
का यहाँ नाग हो जाता है यह स्वयं पाठक विचार कर । 


असत्य बचन किसे कद्दते है | उपादान को साइ-- 
_. शका--असतु वचन किसे कहते हैं ? । 
समाधान--सिश्यात्व भ्रसंयम, कषाय, भर प्रमाद से उत्पन्त वचन से समूह को असत्‌ वचन 
कहते हैं | पृष्ठ २७६ । न्‍ 


शंका--कर्म वन्ध शुभ व अशुभ परिणामों से होता है और शुद्ध परिणामों से उन ( शुभ-अ्शुभ) - 
दोनों का ही निमु ल क्षय होता है, क्योकि, रे 2302 


ह आओदइया वंधयंरा उवसम-रवय-मिस्सया य मोक्खयरा | 
हर परिणामरिशो दु भावों करणो हय वज्जियो होदि ॥२॥ 


अथ---अऔदयबिक भाव वन्ध के कारण श्ौर भ्रौपद्मिक, क्षायिक, मिश्र भाव मोक्ष के कारण हैं, 
पारिणामिक भाव तन्‍्ध व मोक्ष दोनो के कारण नही है । 


ऐसा आगम वचन है। परन्तु श्र॒सत्य वचन न तो शुभ परिणाम है, न भ्रशुम परिणाम 
है, क्योंकि, पुदू्गल के अथवा उसके परिणाम के, जीव परिणाम होने का विरोध है। इस कारण असत्य 
बचन ज्ञानावरण के वन्ध का कारण नही हो सकता है। यदि कहा जाय कि असत्य वचन के कारण भ्रृत 
कपाय और प्रमाद की अ्रसत्य वचन सज्ञा है सो यह कहना भी ठीक नहीं है, क्योकि उनका ऋषध, 
मान, माया, लोभ, प्रत्ययो में अन्तर्भाव होने से पुनरक्ति दोप का प्रसग आता है। इसी प्रकार प्राणाति 
पात भी ज्ञानावरण का प्रत्यय नही हो सकता, क्योकि, अश्रन्य जीव विपयक प्राण प्राणिण वियोग के ,क्म 
“बन्धन में कारण होने का विरोध है। यूदि कहा जाय कि, प्राण व प्राणी के वियोग का कारण भूत, जीव 

का परिणाम प्राणातिपात कहा जाता है सो यह भी ठीक नही है क्योकि, उसका राग द्वंप एवं मोह , . 

प्रत्ययों में भ्रन्तर्भाव होने से पुनरक्ति दोप का प्रसंग झाता है ? | - ., 
समाधान--उपयु'क्त श्का का परिहार कहा जाता है--यथा सत्ता आदि की श्रपेक्षा सभी 

कार्य कलाप का कारण से अमेद है, इस नय का अ्रवलम्बन करने पर कारण से कायें अ्रभिन्‍न है तथा 
कार्य-से कारण भी अभिन्‍न है, क्योकि असत्‌ कार्य कमी किया नहीं जा सकता है, नियत उपादान की 
अपेक्षा की जाती हैं। किसी एक कारण से सभी कार्य उत्पन्न नही हो सकते, समर्थ - कारण के द्वारा दक्‍्य 
कार्य ही, किया जाता है, तथा असत्‌ काय के साथ कारण का सम्बन्ध भी नहीं वन सकता । अथवा 


[ १५१४ 
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“कारण में का” है इस विवक्षा से भी कारण से कार्य भ्रभिन्‍न है। प्रकृत मे प्रार-प्रारि 
बचन कलाप च्व्‌ कि ज्ञानावरणीय बन्ध के कारण भूत, परिणाम से उत्पन्न होते है, 33९ 
भिन्‍न है। इसी कारण वे ज्ञानावरणीय बन्ध के प्रत्यय भी सिद्ध होते है। 

शंका--इस प्रकार का व्यवहार किसलिए किया जाता है ? 

समाधान--सुख पूर्वक ज्ञानावरणीय के प्रत्ययों का प्रति बोध कराने के लिए तथा का के 
प्रतिषेध द्वारा कारण का प्रतिषेध करने के लिये, भी उपयुक्त ' व्यवहार किया जाता है। धवलग्रन्थ पृष्ठ 
२७६-२८१ पुस्तक नं० १२। 
भ्रष्ट रूचक प्रदेश योग सहित-या रहित हैं १ 

जीव प्रदेशों के देशान्तर को प्रात होने पर उनमे कम प्रदेश स्थित ही रहते है । , 

शंका--श्रतः जीव के श्राठ मध्य प्रदेशों का संकोच ग्रथवा विस्तार नही होता श्रत. उनमे 
स्थित कर्म प्रदेशों का भी अस्थितपना नहीं बनता, श्रौर इसलिए सब जीव प्रदेश, किसी भी समय, अ्रस्थित, 
होते है यह सूत्र वचन घटित नही होता है ! 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि जीव के, उन आठ मध्य प्रदेशों को छोड़कर शेष 
जीव प्रदेशों का, श्राश्नव करके, इस सूत्र की प्रवृत्ति हुईं है । ह 

छुट्मस्थ के, किन्‍्ही जीव प्रदेशों का चूंकि संचार नही हौता भ्रतएवं उनमे स्थित कर्म अदेश 
. शभ्ी, स्थित ही द्ोते हैं । तथा उसी छुद॒मस्थ के, किन्ही जीव प्रदेशों का; चूकि, संचार पाया 

जाता श झ्तएवं उनमें स्थित कर्म प्रदेश, भी संचार को श्राप्त होता है। इसलिए वह प्रस्थित कह 

जाता है। 
- -- -शंका-इनमें जो जीव प्रदेश भ्रस्थित है, उनके कर्म वन्ध भले ही हो, क्योंकि, वे योग 
सी त है ! किन्तु जो जीव प्रदेश स्थित है, उनके कर्म बन्धन होने का.सम्भव नही है क्योकि वे. योग से 
रहित है ? अल 
प्रति शंका--वह भी किस प्रमाण से जाना जाता है ? 
प्रति शंका का समाधान--जीव प्रदेशों का परिस्पत्द नहीं होने से जाना जाता है कि वे 
योग से रहित है। और परिस्पदन से रहित जीव भ्रदेशों मे यौग की सम्भावना नहीं है, क्योकि, वैसा 
मानने पर सिद्ध जीवों के भी सयोग होने की आपती भ्राती है। 

शंका का समाधान--यहाँ उपयुक्त बांका का परिहार करते है। मन, वचन एवं काय सम्बन्धी क्रिया 
की उत्पत्ति में जो जीव का उपयोग होता है वह योग है वह कर्म बन्ध का कारण है। परन्तु वह थोड़े से जीव 
प्रदेशों मे नही हो सकता, क्योकि, एक जीव मे प्रवृत हुए उक्त योग की थोड़े से ही भ्रवयवों मे प्रवृति मानने 
में विरोध झ्राता है, भ्रथवा एक जीव मे उसके खरड-खर्‌ड रूप से प्रवृत होने मे विरोध भ्ाता है। इसलिये 
स्थित जीव प्रदेशों मे केम॑ वन्ध होता है यह जाना जाता है। दूसरे योग से जीव अदेशों में नियम से 
परिस्पन्द होता है, ऐसा नही है, क्योकि, योग से भ्रनियम से उसकी उत्पत्ति होती है। तथा एकान्ततः-नियम 
नंही है, ऐसी भी बात नही है, क्योंकि, यदि जीव प्रदेशों मे परिस्पन्द उसने होता है तो वह योग से ही 
उत्पन्न होता है ऐसा नियम पाया जाता है, इस कारण स्थित जीव प्रदेश मे भी योग के होने से केंगे चन्ध 
को स्वीकार करना चाहिए । घवल ग्रत्य पृष्ठ २६६ पुस्तक नम्बर १९। : 
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नोट--यहाँ पर “मन, वचन एव काग्र सम्बन्धी किया की उत्पत्ति में जो जीव का उपयोग होता 
है वह योग है भोौर वह कम वन्ध का कारण है” ऐसा कहा है वहाँ इतना जानना कि उपयोग योग नही है। 
योग अलग परणति है एवं उपयोग भ्रलग गुण की परणति है। यहाँ पर उपयोग का अश्रर्थ ज्ञान गुण की 
पर्याय नही मानना चाहिए परन्तु चारित्र गुण की पर्याय मानना चाहिए। केवली परमात्मा को उपयोग 
नही है परन्तु योग है जिससे सिद्ध हुआ कि योग मे उपयोग नही है और उपयोग मे योग नही है। दोनो 
अलग-अलग ग्रुश की पर्याव हैं। लकवाग्रस्त जीव उपयोग श्रर्थात्‌ इच्छा करता है परन्तु उतना प्रदेश में 
काय योग नही होता है इससे भी सिद्ध होता है कि योग और उपयोग अलग-अलग गुण की पर्याय है। 
बन्ध का कारण कपाय है परन्तु परिस्पन्दन का कारण कपाय नदी है । यह तो योग की ही पर्याय है । 
सचित गुण योग और सम्भव शुण योग का खरूप-- 

जीवत्व व भव्यत्व आदि के साथ होने वाला योग पारिणामिक सचित ग्रुर योग कहलाता है। 
इन्द्र मेर पर्वत को चलाने मे समर्थ है इस प्रकार का जो शक्ति का योग है वह सम्भव योग कहा जाता है। 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४३४ पुस्तक न० १०। 
कार्मण काय योग में जीव आहारक हैं या नहीं १ | 


शंका--कार्मण काय योग की भ्रवस्था में भी कम॑ वर्गशाग्रो का प्रहण का अस्तित्व पाया जाता 
है, इस अपेक्षा से काश काय योगी जीवो को भ्राह्मरक क्यो नही कहा जाता है ? 


समाधान--ऐसा नही है, के उन्हें ग्राहारक नही कहा जाता है, क्योकि, कार्मण काय योग 
, के समय नोकमं वर्ग णाम्मी के श्राहदर का अधिक से भ्रधिक्र तीन समय तक विरह काल पाया जाता है। 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६६६ पुस्तक नम्बर २। 
छ५७ | 
कार्मण काय योग में केवली का कितना क्षेत्र स्पशन होता है ! दो मत | 
कार्मंण काय योगी मे ५ ज्ञानावरण, € दर्शनावरण, १२ कपाय, भय जुग्ुप्सा, तेजस कामंण, 
वर्ण चार, भगुरलघु, उपघात, निर्माण तथा पाच अन्तराय के वन्धको का सर्वलोक स्परशंन है। अबन्धको 
का श्रसंख्यातवां भाग अरसंख्यात बहु भाग वा सर्वलोक है। सूत्र न० ३०६ ॥| 
विशेषार्थ--कार्मण काय योग मे ज्ञानावरणादिक के अवन्धक सयोगी केवली के लोक का 
* असंख्यातवाँ भाग स्पर्श धवला टीका मे नही कहा है किन्तु यहाँ ज्ञानवरणादि के अबन्धको के लोक का 
भसर्यातवाँ भाग कहा है। यह विषय चिन्तनीय है। प्रतर सम्रुइ॒धात केवली के कार्मझ काय योग मे लोक 
* के भ्रसख्यात बहु भाग स्पर्ण कहा है। कारण लोकपर्यन्त स्थित वातवलयों में केवली भगवान्‌ के श्रात्म 
प्रदेश प्रतर समुदृबात में प्रवेग करते हैं । लोकपुरण समुरघात मे केवलो के आत्म प्रदेश सव॑लोक स्पण् है। 
कारण चारो ओर से व्याप्त वातवलयां मे केवली के आत्म प्रदेश प्रविष्ठ हो जाते है। ( ध० टी० फो ० 
पृष्ठ २७१ ) मर न 
कम्महय कायजोगीसु मिच्छादिट्टी आधे ( सल्वज्ञोगा )। सजोगि केवलीदि केपडियं 
खेच फोमिद | लोगस्स असंखेज्जा भागा सब्यलोगोवा | पट० खं० फो० छत्र न० ९६-१०१॥ ' 
महाववल ग्रन्थ पृष्ठ २१५ पुस्तक नम्बर १। 
२० 


१५४ ] [ श्री जिनागम 
मनोयोगादिक का मनादि प्राण में समावेश होता है या नहीं १ 


बचनयोगि जीवो के श्रालाप मे कंथन करते कहा है कि मन. पर्याप्ति प्रौर शरीर पर्थाप्ति से 
उत्पन्न हुई शक्तियो को मन बल प्राण, और काय बल प्राण कहते है। वे शक्तियाँ भी उनके उत्न्न होने के 
प्रथम समय से लेकर जीवन के अन्तिम समय तक नष्ट नहीं होती है। और जिस कारण से मनोयोग, 
वचनयोग और काययोग प्राणों मे नही प्रहरा किये गये है इसलिये वचन योगियों के वचन योग से निदुद्ध । 
भ्र्थात्‌ युक्त अवस्था होने पर भी दशो प्राण होते है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६३४ पुस्तक नम्बर २। 
शब्द पुद्गल उत्पत्ति स्थान से दसो दिशाओं में जाते हें ! 

शब्द पुद्गल अपने उत्पत्ति प्रदेश से उछल कर दसो दिद्ञाश्रो में जाते हुए उत्कृष्ट रूप से लोक के “ 
अन्त तक जाते है । 

शंका--यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 

समाधान--वह सूत्र के श्रविरुध व्याख्यान करने वाले भ्राचार्यो के वचन से जाना जाता है। 

शंक्रा--क्या वे सब शब्द पुदुगल लोक के अन्त तक जाते है या सब नही जाते है ? 

समाधान--सैव नही जाते है, थोड़े ही जाते है। यथा शब्द पर्याय से परिणत हुए प्रदेश मे 
अनन्त पुद्गल प्रवस्थित रहते है। ( उससे लगे हुए ) दूसरे भ्राकाश प्रदेश मे उनसे अनस्त गुण हीन पुदुंगल 
प्रवस्थित रहते है। तीसरे आकाश प्रदेश मे उनसे अ्रनन्‍्त गुण हीन पुदुगल अवस्थित रहते है। चौथे ग्राकाश 
प्रदेश में उनसे भ्रनस्त गुण हीन पुदुगल अवस्थित रहते है।इस तरह वह भ्रनन्त रोपनिधा की श्रपेक्षा 
बातबलथ पर्यन्त सब दिशाओं मे उत्तरोतर एक एक प्रदेश के प्रति भ्रनन्‍्त गुणों हीन होते हुए जाते है । 

शका--आंगे क्यो नही जाते है ? 

समाधान--धर्मास्त काय का अमात्र होने से वे वात वलय के झागे नही जाते है । 

ये सब पुदूगल एक समय मे ही लोक के अ्रत्त तक जाते है ऐसा कोई नियम नही है, किन्तु, ऐस 
उपदेश है कि कितने ही शब्द पुद्गल क्रम से कम दो समय से लेकर अन्त हृर्त काल के द्वारा लोक के भ्रन्त 
को प्राप्त होते हैं । इस तरह प्रत्येक समय मे गब्द पर्याव से परिणत हुए पुद्गलो के गमन और अवस्थान 
का कथन करता चाहिये। कहा भी है कि 

पमवच्चुदस्स भागांवड्टाणं खियमसा अणंता ढु। 
पठमागासपदेसे विद्यम्मि अणंत गुण, हीणा ॥२॥ 

अर्थ--उत्पत्ति स्थान मे च्युत हुए पुदुगलों मे ्रनन्‍्त बहु भाग प्रमाण पुद्गल नियम से भ्रथम 

आकाश प्रदेश में अवस्थान करते है। तथा दूसरे झराकाश प्रदेश में अनन्त गुण हीन पुद॒गल श्रवस्थान 


कप यहां गाथा का श्र कहते है--इस गाथा के परो का “प्मवन्चुदस्स भागा श्रणंता पढमाग्रान्त पे 
प्रवड्टाणं कुणति” ऐसा सम्बन्ध करना चाहिए इस प्रकार उत्पत्ति प्रदेश से झाते हुए पुदुगल यदि समश्रेणि 
द्वारा भ्राते है तो मिश्र को सुनता है । 

शंका-- मिश्र” ऐसा कहने का क्या तात्पयं है ? 

समाधान--परवात और अपरघात इस प्रकार हिसंयोग रूप से विवक्षित पुरुगत मिश्र 


कहलाता है । 


भी जिनागम | [ १४. 


सम श्रेणि द्वारा आते हुए शब्द पुदगलों को पर घात भौर अपरघात रूप से 
। सुनता 
यंदि परघात नही है तो बाण के समान ऋजुगति से कर्ण छिद्ठ मे प्रविष्ट हुए शब्द पुदुगलों को दो है 
परवधात होने पर भी सुनता है, क्योंकि, समश्रे णि से परधात द्वारा उच्छे शि को भ्राप्त होकर पुनः परबात 
हांरा समश्रेणि से कर छिद्र मे प्रविष्ट हुए शब्द पुद्गलों का श्रवण उपलब्ध होता है, उच्छृरि! को 
प्राप्त हुए शब्द कफ के द्वारा सुने जाते है । अन्यथा उतका सुनना नही बन सकता है । 
यहां पर*दुसरे आ्राचाय अशब्द पुरुगलो के साथ सुना है ऐसा मिश्र पद का अर्थ » परन्तु 
वह घटित नही होता, क्योकि, भ्रगव्द पुदुगल श्रोत्रे र्द्रिउ के विषय नही होते भ्रत. उनका ८ 29 बन 
सकता | अरशद पुदगलों को नही सुनता है शठ्द पुएुगलो को ही सुनता है ! किन्तु भ्रशब्द ( शब्द पर्याव से 
रहित ) पुदुगला के साथ शब्द पुशुगलो को सुनता है ऐसा बोलना ठीक नदी है क्योकि यह विना कहे सिद्ध 
है। कारण के सब पृदगलो से जो कि सब जीव राशि से अनन्त गुण है सब लोक श्रपूर्ण है इस प्रकार 
झ्ागम और युक्ति से सिद्ध होता है। कहा भी है कि 
भासागद समसेदि सद' जदि सुणदि मिस्तय॑ सुणदि | 
उस्सेडि पुण सदद' सुशेदि णियमा पराघादे ॥१॥ 
हि अशै--भाषागन समश्रे शि रूप शब्द को यदि सुनता है, तो मिश्र कों ही सुनता है। भौर 
उच्छे णि को प्राप्प हुए घ्द को यदि सुनता है तो नियम से परघात के हारा सुनता है। धवल प्रन्य पृष्ठ 
२२२-२२४ पुस्तक नं० १३ 


लेश्या अधिकार 


लेश्या के विषय में जिनागम में अनेक कथन देखने में आते हैं। यथार्थ में लेश्या बया है, लेश्या 
भात्मा के किस गुण की विकारी पर्याय का नाम है, वह, झात्मा जाने नही तो आत्म ज्ञान वैसे हो सकता है। 
प्रात्मा श्रपने द्वव्य गुरा पर्याय से अभिन्न है। इसलिए श्रपने द्रव्य, गुण और पर्याय का ज्ञान करना प्रभोजन- 
भूत है। जिनागम मे लेक््या के विपय में अनेक कथन देखने मे आते हैं। पाठक गण स्वय विघार करे कि 
यथाये में क्‍या है ? 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ १४६-१५० पुस्तक नम्बर ६ में लिखा है कि-- 
“जो कर्मों से श्रात्मा को लिप्त करती है उसको लेश्या कहते हैं। भ्रथवा जो शात्मा प्रौर प्रवृति 
कर्म का सम्बन्ध करने वाली है उसको लेदया कहते है। इस प्रकार लेश्या का लक्षण करने पर भ्रति 
प्रसग दोप भी नहीं भ्राता है, क्योकि, यहाँ पर प्रवृति बव्द कर्म का पर्यायवाची ग्रहण किया है। भ्थवा 
कंपाय से अनुरजित काययोग, वचनयोग और मनोयोग की प्रवृति को लेश्या कहते है । इस प्रकार लेश्या का 
लक्षेण करने पर केवल कपाय भौर फैवल योग को लेश्या नही कह सकते है, किन्तु, कषायानुविद्ध योग प्रवृति 
को ही लेइया कहते हैं यह वात सिद्ध हो जाती है। इससे वारहवे श्रादि गुणस्थानवर्ती वीतरागियो के केवल 
बोग को लेदया नहीं कह सकते है ऐसा निश्चय नहीं कर लेना चाहिए, वंषोकि, लेदया मे योग की प्रधानता 
है। कपाय प्रधान नही है, क्योकि, वह योग प्रवृत्ति का विशेष है। श्रतएवं उसकी प्रधानता नहीं हो सकती 


है। कहा भी है कि-- 


१५६ ] [ श्री जिनागन . 


लिंपदि अप्यी कीरदि एदाए शियय-पुणण॑-पाव॑ च | 
जीबी ति होइ लेस्सा-गुण-जाणय बखादा ॥९४॥ गो० णी० ४४९ 

भ्रथ् - जिसके द्वारा जीव पुरय और पाप से भ्रपने को लिप्त करता है उनके झ्राधीन करता है 
उसको लेश्या कहते है ऐसा लेश्या के स्वरूप को जानने वाले गणघरदेव श्रादि ने कहा है। 

नोट- यहाँ पर योग प्रवृति को लेब्या कहा है न कि कपाय को । हिसा में प्रमाद मूल है, कपाय 
में अभिलापा मूल है और लेश्या मे प्रवृति मूल है। पुर॒य भौर पाप से लिप्त करता है उसको लेश्या कहते 
हैं ऐसा लेश्या का लक्षण करने से विचार करना होगा कि पुएय पाप प्रकृतियों का नाम है, या पुरय पाप 
भावों का नाम है। यदि पुएय पाप प्रकृतियों को माना जावे तो जिस भाव से पुय पाप प्रकृतियों का वन्ध 
होता है उसे लेइया कहना होगा । तब तो वन्ध मिथ्यात्व कपाय और क्रिया ( योग ) से होता है। श्रद्धा गुण 
की विकारी पर्याय का नाम मिथ्यात्व है। चारित्र गुण की विकारी पर्याय का नाम कषाय है भौर क्रिया गुण 
की विकारी पर्याश्॒ का नाम प्रवृति है। जिस जीवो को मिथ्यात्व भाव नही है उनको कपाय तथा प्रवृति 
से पुएय पाप का बन्ध पड़ता है। जिम जीत्ो को मिथ्यात्व तथा कषाय नहीं है उन जीवों को भी प्रवृति 
से भी पुएय बन्ध पड़ता है इससे पिद्ध होता है क्रि, केवलो परमात्मा को लेदया है परन्तु उनको मिथ्यात्व 
तथा कपाय नही है । जिससे सिद्ध होता है कि क्रिया नाम के युण कि विकारी पर्याय प्रवृति (गरमनागमन) 
ही मात्र लेश्या है। याद पुएश्न भाव, पाप भाव को लेश्या माना जावे तो पुएय और पाप भाव चारित्रभुण 
की विकारी पर्याय है । तव जिन जीवो को कषाय है उनको ही लेश्या कहना चाहिए तब बारहवे आझ्रांद 
गुण स्थान वर्ती वीतरागी, जीवो को लेश्या का अभाव होता है । परन्तु आग, उनको भो लेश्या मानते 
है, इससे सिद्ध होता है कि लेझ्या क्रिया गुण कि विकारी पर्याय का नाम है। मात्र कपाय झौर 
मात्र योग को लेश्या कह नही सकता है यह कहना भी ठीक नहीं है क्योंकि श्रागे वह बात भो स्वीकार की 
गयी है । देखिए--- 

घवलग्रन्थ पृष्ठ ३८६-३८८ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि-- 

शंका-- लिश्या” इस शब्द से क्या कहा जाता है ? 

समाधान--जो कर्म स्कन्ध से भ्रात्मा को लिप्त करती है उसे लेश्या कहते हैं। 

यहा पर “कषाय से अनुरंजित योग प्रवृति को लेश्या कहते है” यह अर्थ भ्रहएणा नही करना 
चाहिए, क्योंकि इस श्रथे के ग्रहण करने पर सयोगी केवली को लेश्या रहित पने की आपत्ति प्राप्त 

ती है। 

कम शंका-यदि सयोगी केवली को लेश्या रहित मान लिया जावे तो क्या हानि है ? 

समावान--नही, क्याकि ऐसा मान लेने पर “सयोगो केवली के शुक्ल लेइ्या पाई जाती है” इस 
वचन का व्याधात हो जाता है।. 

शंका-लेश्या योग को कहते है श्रयवा कपाय को कहते हैं या योग और कपाय, दोनो को 
कहते हैं ? इनमे से श्रादि के दो विकल्प अर्थात्‌ योग या कपाय रुप लेब्या तो मान नही सकते, क्योकि 
वैसा मानते पर योग मा्गंण और कपाय, मार्गरा मे ही उसका अन्तर्भाव हो जायगा। तीसरा विकल्प 
भी नहीं मान सकते, क्योंकि, तीसरा विकल्प भी झ्रादि के दो विकल्पों के समान है भ्र्थात्‌॒ तीसरे विकल्प 
के मानने पर भी लेश्या का उक्त दोनों मार्गशाओं में श्रथवा किसी एक भारँणा में श्रन्तर्भाव हो जाता 
है। इसलिए लेश्या को स्वतन्त्र सत्ता सिद्ध नही होती है ? 
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समाधान--शंकाकार मे जो ऊपर तीन विकल्पों को उठाया है उनमें से पहले झौर दूसरे 
विकल्प मे दिए गए दोप तो प्राप्त नही होते, क्योकि, लेइया को केवल कषाय और केवल योग रुप माना 
ही नही है। उसी प्रऊार तीसरे विकल्प मे दिया गया दोष भी प्राप्त नही होता है, क्योकि योग झौर कषाय 
इन दोनो का किसी एक मे अन्तर्भाव मानने मे विरोध आ्राता हैं। यदि कहा जाय कि लेद्या को दोय रुप 
मान लिया जाय जिससे उसका योग और कपाय इन दोनो भार्गणाझरो मे अन्तर्भाव हो जायगा सो भी 
कहना ठीक नही है, वयोकि, कर्म लेप रुप एक कार्य को करने वाले होनी की अपेक्षा एक पमे को प्राप्त 
हुए योग भौर कपाय को लेइ्या माना है। यदि कहा जाय कि-एकता को प्राप्त हुए योग और कषाय 
स्पलेश्या होने से उन दोनो मे लेश्या का अ्न्तर्भाव हो जायगा सो भी कहना ठीक नही है, क्योंकि, 
दो घ॒र्मो के सयोग से उत्पन्न हुए हयात्मक अभ्रतएव किसी एक तीसरी अ्रवस्था को प्राप्त हुए किसी एक 
घ॒र्म का केवल एक के सा» एकत्व भ्रथवा समानता मान लेने मे विरोध झाता है । 


शंका--योग मौर कपाय के काय॑ से भिन्‍न लेइ्या का कार्य नहीं पाया जाता है, इसलिए उन 
दोनो से भिन्‍न लेश्या नही मानी जा सकती है ? 

समाधान--नही, क्योकि, विपरीतत्ता को प्राप्त हुए मिथ्यात्व, अ्विरत आदि के भाल्मबन रुप 
झ्राचार्यादि बाह्य पदार्थों के सम्पर्क से लेश्या भाव को प्राप्त हुए योग और कषायो से, केवल योग श्रोर 
केवल कपाय के कायं से भिन्‍न ससार की वृद्धि रुप कार्य की उपलब्धि होती है, जो केवल योग और 
केवल कपाय का कार्य नही कहा जा सकता है, इसलिये लेश्या उन दोनो से भिन्‍न है, यह वात सिद्ध हो 
जाती है । 

शंका--ससार की वृद्धि का हेतु लेश्या है ऐसी प्रतिज्ञा करते पर “जो लिप्त करती हैं उसे 
लेश्या कहते है” इस वचन के साथ विरोध आता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, कर्म लेपकी श्रविनाभावी होने रुप से संसार की वृद्धि भी लेश्या 
ऐसी संज्ञा देने से कोई विरोध नही भ्राता है।श्रत. उन दोनो से पृथग्भूत लेश्या है यह निश्चित हो 
जाता है। 

कपाय का उदय छह प्रकार का होता है। वह इस प्रकार है। तीत्रतम, तीतव्नतर, तीन, मन्द, 
मन्दतर, मन्दतम । इन छह प्रकार के कपाय के उदय से उत्पन्न हुई परिपाटी क्रम से लेश्या, 
भी छह प्रकार की हो जाती है ।॥कृष्ण लेश्ा, नील लेश्या, कापोत लेश्या, पीत लेश्या, पद्म लेश्या, 

* भौर शुक्ल लेश्या ॥ हु 
; नोट-लेदया एक प्रकार की है परन्तु कपाय के कारण उपचार से छह प्रकार की कही जाती 

है। यदि लेदया छह प्रकार की होती तो एक लेदया के भ्रभाव मे दूसरी लेइया झाने से कुछ णुद्धि होती। 
श्र्थात्‌ कृष्ण लेदया जाने से नोल लेद्या होने से गुणा मे घुद्धता जरूर होती परन्तु लेब्या मे शुद्धता होती ही 
नही है, यदि लेश्या मे शुद्धता होती तो लेश्या को क्षपोपशम भाव भर्थात्‌ मिश्र भाव कहुते, परन्तु लेश्या को 
झौदयिक ही भाव माना है, शर्थात्‌ गुण सम्पुणंपने विकारी परिणमन करता है। ऐसा क्यों कहते ? इससे 
सिद्ध होता है कि लेद्या एक प्रकार की है भ्र्थात्‌ प्रवृति का नाम है, परन्तु, लेश्या में कष्ाय का झारोप कर 
लेश्या छह प्रकार की मानी है। कपाय के कारण से लेश्या छह प्रकार की मानी जावे तो केवली को कषाय 
नही है, परन्तु वहाँ लेदया है इससे सिद्ध होता है कि लेद्या को जो छह प्रकार की मानी है वह उपचार मान्न 
है। केवल योग को लेदया नही कह सकते यह भी कहना उपचार है, देखिये-- 


शरद ] | भी बिनागन 
..... धर्वल प्रन्थ पृष्ठ ४६६ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- 
शंका - केवल योग को यह संज्ञा कैसे प्राप्त हो सकती है ? 
* समाधान- नही, क्योकि, “जो लिपन करती है वह लेश्या है” इस नि्क्ति के अनुसार 
भी लेदया सज्ञा सिद्ध होती है। 3७५9 
” ' घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६१ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि -- 
शका--जिन जीवो की कषाय क्षीण अथवा उपशान्त होगई है उनके शुक्ल लेद्या का होना वौसे 
सम्भव है ? 
समाधान नही, क्योकि, जिन जीवों की कषाय क्षीणा अथवा उपश्ान्त होगई है उनमे कम लेप 
का कारण योग पाया जाता है इसलिये इस भ्पेक्षा से उनके घुक्ल लेशया के सदभाव मान लेने में कोई 
विरोध नही है। 
यही बात धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४३६ पुस्तक नम्बर २ में भी कही गई है। 
लेश्या दो प्रकार की मानी गई है (१) द्रव्य लेश्या (२) भाव लेशया | द्रव्य लेश्या शरीर के रंग का 
नाम है और भाव लेश्या आत्मा के गुण की विकारी पर्याय है। एक गुर मे दूसरे गुण का प्रन्योन्य भ्रभाव 
है यह अ्रनेकान्त भूलना नही चाहिए । देखिये दोनो लेश्या का क्या स्वरूप कहते है । 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ७८८ पुस्तक नम्बर २ में लिखा है कि - 
लेस्पा य दव्ब-मा॑ कम्म॑_ णोकम्ममिस्सयं दुच्वं | 
जीवस्प भावलेस्सा परिणामों अप्पणों नो सो ॥२२८॥ 
अर्थ--लेदया दो प्रकार की है। (१) द्रव्य लेइ्या (२) भाव लेश्या | नोकमं वर्गशाओ्रो से मिश्षित 
कम वर्गणाओं को द्रव्य लेश्यां कहते है। तथा जीव का कषाय भर योग के निमित्त से होने वाला जो 
ग्रात्मिक परिणाम है वह भाव लेश्या कहलाती है। 
नोट--यहाँ योग और कषाय के निर्मित्त से होने वाला परिणाम को भाव लेश्या कही है यह भी 
सदोष लक्षण है, क्योंकि, सोगि जिनको कषाय नही है मात्र योग है, उसको लेश्या नही कह सकते हैं, परंतु, 
आागम मे इनको भी लेश्या कही है इससे सिद्ध होता है कि यह लक्षण जो बनाया है वह सदोष है। एक 


गुण को एक ही पर्याय होती है। चारित्र गुण की कपाय पर्याय होती है जब क्रिया गुण की प्रवृत्ति पर्याव , 


है। एक गुण में दूसरे गुण का अभाव है। चारित्र गुण को घात करने वाला मोहनीय कम है जब क्रियागुण 
को घात करने वाला नाम कर्म के अ्रन्तर्गत भरीर नामा नाम कर्म का उदय है। इससे भी सद्ध होता है कि 
दो गुण की विकारी अवस्था का नाम लेश्या नही हो सकता है। यदि लेश्या क्रिया गुर का विकार का नाम 
है.तो केवली को भी लेश्या होनी चाहिए, क्योंकि, केवली का क्रिया ग्रुणा विकारी है, यदि लेग्या चारित्र 
गुण का विकार का नाम है तो कषाय भौर लेश्या एक ही हो जाते हैं। ऐसी हालत मे केवली मे लेश्या नही 
होनी चाहिए, क्योकि, केवली के श्रात्मा मे चारित्र गुण शुद्ध होगया है । देखिये यहाँ पर लेश्या को ारिन 
गुणा का [विकार माना है। 

धवल प्रत्थ पृष्ठ ५३२-५३४५ पुस्तक नम्बर २ में क्या लिखा है-देवों के द्रव्य से छों लेश्या 
होती हैं । 


शंका--देवों के पर्याप्त काल में द्वव्य से छहो लेब्याएं होती हैं यह वचन घटित नही होता है, 
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क्योंकि, उनके पर्याप्त कान मे भाव से छहों लेश्याओ का अभाव है। यदि कहा जाय कि देवों के भाव से 
छहों लेश्याएं मत होवें किन्तु द्रव्य से छहों लेश्याएं होती है, क्योकि, द्रव्य और भाव मे एकता का अ्रभाव 
है श्र्थात्‌ मेद है। सो ऐसा कथन भी नही वनता है, क्योकि, जो भाव लेब्या होती है उसी लेश्या वाले ही 
झौदारिक, वैक्रियक और आहारक दरीर सम्बन्धी नोक्म॑ परमाणु ग्राते हैँ। यदि कहा जाय कि उक्त बात 
कैसे जानी जाती है तो उसका उत्तर यह है, कि सोधर्म प्रादि कल्पवासी देवो के भाव लेश्या के भ्रनुरूप ही 
द्रव्य लेश्या का प्ररूपण किये जाने से उक्त बात जानी जाती है। तथा देवो के पर्याप्त काल में तेज, पद्म, 
दुक्ल तीन लेश्याश्रो को छोडकर अन्य लेश्याएं होती ही नही है, इसलिए देवो के पर्याप्त काल मे द्रव्य की 
भ्रपेक्षा भी तेज, पश्न भर शुक्ल लेश्याएं होनी चाहिए । इस प्रकरण मे निम्न गाथाएं' उपयुक्त है-- 


हे किणदा भमरसमणणा णीला पुण णील गुलिय संकासा । 
काओ कओदवण्णा तेक तवरिज्जवएणा य |२२३॥ 
पम्सा पठमसवएणा सुकका पुण कासकुसुमसंकासा | 
है किण्दादि दत्वलेस्सा बएण विसेसो मुणेयन्यो |२२४॥ 
अर्थ-कृष्ण लेश्या भौरे के समान, श्रत्यन्त काले वर्ण की होती है । नील लेश्या नील की 
गोली के समान नील वर्ण की होती है । कापोत लेश्या कापोत वर्ण वाली होती है। तेजो लेश्या सोने के 
समान वर्ण वाली होती है। पद्म लेदया पद्म के समान वर्ण वाली होती है । और शुल्क हत्या कास के 
फूल के समान स्वेत वर्ण की होती है। इस प्रकार कृष्णादि द्रव्य लेश्याओ्रों के व विशेष जानने चाहिए 
॥२२३-२रथा 
भाव लेंड्याओं के स्वरूप का थोड़े मे संग्रह रूप से यह गाथा ज्ञान कराती है। 
णिम्मूलखंध साहुवसाहं बुच्चित्त, वाउ--पढ़िदाई | 
अबव्भंवर लेस्सांएं निंद्‌इ एदाई वयणाईं |२२५)॥ गो, जी, ५०८ 
अर्थ--जड़ मूल से वृक्ष को काटो, स्कन्ध से काटो, साखाओ्रो से काठो, उपसाखाओ से काठो, 
फलों को तोड़कर खाञ्नो और वायु से पतित फलो को खाशो इस प्रकार के वचन अभ्यन्तर भ्र्थात्‌ 
भाव लेदयाशो के भेद को प्रगट करते है ॥२२५॥ 
समाधान--ऊपर कही गई ये गाथाए' तो तुम्हारा पक्ष को नहीं साधन करती है, क्योकि, 
वे गाथाए' उभय पक्ष भे साधारण अर्थात्‌ समान है। और न तुम्हारी युक्ति भी घटित होती है । जिसका 
स्पष्टीकरण इस प्रकार है। द्रव्य लेश्या अपर्याप्त काल मे होने वाली भाव लेश्या का तो अनुकरण करती 
नही है, मन्यथा अ्रपर्यात्त काल मे अशुभ तीनो लेश्या वाले उत्तम भोग भ्रूमिया मनुष्यों के गोर वर्ण का 
भ्रभाव प्राप्त हो जायगा। इसी प्रकार प्रर्थातत काल में भी पर्यात जीव सम्बन्धी द्रव्य लेश्या भाव लेश्या का 
नियम से श्रनुकरण नही करती है, क्योकि, वैसा मानने पर छह प्रकार की भाव लेश्याझ्रो मे निरन्तर 
परिवर्तन करने वाले पर्यात तिर्यंच और मनुष्यो के द्रव्य लेश्या के अनियम पते का प्रसग प्रा हो जायगा। 
भौर यदि द्रव्य लेश्या के अनुरूप ही भाव लेश्या मानी जाय तो घवल वर्ण वाले वगुले के भी भाव से 
घुल्क लेश्या का प्रसग प्रात होगा । तथा घवल वर्ण वाले आाहारक शरीरो के और घवल वर्ण वाले 
विग्नह गति मे विद्यमान सभी जीवो के भाव की अपेज्ञा से शुल्क लेश्या की आपत्ति श्रात्त होगी । दूसरी 
बात यह भी है कि द्वव्य लेश्या वर्ण नामा नाम कम से उदय से होती है भाव लश्या नही । इसलिए दोनों 


१६४०] [ श्री जिनागम 
लेश्याओं के एक कह नही सकते, क्योकि, अधातिया और पुदूगल विपाकी वर्ण मामा नाम कम तथा 
घातिया और जीव विपाकी (चारित्र) मोहनीय कर्म इन दोनो की एकता मे विरोध है । यदि कहा जाय 
कि कर्मो के विश्व सोपत्रय का वर्ण तो भाव लेश्या से होता है और भौदारिक, वैक्रियक और प्राहारक 
दरीरों के वर्ण, वर्ण नामा नाम कर्म के उदय से होते हैं, इसलिए हमारे कथन मे यह उक्त दोष नही पाता 
है, सो भी कहना ठीक नही है, क्योकि, कृष्ण लेश्ण वाला जोव चडकर्मा होता है वैर नही छोड़ता है 
इत्यादि रूप से बाहरी कार्यों मे उत्पन्न करने में तथा स्थिति बंध भर प्रदेश बन्ध में ही भाव लेश्या का 
व्यापार देखा जाता है, इसलिए यह वात सिद्ध होती है कि भाव लेश्या द्रव्य लेश्या होने में कारण नहीं 
है। इस प्रकार उक्त विवेचन से यह फलितार्थ निकला कि वर्श नामा नाम कर्म के उदय से भवनवासी, 
व्यंतर, भौर ज्योतिषी देंवो के द्रव्य की अपेक्षा छहो लेश्पाए' होती है, तथा भवनन्रीक से ऊपर मे देवों में 
तेज, पद्म, शुल्क लेश्याए होती हैं। जैसे पाँचो वर्ण भर पाँचो रस वाले काक के भ्रथवा पाँचो वर्ण वाले 
रसो से युक्त काकके कृष्ण व्यपदेश देखा जाता है, उसी प्रकार प्रत्येक शरीर मे द्रव्य से छहो लेश्याग्रो 
के होने पर भी एक वर्ण वाली लेश्या के व्यवहार करने मे कोई विरोध नही है । 

नोट--देखिये यहां लेश्या को मोहनीय कम के होने वाली चारित्र गुर की विकारी पर्याय को 
सिद्ध किया । इतना ही नहीं परन्तु लेश्या से प्रदेश बन्ध श्ौर स्थिति बन्ध माना परन्तु यथार्थ मे लेश्या से 
प्रदेश बन्ध और प्रकृति बन्ध होता है भर कषाय से ही स्थिति बन्ध और अनुभाग बन्ध होता है। लेश्या से 
प्रकृति बन्ध इस कारण कहा है, कि केवली को साता वेदनीय का बन्ध होता है परन्तु वहा स्थिति बन्ध 
नही होता हैं इससे यह सिद्ध हुआ कि लेब्या से स्थिति बन्ध नहीं होता है। लेश्या यदि चारित्र ग्रुण का 
विकार होता तो केवली को लेश्या नही होनी चाहिए क्योकि, वहाँ चारित्र गुण शुद्ध परिणमन करता है । 
झोर मोहनीय कर्म का अत्यन्त नाश हो चुड्ा है इससे भी सिद्ध होता है कि लेड्या क्रिया गुण की विकारी 
पर्याय है। भौर क्रिया गुण मे भ्रश अ्र श मे शुद्धता भाती नही है। उनक्री दोही ग्रवस्था होती है। भ्रशुद्ध या 
शद्ध । परन्तु उनमे क्षयोपशम भाव होता ही नही है क्योकि अ्रघाति कर्मो मे क्षयोपशम होता ही नही है । 
क्योंकि अधाति कर्मों में सर्व घाति या देश घाति कम का भेद नहीं है । देखिये श्रव लेश्या को कौन सा 
भाव कहा है। 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ १०४-१०४५ पुस्तक नं० ७ में लिखा है कि- 
लेश्या मार्गंणानुसार जीव कृष्ण लेश्या, नील लेश्या, कापोत्र लेश्या, तेजो लेश्या, पदुम लेष्या, 
झौर शुक्ल लेश्या वाला कैसे होता है ? सूत्र न० ॥६०॥ 

आंदइएण भांवेण ॥६१॥ 


अर्थु--श्रौदायिक भाव से जीव ऋष्ण भ्रादि लेश्या वाला होता है ॥६१॥ 

नोट--गरुण की संपूर्ण विकारी भ्रवस्था का नाम औदायिक भाव है। 

“उदय मे झाये हुऐ कपाय अनुभाग के स्पर्धंको के जबन्य स्पर्वंक से लक़र उत्कृष्ट स्पर्वक पर्यन्त 
स्थापित करके उनको छह भागो में विभक्त करने पर प्रथम भाग मदतम कपायनुभाग का होता है भौर 
उसके उदय से जो कपाय उत्पन्न होती है उसी का नाम जुक्ल लेश्या है। दूसरा भाग मन्दततर कपाय उत्तन 
अनुभाग का है और उसी के उदय से उत्पन्न हुए कधाय का नाम पद्म लश्या हैं। तृतीय भाग मन्द कंपाय 
झनुभाग का है। और उसके उदय से उततन्न कषाय तेजो लेश्या है । चतुर्थ भाग तीब्र कपाय अनुभाग हा 
है और उसके उदय से उत्पन्न कषाय कापोत लेश्या होती है। पाँचवा भाग तीब्रतर कपायानुभाग का है और 
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उसके उदय से उत्पन्न कपषाय को नील लेदया कहते है 2 भाग तीब्तम कथायानुंमांग का भौर उसके 
उत्पन्न कषाय का नाम ऋष्ण लेश्या है। तू कि यह छहों हो लेश्याए कषायो के उदय से होती है इसलिए 
वह आौदयिक हैं पक कम ह 

शका कषायों के उदय से लेश्याओ का उत्पन्न होना कहा जाता है, तो बारहवे गुणस्थान 
वर्ती क्षीणा कषाय जीवो के लेश्या के श्रभाव का प्रसंग भाता है ? पर हे हेड 

समाधान--सच मच ही क्षीण कषाय जीवों में लेइया के प्रभाव का प्रसग भ्रात! यदि केवल कषा- 
ग्रोदय से ही लेश्या की उत्पत्ति मानी जाती, किन्तु शरीर नाम कम के उदय से उत्तन्‍्न योग भी तो लेब्या 
माना गया है, क्योकि, वह भी कम के बन्ध मे निमत्त होता है इस कारण कपाय के नष्ट हो जाने पर भी 
चू'कि योग रहता है, इसलिए क्षीण कषाय जीवो के लेश्या मानने मे कोई विरोध नही आता । 
:,. , शंका - यदि बन्ध के कारणो को ही लेश्या भाव कहा जाता है तो प्रमाद को भी लेश्या भाव 
क्यों नहीं मान लिया जाय ? 

समाणधान--नही, क्योकि, प्रमाद का तो कषायों मे ही प्रन्वभोव हो जाता है । 

शंका--असयम को भी लेश्या.भाव क्यों नही मानते ? 

सम्ाधान--नही, क्योकि, असंयम का भी तो लेश्या कर्म में भ्रन्तर्भाव हो जाता है। 

- शंका--मिथ्यात्व को लेश्या भाव क्यो नही मानते ? 

. ... समाधान-मिथ्यात्व को लेश्या कह सकते है, क्योकि, उसमें कोई विरोध नहीं झाता । किन्तु 
यहाँ कषायो का ही, प्रापान्य है, वयोकि, कषाय ही लेश्या कम मे कारण है। और भ्रन्य बन्ध कारणों में 
उसका अभाव हैं । 

नोट--यहा मिथ्थात्व को भी लेश्या माना, कषाय को भी लेढ्या माना भौर योग ( क्रिया ) 
को भी लेश्या माना । धद्धा गुण की, विकारी पर्याय का नाम मिथ्यात्व है। चारित्र गुण की विकारी 
धर्यायं का नाम कषाय है भौर क्रिया गुण की विकारी पर्याय का नाम लेद्या है। यदि मिथ्यात्व लेश्या हो 
जाता है तो उनको शरीर नामा नाम कम कैसे घात करता ? ग्रदि मिथ्यात्व लेश्या होता तो लेश्या मे 
क्षयोपक्षमिक, और उपशम भाव होना चाहिए परन्तु होता नही हैं जिससे सिद्ध होता है कि मिथ्यात्व 
लेश्या नही है। कपाय यदि लेश्या होती वो नरक मे तीनों ही भ्र्ुभ लेब्या है तो भी वहां कै जीव नियम 
पे संज्ञी पचेन्द्रिय बनते है, जब प्रथम दूसरे के सत्र के जीवों के पीत लेश्या' होते सते वह नियादे 
एकेन्द्रिय मे जाते है इससे सिद्ध हुआ की लेश्या कषाय नहीं है। कषाय लेश्या होती तो जैसे कषाय मे 
क्षेपोपशमिक तथा उपशम भाव होते है। ऐसे लेब्या मे भी होना चाहिए था, परन्तु होता ही नही मात्र 
झ्रौदयिक ही भाव होता है, भरत. लेश्या कषाय नही है। लेश्या क्रियागुण की विकारी पर्याय का नाम है 
उनको धात, करने वाले शरीर नामा नाम कर्म ,है और 03 हे है झौर बह 2 
क्षयोपशम तथा उपशम भाव होता ही नही है । जब तक शरीर का सः तब तक ही लेश्या 
है भौर शरीर का भ्रभाव मे लेश्या, योग रहता ही नही, है। योग मे भ्रश मे शुद्धता श्राती ही नहीं है। 
मुनिराज को गुप्ति कही जाती हैं यह व्यवहार से कही जाती है, यथार्थ मे गुप्ति नही है, मात्र शुभ 
योग है। शुभ योग को गुतति कहना व्यवहार है। भौर शुभ योग को गुप्ति मानना मिथ्यात्व है। शुम योग 
मिथ्यात्व नही है. परन्तु उच्कों गुप्ति मानना ( मान्यता ही ) मिथ्यात्व है। यथार्थ मे गुप्ति, चौदवे ग्रुण 
स्थान के प्रथम समय मे ही होती है। झलेदया कौन सा भाव हैं वह दिखाते हैं। " 

शेर 
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धवलयन्ध पृष्ठ १०५-१०६ पुस्तक नम्बर ७ में लिखा हैं कि-- ह 


“अलेस्सिओो णाम कर भवदि १॥ सत्र नं० १२ | 
. अर्थ--जीव अलेश्यिक कैसे होंता हैं ॥६श॥। रच 


खश्याए लड्टीए ॥ ब्त्र न॑० ६३ ॥ 
अशथै--क्षायक लब्धि से जीव भ्रलेश्यिक होता है ॥६३॥ 


' लेश्या के कारण श्रूत कर्मो के क्षय से उत्पन्न हुए जीव परिणाम को क्षायक लब्धि कहेते हैं। 
उप्ती क्षायक लब्धि से जीव श्रलेश्यिक होता है। यह सूत्र का तात्पर्य है। शरीर नाम कर्म. की सत्ता का 
होना क्षायिकत्व के विरुद्ध नही है, क्योकि, क्षायक भाव शरीर नाम कम के आधीन नही है | 2 जे 
नोट--यहाँ लेश्या को क्षायिक भाव कहा है भर लेश्या के कारण शरीर नामा नाम कर्म था 
उसी का क्षय तो हुआ नही तब क्षायिक पना कैसे होता है ? १३ वे गुण स्यान में सत्तामे जितनी प्रकृतियाँ 
थी उतनी ही यदि चोदहवाँ ग्रुण स्थान मे रही तो प्रकृतियों का क्षय तो हुआ नहीं और क्षायिक भाव 
कहना कहा तक योग्य है ? ऐसा कहने से क्षय का जो लक्षण है वह लक्षण का नाक हो ,जाता है । धवल 
ग्रन्थ पृष्ठ २१५ पुस्तक १९ मे क्षय का लक्षण दिखाया है कि--/जिनके भूल प्रकृति भौर उत्तर प्रकृत्ति के 
भेद से प्रकृति बन्ध, स्थिति बन्ध, प्रनुभाग बन्‍्ध और प्रदेश वन्ध का क्षय हो जाना उसे क्षय कहते है।" 
जब क्षय का यह लक्षण है तब अलेश्यिक को क्षायिक भाव कहना और लेश्या के कारण भ्रृत कर्मो का 
क्षय न होना यह दोनो वातों मे विरोध आते है। वह विरोध है या नही वह स्वयं पाठक विचार करले । 
हमको मौन रहना ही उचित मार्ग है। योग को घात करने वाले जो-कर्म थे वही कम लेश्या का घात 
करने वाले है, क्योंकि, चौदहवे गुण स्थान के पहले समय मे अ्योगि और पग्रलेश्यिक होता है। अयोग भाव 
को क्षायिक भाव माना है और वहाँ लिखा है कि “योग के कारण भ्रूत शंरीरादिक कर्मो के निमृ'ल क्षय 
से उत्पन्न होने के कारण प्रयोग भाव क्षायिक भाव है।” थोग मे शरीरादिक कर्मो के निमूल' क्षय से 
प्रयोग कहना और प्रलेषिधक मे “शरीर नाम कर्म की सत्ता का होना क्षायिकत्त में विरुद्ध नही है' यह 
कहना क्या परस्पर विरोध कथन नही है ? पाठक शान्ति से विचार करें । शरीरादिक कर्मो के निम्नत्र 
क्षय से अयोग होता है तब चौदहवे गुण स्थान मे द्रव्य से लेश्या मानना कहाँ तक उचित है | जब ,तक 
शरीर का संयोग है तब तक सथोगि होता है और शरीर का अत्यन्त अर्भाव से भ्रयोगि 'होता है। शरीर 
प्रगोंपाग आदि का होतां शरीर नामा नाम कर्म तथा अ्ंगोपांदिक आदि नामा नाम कर्म का उदय है तब 
तक ही उन प्रकृतियों के फल रूप शरीर रहता है जब उन प्रकृतियों का अ्रमाव रहता है तब घारीर कैसे 
रह सकता है, क्योकि, जहाँ कारण का अभाव है वहाँ कार्य का भी अभाव होता है यह- न्याय है, तो',भी 
चौदहवे गुशस्थान में द्रव्य लेइ्पा मानना उचित नही है। घवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर रे में आलाप का वर्णन 
करते आलाप नम्बर २५-१३८ मे लिखा है कि प्योगि केवली को द्रव्य से छहो लेब्याए होती हैं श्रौर भाव 
से लेश्या रहित स्थान है ।” तथा वही ग्रन्थ के पृष्ठ नम्बर. ८५५ मे आलाप ,नम्बर ४४४. में लिखा है कि 
“अयोगि कैवली को योग भी नही है काय भी नही है। और द्रव्य से छहो लेब्याए होती है” पड 


. * थोग और लेझ्ष्या का निमित्त-कारण काय है जब भ्रयोगि एवं अलेश्यिक होता है तव विकार 
फा निमित का भी शत्यत्त श्रभाव हो जाता है तब चौदहवें गुर स्थान में भ्रयोगि एवं अलेश्यिक जीवें 
हैं तब वहां काय मानना योग्य नहीं है भौर'काय ही नही है तब वहां-छहो द्वव्यसे लेश्या मानना ध्याय 


संगित नहीं है | 


शै१) 5७ [ श्री जिनागम 
भाव लेश्या में दो मत-- 


नि 2858 8 शरीर रचना के बम आये हुए परमाणुओ के वर्ण को लेकर सयतासंयत 
गुण स्थान वे भाव लेश्या का वर्णन करते है, यह उनका घटित 
'योंकि वैसा मानने पर भाव और द्रव्य लेश्या मे कोई भेद ही 5 वा है और ण्जो है 33:20253 
| है” ह जाता है, और “जो लिम्पन करती 
हैं उसे लेश्या कहते हैं” इस झागम वचन का व्याघात भी होता है। इसलिये “कर्म लेप का कारण होने 
'से योग भौर कप से अनुरंजित प्रवृत्ति ही भाव लेश्या है” ऐसा अर्थ ग्रहण करना चाहिए। घवलग्रन्थ 
कृठअशर पुस्तक नम्बर ३५ | हु किट 
5 ही नोट:-यह भाव 'लेश्या का 03 करने पर केवली को लेश्या बन नही सकती है, क्योकि, 
यहां लेपन है परन्तु “कषाय . से ते योग” नही है जिसे वह कथन भी व्याधात 
की कारण वन जाता है--अद्ृति सो लेश्या मानने मे कोई विरोध आता नही यही निर्दोष 
<मक्षण है । हे 
,औदारिक मिश्र काययोग मे कापोत लेश्या द्रव्य से होने का क्या कारण है! 
” शंका--ओऔदारिक मिश्र योग मे द्रव्य से एक कापोत लेग्या होने का क्या कारण है? 
! समाधान--श्रौदयिक मिश्र काययोग मे वर्तमान मिथ्याहृष्टि, सासादन सम्यस्टृष्टि और 
,असंयत सम्यर्द्ृष्टि जीवों के शरीर की कापोत लेश्या ही होती है, क्योंकि धवल विश्र सोपचय, 
सहित छहों वर्णो के कम परमाणुओों के साथ मिले हुए छहों वर्ण वाले औदारिक शरीर के परमाणुओं 
के कापोत वर्ण की उत्पत्ति बन जाती है। इसलिये श्रौदारिक मिश्र काययोगी जीवो के द्रव्य से एक कापोत्त 
- निश्या ही होती है । हु 
कपाट समुद्रघात गत सयोगि केवली के, शरीर की भी कापोत लेश्या ही होती है । यहाँ पर 
; भी पूर्व के समान ही कारण कहना चाहिए। यद्यपि सयोगी केवली के पहले का शरीर छहो वर्ण वाला 
“होता है, तथापि वह यहा ग्रहण नही किया गया हैं, क्योकि, अ्रपर्याप्त योग में वर्तमान कपाट संमुद्घात 
गत- सपोगी केवली का पहले के घरीर के साथ सम्बन्ध नही रहता है। श्रथवा पहले के छहोवर्ण वाले शरीर 
५ का आश्रय लेकर उपचार से द्रव्य की अपेक्षा सयोगी केवली के छहो लेश्या होती हैं। धचलपग्रन्य पृष्ठ ६५४ 
- पुस्तक नम्बर २ 
* औदारिक मिश्र कामयोगी को भाव से छह्दों लेश्या केसे होती है १ 
. शंका-औदारिक मिश्र काययोगी जीवों के भाव से छहो लेश्याएं होने का कया 
कारण है ? ेु 
४. समाधान--भौदारिक मिश्र काय योग मे वंमान मिथ्याहष्टि और सासादन अं क 
जीवों के भाव ते कृष्ण, नील और कापोत लेश्या होती है। और कपाट समुद्घात गत भ्रौदारिका मिश्र 
काययोगी सयोगी केवली के एक शुक्ल लेदया ही होती है। किन्तु जो देव भौर नारकी मलुष्यगति में 
उत्पन्न हुए है, भौदारिक मिश्र काययोग मे वर्तमान है, भौर जिनकी पूर्व भव सम्बन्धो भाव लेझ्याए 
प्रभी तक नष्ठ नहीं हुई है, ऐसे जीवों के, भाव से छट्टों लेश्याए पाई जाती है, इसलिए 
प्रौदारिक मिश्र काययोगी जीवों के छहों लेइ्याए भाव से कही गईं है। घवलग्रन्थ पृष्ठ ३५४ पुस्तक 
नम्बर २ 


१६४ |: [ थी जिनागेम 
भव्याभव्य अधिकार 


भव्यत्व भाव और अभव्यत्व भाव हरेक जीवों में प्रनादि काल से शक्ति रूप है। जिस जीवों में 

'भव्यत्व भाव है वही जीव सम्यग्द्शन रूप पर्याय प्रगट कर सकता है। जिस जीवों मे अभव्यत्व भाव है वह 
जीव में सम्यग्दर्शन की शक्ति होते सन्‍्ते कभी भी प्राप्त कर नही सकते है। भव्यत्व भाव पारिणामिक भाव 
है। पारिणामिक भाव उसे कहते है कि जिस भाव मे परकारणों का अ्रभाव रहता है श्रर्थात्‌ कर्मों का 
सद्भाव श्रभाव बिना स्वयं भ्रात्मपरिणाम होता है उसे पारिणामिक भाव कहते है। भौदयिक, क्षयोपदमिक, 
झ्ौपशमिक, क्षायिक और पारिणामिक भावों में से एक गुण एक ही समय में एक ही भाव से परिणमन 
करता है उसी समय उस गुर में भ्रन्य भावों रूप परिणमन करने की शक्ति है। एक ही साथ मे एक गुर मे 
दो भाव कभी नही होता है। जिस गुणों के विकार से भ्ात्मा में बन्ध होता है वही गुण पारिणामिक भाव 
से परिणमन कर सकता है। भ्रमेद विवक्षा से जीवत्व भाव पारिणामिक भाव है परन्तु वह शक्ति रूप है। 
जब भेद किया जाय तब ज्ञानदर्शन हो जाता है। वह व्यक्त रूप तो मात्र क्षयोपशमिक या क्षायिक ही भाव से 
होता है। भ्रात्मा के अनन्त गुणों मे से केवल श्रद्धा गुण, चारित्र गुण और क्रिया गुण के विकार से ही 
बन्ध होता है भौर गुणो से बन्ध कभी भी होता ही नही है। श्रद्धा गुण पारिणामिक भाव से दूसरे गुण 
स्थान मरे परिणमन कर जाता है। चारित्र ग्रुण ग्यारव गुण स्थान में पारिणामिक भाव से विकार रूप 
परिणमन करता है। एवं जिन जीवो ने अनन्तानुत्रत्धी कषाथ का विसंयोजन किया है बाद मे जत्र वह जीव 
' प्रथम मिथ्यात्व ग्रुएत्यान में जाता है, वहाँ, जब तक भप्रत्यास्यानावरणीय प्रकृति का परमाणु प्रनन्तानुबन्धी 
रूप नही परिणमन करता है तब तक चारित्र गुण अनन्तानुबन्धी रूप पारिणामिक भाव से परिणमन 
करता है। उसी प्रकार चौदहवे गुण॒स्थान के अ्रन्त के समय में क्रिया गुणा पारिशामिक भाव से परिणमन 
कर लोक के अ्रप्न भाग मे जाता है। यहाँ प्रदन यह उठता है कि भव्यत्व भाव और अभव्यत्व भाव आत्मा के 
किस गुण की पर्याय है। भव्यत्व भाव का खास तौर सम्बन्ध सम्यग्दशन प्राप्त करने की शक्ति रूप है इससे 
'सिद्ध होता है कि श्रद्धा गुण मे पारिणामिक भाव से अम्लुक जीवो मे भव्यत्व रूप भौर अमुक जीवो में 
झभव्यत्व रूप अनादि काल में पारिणामिक भाव से परिणमन किया है। और यह भव्यत्व या श्रभव्यत्त रूप 
शक्ति हरेक जीवो मे भ्रनादि अनन्त है। शक्ति का कभी नाद होता ही नही है। श्रद्धा गुण की व्यक्त पर्याय 
हरेक जीवों मे अनादि काल से मिथ्यात्व रूप ही है। बाद मे भव्य जीवो मे श्रद्धायुण किसी जीवों मे 
झौपशमिक भाव रूप, किसी जीवो में क्षयोपशमिक भाज रूप, परिणमन कर जाता है, परन्तु, उन भावों से 
गिर कर मिथ्यात्व रूप श्रौदयिक भाव में परिणुमन कर सकता है। परन्तु जब श्रद्धा गुण क्षायिक भाव से 
, परिणमन करता है तब वह भ्रौदयिक, क्षयोपशमिक और श्ौपद्मिक भाव रूप कभी परिणमन करता नहीं 
है। यथार्थ में क्षायिक भाव एक समय की ही पर्याय है बाद मे वही गुण पारिणामिक भाव से सादि अनन्त 
काल तक परिणमन करता है। परन्तु भृत प्रशापन नय की अपेक्षा से उनको क्षायिक भाव कहा जाता है। 

. अल ग्रत्थ पृष्ठ १७८ पुस्तक नम्बर ७ मे लिखा हैकि--. 
अभव्य सिद्धिक कितने काल तक रहता है ! ॥ंत्र नं० १८६॥ 
ह अणादिश्रो अपज्जवसिदो ॥१८७॥ 
रे भनादि अनन्त काल तक अ्रभव्य सिद्धि होता है॥१८७॥ 
* हक भाव जीव की एक व्यंजन पर्याय का नाम है इसलिए उसका विनाश अवदय होना 
चाहिए, नहीं तो, अभव्यत्व के द्रव्य होने का प्रसंग आजायगा ? 


थी जिनांगम 7 ! १४४६ 

समाधान--प्रभव्यत्वं जीव॑ की व्यंजन पर्याय भले ही हो, पर सभी व्यंजन पर्याय का *अवश्यनादा 
होना चाहिए ऐसा कोई नियम नही है, क्योकि, ऐसा मानने से एकान्तवाद का प्रसंग आ जायगा। ऐसा भी 
नही है कि जो वस्तु विनिष्ट नही होती वह द्रव्य ही होना चाहिए, क्योकि, जिसमे उत्पाद, व्यय श्रौव्य पाये 
जाते हैं उसे द्रव्य रूप से स्वीकार किया गया हैं । 

नोट--यहाँ पर प्रभव्य भाव को व्यंजन पर्याय मानी है और व्यंजन पर्याय प्रदेशत्व गुण की 
पर्योय का नाम है संसारी जीवो में प्रदेशत्व नाम का गुण श्रनादि काल से विकारी है और वह विकार 
झआऔदगिक भाव का है न कि परिणामिक भाव का | उन विकार होने में शरीर तामा नाम कम का उदय 
निमित्त कारण है। यदि प्रदेशत्व गुण की पर्याय का नाम भव्यत्व भौर अभव्यत्व माता जावे तो वह गुण 

» हरेक द्रव्यों में है तो हरेक द्रव्यो में भव्यत्व भौर भ्रभव्यत्व होना चाहिए परन्तु ऐसा है नही | ६व्यंजन पर्याय 

का सम्यग्दशन में वाघक सोधक होना असम्भव है। पाठक॒कण स्वयं विचार कर लेवें कि क्‍या भव्यत्व 
भ्रभव्यत्व भाव प्रदेशत्व गुण की पर्याय हो सकती है ? 

घवल ग्रन्थ पृष्ठ १७६-१७७ पुस्तक नबर ७ में लिखा है कि-- 

अणादिओ सपज्जवसिदो ॥प्रत्र नं० १८४॥ 

अर्थ-जीव श्रनादि सान्‍्त भव्य सिद्धिक होता है ॥१८४॥ 

क्योकि अनादि स्वरूप से आये हुए भव्य भाव का श्रयोगि केवली के श्रच्तिम समय में विनाश 
पाया जाता है । 

शंका-अभव्य के समान भी तो भव्य जीव होता है, तब फिर भव्य भाव को अनादि और भ्रनन्‍्त 
क्यों नही परंपरा किया ? 

समाधान--नही, क्योंकि, भव्यत्व मे अविनाद शक्ति का अभाव है, भ्र्थात्‌ यद्यपि श्रनादि से 
अनन्त काल तक रहने वाले भव्य जीव है तो सही पर उनमे श्षक्ति रूप से तो संध्वार विनाश की सभावना 
है अविनाशत्व की नही | 

शंक्रा-यहाँ पर भव्यत्व शक्ति का श्रधिकार है उसकी व्यक्ति का नही यह कैसे जाना जाता है ? 

समाधान--भव्यत्व को भ्रनादि सपर्यय वसित कहने वाले सूत्र की श्रन्यथा उत्पति बन नहीं 
सकती इसी से जाना जाता है कि यहाँ भव्यत्व शक्ति से अ्भिप्राय है। 

सूत्र न॑ं० १८५ “जीव सादिसान्त भव्य सिद्धिक भी होता है” ॥१८४५॥ 

शंका-पभव्य भव्यत्व को प्राप्त हो नही सकता, क्योकि, भव्य भर अ्रभव्य भाव एक दूसरे 
के अत्यन्त भ्रमाव को घारण करने वाला होने से एक ही जीव मे क्रम से भी उनका भ्रस्तित्व मानने मे 
विरोब आता है। सिद्ध भी भव्य होता नही है, क्योकि, जिन जीवो के समस्त कर्माश्नव नष्ट हो गये हैं 
उनके पुन. उन कर्माश्रत्रो की उत्पत्ति मानने मे विरोध गाता है। भ्रतः भव्यत्व आदि नही हो सकता ? 

समप्ावान--यह कोई दोप नही है, क्योंकि, पर्यायाथिक नय के अवलम्बन से जब तक सम्यक्‍्त्व 
नही किया तब तक जीव का भव्यत्व भाव अनादि भनन्‍त रुप है क्योकि, तब तक उनका संसार अन्त 
रहित है। किन्तु सम्यक्त्व के ग्रहण कर लेने पर भ्रन्य ही भव्य भाव उत्पन्न हो जाता है। क्योकि, 
सम्यक्त्व उत्पन्न हो जाने पर फिर केवल अर्ध पुदुगल परिवत्तंन मात्र काल तक संसार में स्थिति रहती 
है। इसी प्रकार एक समय कम-उपार्घ पुदुगल परिवतन संसार वाले, दो समय कम उपा्॑ पुद्गल परिवर्तन 


/६६ [ श्री-चिनागम 


संसार-कले झादि जीवों-के पृथक-पृथक भव्य'भाव का 'कग्नन करना चाहिए-। इस प्रकार यह सिद्ध हो 
जाता है कि-भग़््य, जीव सादीसान्त होते हैं। 


“थे - £ घोट-संसार का कारण ओऔदयिक्‌ भाव है, न कि प्रारिणामिक भाव और संसार भ्रन्त का 
कारण क्षायिक भाव है न कि पारिणामिक भाव । पारिणामिक भाव का व्यय होकर कौनसा भाव प्रगट 
हुआ ? यदि पारिणा[म्िक भाव का व्यय होकर पारिणामिक ही भाव की उत्पति हुई तो नया कौनसा 
भाव हुआ ? भव्यत्व रूप पारिणामिक भाव हरएक जीवों मे भ्रनादिकाल से शक्ति रूप. है या व्यक्ति रूप 
है ? यदि व्यक्ति रूप है तो.जो जीवों का कभी संसार नाश होने वाला-नही है उसी जीव में भी परारिणा- 
मिक भावव्यक्त रूप है, तो ससार नाश करने वाला और संसार नाश नही करने वाले- व्यक्त पारिश[मिक 
भाव मे क्या अ्रन्तर है ? यदि पारिणामिक भाव-शक्ति रूप है तो सभी जीवों में वही पारिणामिक्त भाव 
शक्ति रूप धनादि अनन्त रहते है यह स्वयं सिद्ध होते है। जेंसे सभी ससारी जीवों मे जीवत्व नाम का 
पारिणामिक भाव शक्ति रूप है उनकी व्यक्ति कभी नही होती है प्रन्तु पारिणामिक भाव ब्वक्ति रूप होते 
सन्ते संसारी जीवों मे व्यक्त रूप क्षयोपशमिक भाव है और मुक्त जीवो मे तथा केवल ज्ञानी जीवो मैं 
क्षायिक भाव रूप व्यक्ति है। संसार का कारण जीवत्व रूप पारिणामिक भाव है या क्षयोपशमिक है ? 
मुक्त होने का कारण केवल क्षायिक भाव ही है। उसी प्रकार प्रत्येक ससारी जीवो मे भव्यत्व अभव्यत्व 
भाव पारिणामिक भाव शक्ति रूप है और व्यक्त रूप औदयिक भाव है । जिसका संसार है उनको तो 
ओऔदणिक रूप रहता है और जिसका सप्तार नाश होने वाला है ,उनका क्षायिक रूप रहता है तो भी 
पारिणामिक भाव रूप भग्यत्व भ्रभव्यत्व भाव शक्ति रूप तो भ्रनादि अनन्त रहता है। 
घवल- ग्रन्थ पृष्ठ ४७६-४७८ पुस्तक नम्बर ४ में लिखा है कि-- 

/एगजीवं पड़ुच्च अणादिश्रों सपज्जवसिदों सादिओो सपज्जवसिदों ॥ व्रत्न नं० ३१०॥” 
श्रथें-एक जीव की अपेक्षा भ्रनादि सान्‍्त और सादी सान्‍्त भव्य जीव का काल है॥३१०॥ 
जैसे भव्य दो प्रकार का है। भ्रनादि सान्‍्त और सादी सान्‍्त । पूर्व मे नहीं प्राप्त हुआ है 

सम्यक्त्व जिसको ऐसे जीव को झनादि सान्‍्त भव्यत्व होता है। सम्यक्त्व को प्राप्त करके मिथ्यात्व की 
गये हुए,जीव के सादी सान्त भव्यत्व होता है । 
शका--जो वस्तु भ्रनादि है वह अक्रत्रिम होती है भौंर उसका - विनाश होता ? (इसलिये 
मिथ्यात्व को ग्रनादि होने से अक्रन्रिमता सिद्ध है फिर उनका विनाश नही होता चाहिए )?.._ 
समाधान--नही, क्योकि, अज्ञान का और कमें बन्धन का उनके भ्रनादि. होतेः हुए -भी विनाद 
प्राया जाता है। - 
शंका-कारण रहित वस्तु का विनाश नही होता है-इसलिये भ्रज्ञान या कर्म वन्धन का “विनाश 
होना चाहिये ? 
९४ धान --नही, क्योंकि, अज्ञात यो कर्म बन्चन का कारण भनादि वन्ध्रन .बरद्ध-कर्म हो है। 
“ शंका-मिथ्यात्व, असंयम, कपाय भौर योग के ढ्वारा कर्माश्रव से विरहित सिद्ध जीवों का 
पुनः संसार मे पतन नही होता है इसलिए भव्यत्त सादी सान्‍्त नही है। और न प्रतिपन्न सम्पक्त्वी ह 
के भी भव्यत्व सादी होता है, क्याकि, सम्यक्‍्त्व की प्राप्ति के पूर्व भी उस जीव में भव्यत्व पाया जाता है ! 
,,...,. समाधान-अब उक्त साशंका का परिहार कहते हैं। संसार में पुनः लौटकर झाने वाले शुद्ध 
जोवों की अपेक्षा से भव्यत्व को सादी नही कह सकते, क्योकि, कर्माश्रवों के नष्ठ हो जाने से वे संसार है 


श्री/जिनांगम | आए 


पुनः लौटकर नही आते हैं। किन्तु ग्रहरा किया है सम्यक्त्व को जिसने ऐसे जीव के भव्यत्व को सादी कहते 
हैं। तथा वह पूर्व में भी नही है, क्योकि, इस सादी सान्त भव्यत्व के पूर्व वर्ती उस अनादि भव्यत्व के 
साथ एकत्व का विरोघष है। 
शंका--पहले के भव्यत्व को भी यदि सादी सान्‍्त मान लिया जाय तो क्या हानि है ? 
समाधान--नही, क्योंकि, शक्ति की श्रपेक्षा से उसके सान्‍तता का उपदेश किया गया है । व्यक्ति 
की अपेक्षा सम्यक्त्व भ्रहण के बिना भ्रनन्‍्त संसारी जीव के सान्‍्त भव्यत्व नही माना जा सकता है, -क्योकि, 
ऐसा मानने मे विरोध झाता है। श्रर्थात्‌ फिर तो भव्यत्व को श्रनादि अनन्त होना पड़ेगा श्रन्यथा भव्य 
जीवों के विच्छेद का प्रसद्भ प्राप्त होगा | 
अत्थि अणंता जीवा जेहि ण पत्तो तमाण परिणामो | 


भाव कलंकहपठरा खिगोदवासं श झ्युचत्ति ॥४२९॥ गो जी, १९७ 
अंथ--ऐसे प्रनन्तानन्त जीव है कि जिन्होंने असों की पर्याय अभी तक नहीं पाई है और जो 
दूषित भावों की भतिप्रचुरता के कारण कभी भी निगोद के वास को नही छोड़ते है ॥४२॥ 
एय णिगोदसरीरे जीवा दूब्वापमाण दो दिद्ठा | , 
सिद्ध हि अणंतगुणा सब्बेण विचीद कालेण ॥४३॥ गो, जी, १९६ 
अथ--एक निगोद शरीर मे द्रव्य प्रमाण से ज़ीव सिद्धों से तथा समस्त झतीत काल के समयो 
से अ्रनन्तगुणे देखे गये है ॥४३॥॥ 
इत्याद सूत्रो के देखे जाने से भो भव्य जीवो के विच्छेद का भ्रभाव सिद्ध है। तथा मोक्ष को नहीं 
जाने वाले जीवो के भव्य पना नही होता ऐसा भी कहना युक्त नही है । क्योकि, मोक्ष गमन की शक्ति 
सदुभाव की अपेक्षा उनके भव्यत्व के पाये जाने का उपदेश है । तथा यह भी कोई नियम नही है कि 
भव्यत्व-की शक्ति रखने वाले सभी जीवो के उसकी व्यक्ति होना ही चाहिए अन्यथा सभी स्वर पाषारों 
के स्वर पर्याय से परिणमन का प्रसज्भ प्राप्त होगा ? किन्तु इस प्रकार से देखा नही जाता है। 
शंका -निवृति (मोक्ष) को जाने के कारण नित्यव्यात्मक भव्य राशि विच्छेद को प्राप्त नही 
होगी यह कैसे जाना ९ 
समाधान--क्योकि, वह राशि अनन्त है| और वही राशि अनन्त कही जाती है जो व्यय के. 
होते रहने-पर भी समाप्त नही होती है। भ्रन्यथा फिर उस राशि की अनन्त सज्ञा श्रनर्थेक हो जायगी। 
इसलिए भव्यत्व तीन प्रकार का ही होना चाहिए। तथा सूत्र के साथ भी कोई विरोध नही श्राता है, 
* क्योंकि, सूत्र मे शक्ति की भ्रपेक्षा सूत्र मे भव्यत्व के भ्रनादि सान्तता का उपदेश दिया गया है। ., 
नोट--शक्ति का कभी नाश नही होता परन्तु व्यक्त पर्याय मे ही नाश पना होता है । वर्तमान 
पर्याय का व्यय, शक्ति रूप पर्याय-की उत्पति और द्रव्य या ग्रुएा भ्रौव्य रहता है । देखिये ,उत्पाद व्यय 
पर्याका कथन करते धवल ग्रन्थ पृष्ठ १०६ पुस्तक नम्वर ७ में क्या लिखा है। (म 
““भ्वियाणुवादेण भवसिद्धिओ अभव सिद्धिओ खाम कंघं भवदि १ ॥छत़् नं ००६४॥ 
अर्थ--जीव,भव्य सिद्धिक और भ्रभव्य सिद्धिक किस भाव से होता है ॥६४॥ 
'. पारिणामिएंण 'भावण ॥६५॥ ््ि 
अंर्थ-+पारिरशामिक भाव से जीव भव्य सिद्धिक वे भ्रभव्य सिंद्धिक होता है ।६४॥ 


५ [ श्री जिताग० 


णेत्र भसिद्धिओ सेव अ्रभवमिद्धिओ णाम कं भवदि ! ॥६६॥ 
अथ--जीव न भव्य सिद्धिक न भ्रभव्य सिद्धिक किस भाव से होता है ? ॥६8॥ 


रचइयाए लड़ीए ॥६७॥ ४... 

अभ्थे--क्षायिक (भाव से) लब्धि से जीव न भव्य सिद्धिक न श्रभव्य सिद्धिक होता है। सूत्रन॑०६७॥ 

नोट--पारिणामिक भाव से भव्य और अभव्य होता है। पारिणामिक भाव से कर्म का बन्ध 
होता हो नहीं तब कौनसे कर्म का नाश करके जीव न भव्य न अभव्य सिद्धिक हुआ ? कर्म का नाश किया 
बिना क्षायिक भाव होता नही हैं । जब कर्म ही नही है तव नाश किसका किया ? शान्ति से विचारना 
चाहिये । भव्य भाव का नाश हुआ तब कौनसी क्षायिक पर्याय उत्पन्न हुई और कौनसा गुण प्रौव्य रहा'? 
यथाथे में भव्य भाव शक्ति रूप झनादि अनन्त ही हरेक भव्य जीवों मे है। उसी प्रकार भ्रभव्य भाव भी 
शक्ति रूप भ्रनादि भ्रनन्‍्त रूप ही हैं। तो भी भव्य भाव में अ्रनादि सान्‍्त, सादी सान्‍्त कहना यह सब 
उपचार का ही कथन है। उपचार को उपचार मानना सम्यक्‌ ज्ञान है परन्तु उपचार को सत्य मानना 
मिथ्याज्ञान है। जितागम में उपचार का कथन अनेक है परन्तु उपचार को उपचार मानना चाहिए परन्तु 
उपचार को सिद्धान्त मानना मिथ्याज्ञान है। सिद्धो में भव्य सिद्धिक तथा अ्रभव्य सिद्धिक इन दोनो 
विकल्पों से रहित स्थान धबल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर २ में प्रालाप न॑० २६, २४०, ३३१, ३५१, ३७ १, ४७३ 
५२६ और ५४५ मे लिखा है। यथार्थ में तो भव्य सिद्धिक तथा अभव्य सिद्धिक इन दोनो विकल्पों वीतराग 
अवस्था से ही नही होता है। क्योकि विकल्प राग है भौर वीतरागी राग से भ्रत्यन्त रहित है। तब सिद्धों 
को विकल्पों से रहित कहना कहाँ तक उचित है । | 

भव्यत्व भाव को पारिणामिक माना है। और भव्यत्व भाव का नाश क्षायिक भाव से होता है। 
कर्म का बन्ध ही नही है तो किस कर्म का नाश कर क्षायिक भाव हुआ ? यह प़लोचकर श्री धवल प्रन्थ 
पुस्तक नम्बर १४ पृष्ठ १२ में लिखा है कि-- 
| “अविपाकप्रत्ययिक जीव भाव बन्ध दो प्रकार का है-श्रौपशमिक अ्विपाक प्रत्ययिक जीव 
भाव बन्ध और क्षायिक अ्रविपाक प्रत्ययिक जीव भाव बन्ध ॥सृत्र नं० १६॥ 

इस तरह दो प्रकार का ही अविपाक प्रत्ययिक जीव भाव बन्ध होता है। , 

शंका--जीवत्व, भव्यत्व भौर भ्रभव्यत्व आदिक जीव भाव पारिणामिक भी है, उनका यहाँ 
बसों कथन नही किया ? | ४ 

समाधान--कहते है, भायु आदि प्राखों का धारण करना जीवन है । वह श्रयोगी के श्रन्तिर्म 
समय से आगे नही पाया जाता, क्योकि, सिद्धों के प्राणों के कारण भूत आाठों कर्मो का भ्रभाव है। इसलिए , 
सिद्ध जीव नही है, भ्रधिक से अधिक वे जीवित पुर्व॑ कहे जा सकते है । 

शंका-सिद्धो के भी जीवत्व क्‍यों नही स्वीकार किया जाता है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, सिद्धों में जीवत्व उपचार से है, और उपचार को सत्य मानना ठीक 


| ४ | 

सिद्धों में प्राणों करा प्रभाव अन्यथा बन नहीं सकता, इससे मालूम पड़ता है कि जीवत्व, पौरिणा- 

मिक नही है। किन्तु वह कर्म के विपाक से उत्पन्न होता है; क्योंकि, 'जो जिसके सदुभाव और असदुभाव 

का अविनाभावी होता है, वह उसका है, ऐसा कार्य कारण भाव के ज्ञाता कहते हैं” ऐसा न्याय है । इसलिये 
जीव भाव भ्ौदयिक है, यह पिद्ध होता है। तत्वार्थ सूत्र मे जीवत्व को | जो पारिणामिक कहा है, वहू प्रा 
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के धारण करने की अपेक्षा से नहीं कहा है किन्तु चैतन्य गुण की अ्रपेक्षा से वहाँ वैसा कथन किया है, 
इसलिए वह कथन भी विरोघ को प्राप्त नही होता । 

चार अधघाति कर्मो के उदय से उत्पन्न हुआ असिद्ध भाव हैं। वह दो प्रकार का है | श्रनादि 
अनन्त और अनादि सान्‍्त । इनमे से जिनके असिद्ध भाव अनादि अनन्त है वे श्रभव्य जीव है, और जिनके 
दूसरे प्रकार का है वे भव्य जीव है । इसलिये भव्यत्व और भअ्रभव्यत्व मे भी विपाक प्रत्ययिक है। 

शंका--तत्त्वार्थ सूत्र मे इन्हे पारियामिक कहा है, इसलिए इस कथन का उसके साथ विरोध 
कैसे नही होगा 

समाधान--नहीं होगा, क्योकि, श्रसिद्धत्व का अनादि भ्रनन्‍्त पना और श्रनादिसान्त पना 
निष्कारण है, यह समझ कर उन्हे वहाँ पारिणामिक स्वीकार किया गया है| 

नोट--यहाँ भव्यत्व भाव को औदयिक भाव माना है। जो जीव चार भ्रघाति कर्मों के उदय से 
उत्पन्न हुआ असिद्ध भाव है उनका नाश कर सकता है कह भव्य है और जो नाश नही कर सकता है वह 
झगभव्य जीव है। किन्तु ऐसे श्रनन्त भव्य जीव है जो कभी श्रसिद्ध भाव का नाश नही कर सकता है वह 
इस लक्षण से सभी अभव्य वन जावेगा यह दोप आता है। जिससे सिद्ध होता है कि भव्यत्व जीवो मे 
भव्यत्व शक्ति अनादि अनन्त है और अभव्यत्व जीवो में अ्रभव्यत्व शक्ति अ्नादि अनन्त है यह स्वीकार 
करना न्याय युक्त है। 


वेद अधिकार 


जिनागम मे वेद दो प्रकार का माना है। १ भाव वेद २ द्रव्य वेद । स्त्री पुरुष की साथ में रमण 
करने का भाव का नाम भाव वेद है भ्रौर स्त्री, पुरुष रुप शरीर का झ्ाकार का नाम द्रव्य वेद है। परन्तु यह 
मान्यता ठीक नही है, क्योकि स्त्री पुरुप का आकार का नाम द्रव्य वेद कहोगे तव मोहनीय नामा कम के 
उत्तर भेद स्त्री वेद पुरुष वेद नपुणंक वेद को क्या कहोगे ? यथार्थ मे मोहनीय नामा कम की प्रकृति का नाम 
द्रव्प बेद हैं भौर स्त्री पुछष रूप शरीर का श्राकार तो श्रग्रोपाँगनामा नाम कम का फल है। मोक्ष रूपी 
पर्याय मात्र पुरुष हो प्राप्त कर सकता है, परन्तु स्त्री मे यह शक्ति नही है।स्त्री मे शक्ति मात्र ७ सातवा 
गुण स्थान तक भाव करने की है धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३३२ पुस्तक न० १ मे लिखा है कि- 

“मम्मा मिच्छाइट्टि-असंजद सम्माइट्टि-संजदा संजद-सजंद इणेखियमा 


पज्जत्तियाओ ॥९श॥।” 
अर्थ--मनुष्य स्त्रीयां सम्यग्मिध्या दृष्ठि, भ्रसंयत सम्यर्दष्टि, संयतासंयत, स॑यत गुरा स्थान मे 
नियम से पर्याप्तक होती है। सूत्र न० ॥६३॥ ग 
' शंंका--हुएडावसपिणी काल सम्बन्धी स्त्रियों मे सम्यग््ृष्टि जीव क्यों नही उत्पन्न होता है ? 
समाधान--नहीं, उनमें सम्यग्दृष्टि जीव उत्पन्न होते हैं । 
शंका--यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 
समाधान--इसी भागम प्रमाण से जाना जाता है। 
श्र 
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शंका--वो कक हुआ से द्रव्य 3 ९०३) जाना भी सिद्ध हो जायगा ? . - हे 
« समाधान--नही, क्योकि, वस्त्र सहित होने से उनके संयता संयत गुण स्थान होता है भ्रतएब 
उनके सयम की उत्पत्ति नहीं हो सकती है। रे मे :क कक 
हि शंका--वस्त्र सहित होते हुए भी उन द्रव्य स्त्रीयों के भाव संयम होने में कोई विरोध, नहीं भागा 
.... समाधान- उनके भाव संयम नही है, क्योकि, भ्रन्यथा भ्रर्थाव्‌ भाव संयम के मानने पर उनके भाव॑ 
असंयम्र का अविना भावी वस्व्रादिक का ग्रहण करना नहीं बन सकता है । ५ 
नोट--यह मूल सूत्र करणानुयोग की अपेक्षा से है। सूत्र मे पर्याप्त शब्द है वह शरीर सूचक है 
नही कि भाव सूचक | जिसका शरीर स्त्री रूप है वही स्त्री पर्याय अवस्था में ही तीसरा,चौथा,पांचवा भौर छः 
वां, सातवा ग्रुण स्थान रूप भाव कर सकती हैं परंतु भ्रपर्याप्त अवस्था मे यह भाव होता ही नही है। दीकां 
कार आधाय॑ वीरसेन स्वामी ने चरणानु योग की भ्रपेक्षा से टीका की है परन्तु सूत्र करणानुयोग की भपेक्षा 
से है। करणानुयोग वस्त्ादिक को बाबक नहीं मानता है जब चरणानुयोग वस्त्रादिक को बाधक माँतिती है? 
भुण स्थान करणएनुशोग की भ्रपेक्षा से है न कि चरणानुयोग की अपेक्षा से है। चरणानुयोग बाह्य व्यवहार 
मात्र है। द्र॒व्यालगी मुनि को चरणानुपोग छट्ठवाँ गुण स्थान मान कर उनकी नवदा भक्ति करता है जब 
करणानुथोग की अपेक्षा से तो वह मिथ्यात्व गुण स्थान वर्ती जीव है। करणानुपोग “पसूर्छा परिग्रह/मानता है 
जब चरणानुयोग बाह्य पदाथ को परिग्रह मानता है। भरत चक्रवर्ती की पास में छह खण्ड की विभृति होते 
सते करणएावुथाग भरत मदाराज को “वैरागो” कहता है। यह तो अनुगोग की महिमा है । करणानुभोग की 
प्रपेक्षा स हा जीव प्रथम ग्रुरा स्थान से सीधा चौथा पाचवाँ व सातवां ग्रुरा स्थान का भाव कर सकता है । 
धवज ग्रन्थ पुस्तक न ५ पृष्ठ न० ८ २७६६ ३७१२१ ३८१२१-२४ ४शे१४५ मे लिखा है कि “एक अनादि 
मिथ्याहष्ट जीव ने तीनो ही करण करके उपशम सम्यवत्व और समम को एक साथ ही प्राप्त होता हैं” । यह्‌ 
कथन स्त्रो या पुरूव के लिए नहीं है परन्तु साधारण मनुष्य के लिये है। वस्त्र बाधक चरणानुयोग ही 
मानता है। करणातनुयोग मे वस्त्र वाधक नही है । हे 
भावेण होइ णग्गो मिच्छताई य दोस चहऊणं | 
पच्छा दन्बेश मुणो पयठदि लिंग जिणाणाए ॥ 
अर्थ--पहले मिथ्यात्व आदि दोषों को छोड़कर भाव पूव॑क भ्रन्तरड्भ नग्न हो एक रुप 
शुद्धात्मा का भ्रद्धान, ज्ञान, श्राचरण करे तत्त परचाव्‌ मुनिराज द्रव्य मय बाह्य लिग जिनाज्ञानुकुल धारण . 
करे-यही मार्ग है। 2७ <>५ 
प्रथम भाव ही छदृमस्थ जीवो मे होते है बाद मे ही क्रिया होती है। वस्त्त्याग करना क्रिया ' 
है । जैसे मन्दिर मे श्राने का भाव हुआ बाद ही चलने की क्रिया होती है। दान देने का भाव हुआ वाद 
ही भाहारादि सामग्री दी जाती,है, भाहार खाने का राग हुए वाद ही प्राहार खाने की क्रिया की जाती 
है--यही नियम है। मै ॥॒ 
क्षुयोपशम संप्राप्त प्रशस्त संज्वलनोदयः | 
लब्धवोधिः सुतं राज्ये निजे संयोज्य सुप्रभू ॥ ८ 
आर्थ--कर्मो के क्षयोपशम से भगवात्‌ नमिनाथ को प्रश्स्त संज्वलन का उदय हुआ हम 
प्रत्याख्यानावरण, भअप्रत्यास्थाता बरण, का उपशम होगया और रलत्रय को पाकर उन्होंने सुप्रम नाम 
अपने पूष्र को राज्य का भार सोपा। 


थी जिनागम | [ १७१ 


 नेमिनाथ भगवान्‌ ने नग्न अवस्था धारण किया वाद मे अपने पुत्र को राज 
केक जाग गा जाओ, है हर सहित होते सच्ते भाव से उन सातवां का कं 33/38 
भाव की महिमा 
की लाश न हिमा है। यह कथन करणानुयोग की अपेक्षा से है, न की चरणातरु 
शा न हि णालितंदुलस्थ वहिर॑गतुषे विद्यमाने सत्यम्त॑रतुषस्थ त्याग. कतुमायाति। 
सूति - वृहिरंगतुपत्यागों निययेन भवत्येव।अनेन न्यायेन सवंसंग बर्श्याम के बहिरंग पक 2 
भावलिंग भवति न भवति नियमों नास्ति, भ्रभ्यंतरे तु भावलिंगे सति स्व संग परित्याग रूप॑ द्रव्य लिंग 
भ्रवत्येवेति । है 'भगवेन्‌ भावलिंगे सति बहिरगं द्रव्यलिग भवतोति नियमों नास्ति साहारणा साहारणे 
त्यादि बचनादिति ? परिहारमाहु-कोर्थप तपोधनों ध्यानारूढ ' स्तिष्टति तस्य केनापि दुष्ट भावेन 
वस्त्र वेष्टनं कृत । आमरणादिक वा कृत तथा प्यसौ निग्न॑न्थ एवं। कस्मातृ ? इति चेत, बुद्धि पुर्वकममत्वा 
भावात्‌ पाएडवांदिवत्‌। 
पाएडवो के शरीर पर गेहने का सयोग होते सन्‍्ते उस पर ममत्व न होने के कारण सिद्ध 
पद-क्ी-प्राप्ति करली ? उसी समय यदि पाएडवों की तसवीर ली जाती तो गेहने का संयोग साथ मे 
हम की श ९ जान्ति से विचार करना चाहिये ? गेहने का सयोग करणानुयोग बाधक नही 
ता है। 
मनुष्य तथा मनुष्यणी का चौदह गुण स्थान होता है यह कथन, घबलग्रन्थ पुस्तक 
में झालाप दिखाते लिखा है । शक का 33026 
| £ . पवलग्रत्य पृष्ठ ३३३ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 
,“ -  शंका- स्त्रियों मे चौदह गुण स्वान होते है, यह कथन किस अपेक्षा से किया है ? 
समाधान--नही, क्योकि, भाव स्त्री मे भर्थात्‌ सन्नी वेद युक्त मनृष्यग्रति मे चोदह ग्रुणस्थानों के 
सदुभाव मात्र लेने में कोई विरोध नही श्राता है। 
शंका--वादर कपाय शुणस्थान के ऊपर भाव वेद नही पाया जाता है, इसलिये भाववेद मे 
चौदह ग्रुण स्थानो का सदुभाव नही हो सकता है ? 
«._* समाधान--नहीं, क्योकि यहां पर वेद को प्रवानता नहीं है किन्तु गति प्रधान हैं। भौर वह 
पहले नष्ठ होती है ।. 
शका--यद्यपि मनुष्य गति मे चौदह गुण स्थान सभव है। फिर भी उसे वेद विशेषण से गुक्तकर 
देने पर उसमे चोदह गुटास्थान सम्भव नही हा सकते है 
.. - सुमाधान--नही, क्योकि, विशेषण के नष्ट हो जाने पर भी उपचार से विशेषणयुक्त संज्ञा को 
धारण करने वाली मनुष्य गति मे चोदह पुणस्थानों का सदुभाव मान लेने मे कोई विरोध नही आता है। 
* ' लोट--जो पुरप है भोर भाव से पुरुष वेद, स्त्री वेद या नपुसक वेद रूप भाव है उसका भालापु 
करते उसको “संशिक-प्रमंजिक, भ्राहारक-प्रनाहारक, साकार उपयोगी-प्रनाकार उपयोगी” कहा जा सकता 
है परन्तु पुष्य को “सशिनी-असशिनी, भ्राह्मरिणी-प्रनाहारिणी, साकार उपयोगिनी-झनाकार उपयोगिनी” 
नही कहा जा सकता है। परस्तु जिसका णरीर “स्त्री” रूप है उसी को ही “सबशिनी-असज्िनी, भ्राह्मरिणी- 
प्रनाहारिणी, साकार उपयोगिनी-प्रनाकार उपयोगिती” कहा जा सकता है यह बात न्याय की है भौर 
सर्व सम्मत है। घवल ग्रल्थ पृष्ठ ६७३-६८३ पुस्तक नम्बर २ में भाव स्त्री का आालप करते भालाप नम्बर 


(४३१) | औ बिगाप) 


२९५ से ३१० में 'संज्ञिक-असंज्ञिक, आहारक-अनाहारक, साकार उपयोगी-प्रनाकार-उपयोगी” यह दब्द का 
प्रयोग किया है जिससे सिद्ध होता हैं कि यह पुरुष वाचक शरीर में जिसका भाव “स्त्री” रूप है उसी को ही 
यह शब्द का प्रयोग किया गया है। पंचेन्द्रि तियंच योनिमती के आलाप करते आलाप नम्बर ८७ से ६८ 
पृष्ठ नम्बर ४६३ से ५०० पुस्तक नम्बर २ में लिखा है कि संज्ञिनी-असंज्ञिनी, भाहारिणी-अनाहारिणी, 
साकार उपयोगिनी-अनाकार उपयोगिनी” यह शब्द जिसकी “स्त्री” रूप पर्याय है उनके लिए ही किया गया 
है न कि “पुरुष” लिग तर्यंच के लिए। उसी प्रकार वही ग्रल्थ मे श्रालाप नम्बर ११४-१३८ पृष्ठ नम्बर ' 
५१४-५३० में मनुष्यनी स्त्रियों के श्रालाप करते ग्रुणस्थान चौदह “सज्ञिनी-असज्ञिनी, भाहारिणी-भनाहारिणी, 
साकार उपयोगिनी-अनाकार उपयोगिनी” यह शब्द का प्रयोग किया है, जिससे मालुम होता है कि यह 
जिसका “स्त्री” रूपी शरीर है उसके ही लिए यह शब्द का प्रयोग है न कि “पुरुष” रूपी जिसका शरीर है 
उसके लिए ? तो भी यह कथन भाव स्त्री के लिए किया गया है यह कहना कहाँ तक सत्य है वह पाठक 
स्वयं विचार करें ? लेखक क्या कहे ? आप स्वय ज्ञान स्वरूपी आत्मा हो पक्षपात छोड़कर समभने की डुढ़ि 
स्वाहा जो बात हो वह ग्रहण करो। "ऐसा कथन ने” भ्ज्ञानी जीवों को विपरीत मार्ग पर चला 
 है। 

तीनों बेदो की प्रवृति क्रम से ही होती है युगपत नही, क्‍योंकि, वेद पर्याय हैं। जैसे विवर्कित 
कषाय केवल अन्तमु हतं पर्यन्त रहती है वैसे सभी वेद केवल एक अ्रन्तमुहर्त पर्यन्त ही नहीं रहते है, 
क्योकि, जन्म से लेकर मरण तक भी किसी एक वेद का उदय पाया जाता हैं। धवल ग्रन्थ प्रृष्ठ ३४६ 
पुस्तक नम्बर १। ' 

शका--मैथुन संज्ञा कब नष्ट होती है ? 

समाधान-अन्तर करण करने के भ्रनन्तर अन्तमुहृर्त जाकर वेद का उदय नष्ट हो जाता है 
इसलिए श्रनुवृतिकरण गुरस्थान के द्वितीय भागवर्ती जीवो के मैथुन संज्ञा नहीं रहती है। घवल ग्रन्थ 
पृंष्ठ ४३६ पुस्तक नम्बर २। 

वेद की भाव उदीरणा के विषय मे घवल ग्रन्थ पृष्ठ १४१ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 

वेदस्सुदीरणाए बालचं पुण णियच्छदे बहुसो । 
थी-पु-णु सए वि य विए त्ति तओ हवई वेश ॥८९॥ 

अथ-वेद कर्म की उदीरणा से यह जीव नाना प्रकार के बाल भाव भ्र्थात्‌ चांचल्य को प्राप्त 
होता है भौर स्त्री भाव, पुरुष भाव तथा नपु सक भाव का वेदन करता है इसलिए उस वेद कम के उदय से 
प्राप्त होने वाले भाव को वेद कंहते हैं । मु । 
वेदमार्गणा में कितना गुणस्थान है १ स्त्री वेदी पुरुष वेदी कितने क्षेत्र में रहते है ! 

वेदमार्गणा के अनुवाद से स्त्री वेदी और पुरुष वेदियों मे मिथ्याद्ृष्टि गुरास्थान से लेकर भ्रनिदृति 


गुरास्थान तक प्रत्येक गुरास्थानवर्ती जीव कितने क्षेत्र मे रहते है? लोक के असंख्यातवें भाग में। सूत्र 
न० ४३॥ घवल ग्रन्थ पृष्ठ १११ पुस्तक नम्बर ४। 


झपगतवेदी कौन से गुणस्थान से कौन से गुशस्थान तक के जीव कितने ज्ेत्र में रहते हैं ! 


अपगत बेदी जीवों मे अनिद्ठति गुणस्थान से अवेद भाग से लेकर झयोगी केवली गुणस्थान तक 
प्रत्येक गुशस्थानवर्ती जीव कितने क्षेत्र में रहते है ? लोक के भसंख्यातव॑ भाग में रहते हैं। घवल ग्रन्थ 
पृष्ठ ११३ पुस्तक नम्बर ४ । 
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कपाय अधिकार 


अनन्त भवों को बांधना ही जिनका स्वभाव है वे अनन्तानुवन्धी कहलाते हैं। श्रनन्तानुबन्धी जो 
क्रोध, मान, माया, लोभ होते हैं वे अनन्तानु बन्धी क्रोध, मान, माया, बीयर है । जिन अ्रविनष्ठ 
स्वरूप वाले श्रर्थात्‌ अनादि परम्परागत क्रोध, मान, माया, लोभ के साथ जीव अनन्त भव में भ्रमण 
करता है उन, क्रोध, मान, माया, लोभ कषायों की “अनन्तानुबन्ची” संज्ञा है यह भ्र्थ कहा गया है। 

शंका - उन अनन्तानु बन्धी क्रोधादि कपायों का उदय काल अन्तमु हू मात्र ही है भौर स्थिति 
शालीस कोड़ा-कोड़ी सागरोपम प्रमाण है। प्रतेएव इन कषायों के प्रनत्तभवानुबन्धिता घढित नही होता ? 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, इन कषायों के द्वारा जीव मे उत्पन्न हुए संस्कार 
का प्रनन्त भवो में अवस्थान माना गया है। भ्रथवा जिन क्रोध, मान, माया, लोभ का श्रनुवन्ध श्रनन्‍्त 
हीता है वे अनन्तानुवन्धी क्रोष, मान, माया, लोभ कहलाता है। इनके द्वारा वृद्धिधव संसार अन्त भवों 
मे अनुवन्ध को नही छोड़ता है वे अनन्तानुबन्धी क्रोपष, मान, माया, लोभ है। ये चारो ही कषाय सम्यक्‍्त्व 
और चारित्र के विरोधक है, क्योकि, वे सम्यवत्व और चारित्र इन दोनों को घातने वाली दो प्रकार की 
दाक्ति से संयुक्त है । 

शका--यह कैसे जाना जाता है ? 
< समाधान--गुरुओ के उपदेश से और युक्तियो से जाना जाता है कि अनन्तानु बन्धी कषायों 
की दाबित दो प्रकार की होती है| 

शंका- श्रनन्तानुवन्धी कपायों की शक्ति दो प्रकार की है इस विषय में क्या युवित है ? 

समाधान--सम्यवत्व भौर चारित्र इन दोनों को घात करने वाले ये प्रनन्तानु बन्धी क्रोधादिक 
न तो दर्शन मोहनीय स्वरूप माने जाते हैं, बयोकि, सम्यवत्व प्रकृति, मिथ्यात्व श्रौर सम्यस्मिथ्यात्व के द्वारा 
ही आवरण किये जाने वाले सम्यग्दर्शन के भ्रावरण करने मे फल का अभाव है। भौर न उन्हे चारित्र 
मोहनीय स्वरूप भी माना जा सकता है, क्योकि, श्रप्नत्याल्याना चरण झादि कषायों के द्वारा भ्रावरण 
किये गये चारित्र के श्रावरण करने मे फल का अ्रभाव है। इसलिए उपयुक्त प्रकार से इन झनन्तानुबन्धी 
ऋ्रोधादिक कपायों का अभाव ही सिद्ध होता है। किन्तु उनका अ्रभाव है नहीं, क्योकि, सूत्र में इनका 
प्रस्तित्व पाया जाता है। इसलिए इन भ्रनन्तानुवन्धी क्रोधादि कपायो के उदय से सासादन भाव की 
, उत्पत्ति श्रन्यथा हो नही सकती है इस भ्रन्यथा भ्रनुषपति से उनके दर्शन मोहनीयता और चारित्र मोहनी- 
यता भ्र्थात सम्यवत्व भौर चारित्र को घात करने की शवित का होना सिद्ध होता है । तथा चारित्र में 
भ्रनन्तानुवन्धी चतुष्क का व्यापार निष्फँल भी नही है, क्योकि, श्रप्रत्याल्यानादि के अनन्त उदय झूप 
प्रवाह के कारण भूत झनत्तानुबन्धी कषाय के निष्फलत्व का विरोध है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४१-४३ पुल्तक 
नम्बर ६ 

नोट--यहाँ पर भ्रनन्तानु बन्धी की दो शक्ति कही है वह उपचार मात्र है क्योकि, चारित्र गुण 
झौर श्रढ्ा गुण भ्रलग ग्लग है भौर उनके धात करने वाले कर्म भी अलग अलग हैं। अनन्तानुबन्धी के 
कम वर्गणा दर्शन मोहनीय रुप नही हो जाती है भर दर्शन मोहनीय के कर्म वर्गणा, भरनन्‍्तानुबन्धी कर्म 
बर्गेणा रुप नही होती है। दूसरे सासादन गुरास्थान में चारित्र गुश झौदयिक भाव से परिणभन करता 
है जब श्रद्धागुरा पारिशामिक भाव से परिणमन करता है। चारित्र गुण अ्नस्तासुबन्धी रप परिणमन 
क्रते सन्‍्ते, मिथ्यात्व सम्बन्धी १६ प्रकृतियों का वन्ध नही पड़ता है। श्रद्धाशुण मिथ्यात्वरप पारियामिक 


|] | था लिनागंम 


भाव से परिणमन करते सन्‍्ते वहां मिथ्यात्व सम्बन्धी १६ प्रकृतियों का बन्ध नहीं होता है इससे सिद्ध 
हुआ |$ भ्रनन्तानुवन्धी का का चारित्र को हो घात करने का है,न की श्रद्धागुण को घात करने का 
है। तो भी ग्रनन्तानुवन्धी भर' मिंथ्यातंव की चाल एक है। मिथ्यात्त्व॑ पर पदार्थों में अ्पनत्व कराता 
है, जप अनन्तानुबन्धी पर पदार्थों मे इष्ट, श्रनिष्ट की कल्पना कराता है। एक श्रद्धा की विषय है एक 
झ्रांचरण'का विपय हैं। दोनो विषय भ्रलग अलग है। 
, _ धवलंग्रत्थ पृष्ठ ४१२-४१३ पुस्तक नम्बर २ में लिखा है कि-संज्ञा चार प्रकार की है १ भराहार 
[४ भय संज्ञा ३ मैथुन सज्ञ ४ परिग्रह संज्ञा । 
शंका- मैथुन संज्ञा का वेद मे भ्रन्तर्भाव हो जायगा ? 
सं्राधान--नहीं, वग्रोकि, तीनो वेदों के उदय सामान्य के निमित्त से उत्पन्न हुई मैथुन संज्ञा 
और वेदों के उदय विशेष स्वरूप बेइन इन दोनों मे एकत्व नहीं वन सकता है। इसी प्रकार परिग्रह सज्ञा 
भी लोभ कषाय के साथ एकत्व को प्राप्त नही होती है,. क्योकि बाह्य पदार्थों का विषय करने वाला 
होने के कारण परिभ्रहं सज्ञा कोघारण करने वाले लोभ से लोभ कषाय के उदय रुप सामान्य लोभ का 
भेद है। श्रर्थात बाह्य पदार्थों के निमित्त' से जो लोभ होता है उसे परिग्रह संज्ञा कहते हैं और लोभ 
कषाय के उदय से उत्पन्न हुए परिणामों को लोभ कहते है। ' 
' शंक्रा--यदि ग्रे चारों ही संज्ञाएं बाह्य पदार्थों के संसर्ग से उत्पन्न होती है तो भ्रप्रमत गणस्थान 
वर्ती जीवो के संज्ञाओ का अभाव हो जाना चाहिए ? / 
समाधान--नहीं, क्योंकि, श्रप्रमतों में उपचार से उन संज्ञाओं का सद्भाव स्वीकार किया 
गया है। ! 
हे . धवलग्रन्थ पृष्ठ ४३५ पुस्तक नम्बर २ में लिखा है कि--अपूर्व॑ करण गुरास्थात्र के 
ग्रन्तिम समय - में भय वी उदीरणा तथा उदय नष्ट होगया है इसलिए वहां पर भय संज्ञा 
रे जोकपाय नाम ज्यों रखा है. इसका खुलासा घर्वलग्रत्य. पृष्ठ ४६-४६ पुस्तक नम्बर ६ मे दिया 
कैकि--- ॥ 
;:. : ईषत-कप्ताय को -नोकपाय कहते हैं। श्रह्मं- पर नोकषाय शब्द में प्रयुक्त नो शब्द एक देश का 
प्रतिषेध करने वाला ग्रहण करना चसहिये भ्रन्यथा इन स्त्ली वेंदादि जवों कंषायो के अकषायता :का प्रसंग 
प्राप्त होगा ।* 7 बेदी विय बाग 
एशए * , शंका- क्या हा 
समाधान--नही, क्योकि, भ्रकपाओं के चारित्र को आवरण करने का विरोध है। 
शंका -कपायो से नोकषायों के अल्पपना कैसे है ? ली 
समाधाच--स्थितियों की अनुभाग की और उदय की भ्रपेक्षा कपायों से नोकपायों के भल्पता 


पक शशा-नोकपायो का उदय काल कपायों की भपेक्षा वहुत पाया जाता है. इसलिए नो कपायों 


की अपेक्षा से कषायों के झल्यपतरा क्यों नही मान लेते हैँ 
+ समाधोन--नही, कंगोकि, उदयकाल की भ्रधिकता होने से चारित्र विनाशक क्रषायों की 
अपेक्षा: चारित्र में मल को उत्पन्न-करने द्रप फल वाले कर्मों के महता नही बन सकती है।- . .. 


धर 


श्री:जिनागंम | 


“धबलग्रन्थ पृष्ठ-३५६-३६० पुस्तक नम्बर -१३ मे लिखा है कि-- 
हंका--नोकपायो मे अल्परुपता किस कारण से हैं ? " के 
समाधान- स्थिति बन्धघ और अनुभाग बन्ध की अपेक्षा उनमे अ्रल्यरूपता है। तथा कबायो से 
नोकपाय अल्प है। क्योंकि क्षपक श्रेणी में नोकपायो के उदय का अभाव हो जाने पर तत्पश्चात 
कपायो के उदय का विनाञ होता है । भ्रथवा नोकपाय के उदय के श्रनुवन्ध काल को “देखते हुए 
कषायों के उदय के अनुवन्ध काल अनन्तग्‌ णा उपलब्ध होता है इस कारण भी नोकषायो की भ्रल्पता 
जानी जाती है । हु 
* शंका--कपषायों का उदय काल अन्‍्तमु ह्त है और नोकषांव का उदयकाल अनन्त है इस कारण 
3७ अपेक्षा कपायों मे ही स्तोकपना है। इसलिये उनकी उससे विपरीत संज्ञां क्यों नही स्वीकार 
गईं है ? ह ह 
सकाधान--नही, क्योकि, इस प्रकार यपां विवक्षा नही है। 


जीव जाति अधिकार _ 


( १७४ 


ऐक्ेन्द्रिय जीव 
जिनागम मे निगोद का अर्थ दो प्रकार से किया गया है। १ जिस जीव को साधारण नामा नाम 

कर्म का उदय है वह नियोद जीव हैं २ जिस जीव का स्वास के अठारवे भाग मे मरण होता है उसे निगोद 

जीव कहते है। 

निगोद जीव एकेन्द्रिय में ही होंते है 


7 धवल ग्रन्थ पृष्ठ ५०४-५०६ पुस्तक न॑० ७ मे लिखा है कि-- 
पटखंडागम में खुदावधो मध्ये भागा भागाणुगमे लिखा है कि-- 
सूत्र-सूक्षम वनस्पति काथिक व सूक्ष्म निगोद जीव सर्व जीवों के कितने वे भाग प्रमाण है ॥२९॥ 
उत्तर--उक्त जीव सर्व॑ जीवो के असलख्यात बहुमाग प्रमाण है। सूत्र न० ॥३०॥। ई 
प्रश्न--सूक्ष्म वनस्पति कायिक, व सूक्ष्म नियोद जीव पर्याप्त सर्व जीवो के कितने वे भाग प्रमाण 
है ? सूत्र नं० ॥३१॥ थे 
उत्तर--उपयु क्त जीव सर्व जीवों के सरुपाव बहुभाग प्रमाण है। सूत्र नं० ३२। सूक्ष्म वनस्पति 
कायिको का कह कर पुनः निगोद जीवो को पृथक कहते हैं, इससे जाना जाता है कि सव सूक्ष्म वनस्पति 
कायिक ही सुक्म नियोद जीव नही होते | 
ः शका--यदि ऐसा है ता “सर्व सूक्ष्म वनस्पति कांयिक निगोद ही है” इस वचन की साथ विरोध 
गाता है ? हे 
हा समाधान--उक्त वचन के साथ विरोध नही होगा, क्योकि, सूक्ष्म निगोद जीव सूक्ष्म वनस्पति 
कायिक ही है ऐसा अ्रवधारण नही है। ँ हक 
. -. शका-*दो फ़िर सूक्ष्म वतस्पति कायिको को छोडकर अन्य-सूक्ष्म निगोद जीव कौन स्प्र है ९ 
समाधान--नही, वयोकि, सूक्ष्म निगोद जीवो के समान उनके आधार भूत ( बादर ) वनस्पति 
कार्यिकों मे भी सृक्षम निगोद जीवत्व की संम्भावना है इस कारण सूक्ष्म वनस्पति कायिक ही - सक्षम निगोद 
जीव नही होते यह बात सिंडं होती है। 


शंक्रा-सूक्ष्म नाम कर्म के उदय से जिस प्रकार वनस्पति कायिकादिक जीवों के सुक्ष्षपना होता 
हम निगोद नाम कम के उदय से नियोदत्व होता है। किन्तु बादर वनस्पति का्यिक प्रत्येक के 
जीवों के निगोद नाम कम का उदय नहीं है जिससे कि उनकी "निगोद” संज्ञा हो सके ? 

समाधान--नही, क्योंकि, बादर वनस्पति कायिक प्रत्येक शरीर जीवो के 
का उपचार करने से निगोद पने का कोई विरोध नही है। हे ५५०७० ७७ 

शंका-यह वैसे जाना जाता है? 

समाधान--निगोद प्रतिष्ठित जीवों के, “वनस्पति कायिकों के भ्रागे नियोद जीव विशेष अधिक 
है” इस प्रकार से सूच वचन से भी जाना जाता है। बे 

अश्न--सूक्ष्म वनस्पति कायिक व सूक्ष्म निगोद जीव अपर्याप्त सब जीवों के कितने वें भाग प्रमाण 
है ? यूत्र नं० ३शा। ४ 

उत्तर--उक्त जीव सब जीवों के संख्यातवें साग प्रमाण है। सूत्र नं? ३४॥ 

“निगोद मे जो जीते हैं श्रथवा नियोद भाव से जो जीते हैं वे निगोद जीव हैं” उस प्रकार उनसे 
भेद करना चाहिए। 

शंकर - 'निगोद जीव सब वनस्पति कायिक ही है भन्य नहीं है” इस प्रकार से कुछ भागामाग 
सूत्र स्थिति है, क्योंकि, सूक्ष्म वनस्पति कायिक भागाभाग के तीनों ही सूत्रों मे नियोद जीवों के निर्देश का 
प्रभाव है। इसलिये उन सूत्रों से इन सूंत्रों का विरोध होगा ? 

समराधान--यदि ऐसा है तो उपदेश को प्राप्त कर “यह सूत्र है भौर यह सूत्र नहीं है” ऐसा 
धागम री जीव कह सकते हैं किन्तु यहाँ हम.कहने के लिए समर्थ नहीं है, क्योंकि; हमें वैसा उपदेश 
प्राप्त नही है । है 

नोट--निगोद किसको जिनागम में कहा हैं वह समभने में नही भ्ाने से यह शंका उतन्न हुई है। 
यथार्थ मे जो जीव श्वास के अठारवे भाग में मरण करते है उसे यहाँ “निगोद” संज्ञा दी गई है। तब वह 
निगोद कौन है यह छका उठ सकती है ? उसी का खुलासा घवन ग्रन्थ पृष्ठ ५७५-५८६ पुस्तक नम्बर रे मेँ 
लिखा गया है वही निगोद जीव है। क्योकि, उसी का इवास के भ्रगरवे भाग से मरण होता है। वह यह 
जीव है । 
“झपर्याप्त नाम कर्म के उदय वाले सूक्ष्म एकेन्द्रिय लब्ध्य पर्याप्तकों के एक श्रपर्याप्त श्रालाप 
जानना | पृष्ठ ४७५ आलाप नं० १६१। 

ढ्िन्द्रिय जाति और लब्ध्य पर्याप्तक नाम कम के उदय बाले द्विच्दिय श्रपर्याप्तक जीवों के एक 
श्रपर्याप्त आलाप कहना ।। पृष्ठ ५७७ आलाप नं० १६४। हि 

त्रिन्द्रिय जाति और लब्ध्य पर्याप्तक नाम कर्म के उदय वाले विन्धिय प्रपर्याप्तकक जीवों के एक 
प्रपर्याप्तक आलाप कहना । पृष्ठ ५७६ झालाप नं० १६७। - कल 

चतुरिन्द्िय जाति और लब्ध्य पर्याप्तक नाम कर्म के उदय वाले चतुरिन्द्रिय जीवों के एक भ्रपर्याप्त 
ग्रालाप कहना । पृष्ठ ५८२ प्रालाप नं० २००॥ हर 

पैचैन्द्रिय जाति भौर लब्ध्य पर्याप्तक नाम कर्म के उदय वाले पंनेन्द्रिय जीवों के एक प्रपर्याप्तक 
झ्रालाप कहना | पृष्ठ ४८६ भालाप नम्बर २१० २११, रे१२ 


श्रीजिम्नागम- ) १७७ 


“ भोौद--यह सब को निगोद सज्ञा दी गई है+ क्योकि सब जीवो का स्वास के. झ्रठारवे भाग मे 
मरण होता है। यह बात लक्ष्य मे नही आने से ऐसा मान लिया कि “निगोद जीव वनस्पति कायिक मे ही 
है” यह घारणा गलत है। इसे ऊपर से धवल ग्रन्थ पृष्ठ ५२९-५४४ पुस्तक नम्बर ७ मे लिखा है कि-- 

“वनस्पति कायिको से निगोद जीव विशेष अ्रधिक है ॥सूच नं० ५शा * 
प्रन्‍्य प्रकार से अल्प वहुत्व के निरूपणशार्थ उत्तर सूत्र कहते हैं । वादर वनस्पति कायिक प्रत्येक 
शरीर जीवो से वादर निगोद जीव प्रतिष्ठित असख्यात गुणे है ।सूत्र नम्बर ६श॥ 
...बादर निगोद जीव नियोद प्रतिष्ठितो से वादर पृथिवीं कायिक जीव असख्यात गुरो है ॥पृत्र 
नम्बर ६०॥ हे 
बादर पृथिवी कायिको से वादर अप्कायिक जीव अ्रसंख्यात गुणे है ।सूत्र नम्बर ६५॥ 
वादर अ्रप्कायिक जीवो से वायु कायिक जीव अ्रसख्यात गुरे है ॥सूत्र नम्बर ६६॥ 
४४७५४ ॥७१।ग्रकायिक जीवी से वादर वनस्पति कायिक जीव अनन्त गुरो हैं ॥सूत्र न० ७छरा। 
वादर वनस्पति कायिको से सूद्म वनस्पति कायिक जीव अ्रसरुयात गुरो है ॥सुत्र नम्बर ७३॥ 
सूक्ष्म वनस्पति काश्को से वनस्पति काथिक जीव विशेष भ्रधिक है ॥सूच्त नम्बर ७ड४॥ 
वनस्पति कायिको से निगोद जीव विशेष अश्रधिक है ॥सूत्र नम्बर ७५॥ 
वनस्पति का्यिक मे प्रत्येक तथा साधारण दोनो जीव आजाते है। तब उनसे विशेष निगोद 
जीव हो सकता है यह शका रखकर शका की हैं। 
शंकिा--यह सूत्र निष्फल है, क्योकि, वनस्पति कायिक जीवो से प्रथम्भूत निगोद जीव पाये नही 
जाते है । तथा “वनस्पात कायिक जीवों से प्रथस्भुत पृथिवी कायिको मे निगोद जीव है” ऐसा आचार्यों 
क्रा उपदेश भी नही है जिससे इस वचन को तृत्रत्व का प्रसद्भ हो सके ? 
समाधान--तुम्हारे द्वारा कहे हुए वचन मे भले ही सत्यता हो, क्योकि, बहुत से सून्री में 
वनस्पति कायिक जीवो के आगे “निगोद'” पद नही पाया जाता, नियोद जीवो के आगे वनस्पति कायिको 
का -पाठ पाया जाता है, और ऐसा बहुत से श्राचारयों से सम्मत भी हे। किन्तु “यह सूत्र ही नहीं है” ऐसा 
निईचय करना उचित नही है। इस प्रकार तो वह कह सकते हैं जो कि चौदह पूर्वो का धारक हो, अथवा 
केवल ज्ञानी हो । परन्तु वतंमान काल मे न तो वे दोनो है भ्रौर न उनके पास में हुए अन्य महापुरुष भी 
इस समय उपलब्ध होते है | भ्रतएव सूत्र की श्रासातना (छेद-तिरस्क्रार) से भयभीत रहने वाले श्राचार्यो 
को स्थाप्य समभकर दोनो को ही सूत्रा का व्याज्यान करना चाहिए। जा 
शंका--निगोद जीवो के ऊपर वनस्पति काथिक जीव बादर वनस्पति कायिक प्रत्येक, शरीर 
मात्र से विश्येप श्रधिक होते हैं, परन्तु वनस्पति काथ्रिक जीवो के श्रागे निगोद जीव किससे विशेष अधिक 
होते है ? 
समाधान-- वनस्पति कायिक जीव” ऐसा कहने पर कस वह 2 भ्रप्रतिष्ठित 
ज्ञीवो का ग्रहएं नही करना चाहिए, क्योकि, आधे से श्राधार का मेद देखा जाता है । 
द् शंका--वनस्पति नाम कम के उदय से सयुक्त होने की अपेक्षा सबो के एकता है ? है 
“ 7 अज्म्नाधान-वनस्पति नाम कर्मोदय की अपेक्षा उससे एकता रहै किन्तु उसकी यहा विवक्षा नही 
है, यहाँ आधारत्व भर श्रनाधारत्व की ही विवक्षा है। इस कारण वनस्पति कायिक जीवो मे बादर*निगोदों 
से प्रतिष्टित व॑ प्रप्नतिष्टित भरीर जीवों से विषेण अ्रधिक है ऐसा समझना चाहिए | 
रा 


न 
). + 
* 


री] 


रछ्दं | [_ श्री जिनागम 
शंका -बादर निगोद जीवों से प्रतिष्ठित भ्रप्रतिष्ठित जीवों के “निगोद” संज्ञा कैसे घटित 
? 


होती है 
अं समाधान--नही, क्योकि, आधार में आधेय का उपचार करने से उनके निमोदत्व सिद्ध 
ताहै। 
शंका--वनस्पति नाम कम के उदय से संयुक्त सब जीवों के “वनस्पति” संज्ञा सूत्र मे देखो जाती 
है। बादर निगोद जीवों से प्रतिष्ठित अश्रतिष्ठित जीवों के यहाँ सूत्र में वनस्पति संज्ञा क्यों न 
निदिष्टदकी |! .-. , 
समाधान--उस श्षंका का उत्तर गौतम से पूछना चाहिए। हमने तो “गौतम” बादर निगोद 
जीवों से प्रतिष्टित जीवों के वनस्पति संज्ञा नही स्वीकार करते इस प्रकार उनका अभिप्राय कहा है । 
नोट--यथाथे में वनस्पति कायिक छोड़ कर निगोद नही होते हैं ऐसी मान्यता के कारण 
गौतम को पूछी ऐसा कहा गया है, परन्तु, त्रत मे भी नियोद होते है यह बात लक्ष्य में आयी नही है । 
यथाथ॑ में जो जीव स्वास के भरट्टारवे भाग में मरण को प्राप्त होते है ऐसे सब त्रस स्थावर जीवों को निगोद 
संज्ञा दी गई है यही सूच्र का परमार्थ अर्थ है। | 
बादर निगोद भ्रतिष्ठित जीव कौन हें ! 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३४७-३४८ पुस्तक नं० ३ में लिखा है कि- 
शंका-प्रत्येक शरीर और साधारण शरीर इन दोनों जीव राशियो को छोड़ कर बादर- निगोद 
प्रतिष्ठित जीव राशि क्या है यह नहीं मालूम पड़ता है ? 
ससाधान--यह सत्य है कि उक्त दोनों राश्षियों के श्रातरिक्त वनस्पति कायिकों से और कोई 
जीव राशि नही है। किन्तु प्रत्येक गरीर वनस्पति कायिक जीव दो प्रकार के है। एक तो बादर निगोद 
जीवों के योनिभृत प्रत्येक शरीर भौर दुसरे उनसे विपरीत शरीर वाले अर्थात्‌ बादर निगोद जीवों के भ्रयोनि 
भूत प्रत्येक दारीर जीव । उनमे से जो बादर निगोद जीवों के योनिभ्ुत शरीर प्रत्येक शरीर जीव है उन्हे 
बादर निगोद प्रतिष्टित कहते है ? 
शंका--तो बादर निगोद जीवो के योनिभ्रृत प्रत्येक शरीर जीव कौन है ? 
न समाधान--मूली, अदरक, भल्लक, ( भदुऊ ) सू रणा, गलोई, ( गुरवेल ) लोकेश्वर, प्रभा ? भ्रादि 
बादर मिगोद प्रतिष्ठित है। कहा भी हैं कि- 
| बजे जोणी भूदे जीवो वककमह सो व अण्णो वा । « 
जे विय मूलादोया ते पत्तेया पठमदाए ॥७६॥ 
गो० जी० १८७ पज्ञापना न० १-४५ गाथा ५१ 
' झअर्थ-योनिभूत बीज में वही जीव उत्पन्न होता है गा बह जीव उत्पन्न होता है वह 
मली आदिक सप्रतिष्टत प्रत्येक हैं वे प्रथम अवस्था में प्रत्येक ही है ? 
की जाल में बादर वनस्पति 25 शरीर जीवों को ही ग्रहण किया है उनके मेदों का 
क्‍्योंनहीं किया ? ., जीवों 
समाधान -नही, क्योंकि, वादर वनस्पति कायिक प्रत्येक शरीर जीवों मे ही उनका अन्तर्भाव 


हो जाता हैं। ७३ 


श्री जितागम ] प [ ९४६ 


वनस्पति कायिक जीवों से निगोद जीव विशेष अधिक है ऐसा सृत्र मं ७५ घवल भ्रत्य स॑० ७ में 
कहा जब धवल ग्रन्थ पृष्ट ३८६ पुस्तक नं० ३ में क्या कहते हैं ? 


निगोदजीव सूक्ष्म वनस्पति कायिक द्रव्य से विशेष भ्रधिक है। वनस्पति कायिक जीव निगोद 
जीवो से विद्ेष श्रधिक है । 


नोट--पह सब कथन करने की रीत है प्रभिप्राय समभने मे ने भ्ावे तो जीव, शास्त्र स्वोध्याय 
करते उलदी पकडने कारण भ्रज्ञानी रह जाय । 


भिग्रह गति में वनस्पति जीव, प्रत्येक शरीर है या साधारण शरीरी है 


घवलग्रन्थ पृष्ठ ३३२-३३३ पुस्तक नम्बर ३ में लिखा है कि-- 


शंका-विग्रह गति मे विद्यमान वनस्पति कायिक जीव कया प्रत्येक शरीरी है,या साधारण 
गरीरी है ? यदि इस प्रश्न का फल पूछा जाय तो यह है कि- वे जीव इन दोनो विकल्पों मे से प्रत्येक 
शरीर तो हो नही सकता, क्योकि, कार्मेणकाय योग मे रहने वाले वनस्पति कायिक जीव, भ्रनन्त होने से 
वनस्पति का्यिक प्रत्येक शरीर जोवो के अनन्तत्व का प्रसंग झा जाता है। परन्तु सूत्र मे ऐसा 
है नही, क्योक्ति, सूत्र मे वनस्पति कायिक प्रत्येक शरीर जीवों का असख्यात लोक प्रमाण कहा 
है। उसी प्रकार वे जीव साधारण शरीर भी नही हो सकते है क्योकि वहां पर कहा है कि-- 


साहारणमाहारों साहारणमाण पाण गहणं च | 
साहारण जीवाणं साहारणलक्खणं मणिदं ॥७४॥ गो० जी० १९२ 


अर्थ--साधारण जीवो का साधारण ही तो भाहार होता है और साधारण स्वाछोच्छुवास 
का ग्रहण होता है। इस प्रकार श्रागम में साधारण जीवो का साधारण लक्षण कहा है। 

इत्यादि गायाश्रों के द्वारा कहा गया साधारण जीवों का लक्षण नही पाया जाता है। श्रौर 
प्रत्येक शरीर तथा साधारण गरीर इन दोनो से व्यतिरिक्त वनस्पति कायिक जीव पाये नही जाते है। 
क्योकि इस प्रकार का, उपदेश नही पाये जाते हैं। इसलिए “जिनका देह प्रत्येक है वे प्रत्येक शरीर हे” यह 
कथन घटित नही होता है ? 


समाधान -यहा पर उपयुक्त शंका का परिहार करते हैं, जिस जीव ने एक शरीर में स्थित 
होकर अकेले ही सुख दुःख के भ्रनुभव करने योग्य कम उपाजित किया है वह जीव प्रत्येक शरीर है । तथा 
जिस जीव ने एक शरीर में स्थित, बहुत जीवो के साथ सुख दुख रूप कर्म फल के भ्रनुभव करने योग्य कर्म 
उपाजित किया है वह जीव साधारण शरीर है। परन्तु जिनकी न छिल्न नही हुई है भर्थात्‌, जो जौव 
अपनी पर्याय को छोड़कर प्रत्येक व साधारण पर्याय में उत्पन्न नहीं हुआ है उस जीव के इस प्रकार का 
व्यपदेश नही हो सकता है, क्योकि, वहां पर प्रत्यासत्ति नहीं पाई जाती है। विप्रह गति में तो प्रत्या 
सत्ति पाई जाती है इसलिए वहा पर यह व्यपदेश होता है श्रतएव यहाँ पूर्वोक्त दोष सम्भव नहीं है। 
श्रयवा प्रत्येक शरीर नाम कम के उदय से युक्त वनस्पति कायिक ज़ीव प्रत्येक बारीर है पोर 
साधारण नाम कम के उदय से युक्त वनस्पति कायिक जीव साधारण शरीर है ऐसा कथन करना 


चाहिए । 


श|का--शरीर प्रहण द्वोने के प्रथम समम में दोनों णरीरों में से किसी एक -का उदय होता है 


5६६७२ ] [ श्री जिनागंत नाग 
जसलियें विग्रंहे गंति मे रहने वाले जीवी के प्रत्येक शरीर भौर साधारण गरीर इन दौनों मे 
संज्ञा नही प्राप्त होती है ? | अं 22: 
7“. सर्माधानें--यह कोई दोप नही है, क्योंकि, विश्रह गति में भी प्रत्यो्ेत्ति पाई जाती इसलिए 
उपचार से उन जीतों के प्रत्येक शरीर अथवा साधारण घरीर संज्ञा सम्भव है। अथवा बा नाम कमें 
के उदय के आवीन हुए भर विग्रह गति में विद्यमान हुए अनन्त जीव परस्पर भ्रतुगत होने से एकत्व को . 
प्रात हुए एक शरीर मे रहते है, इसलिए वे प्रत्येक शरीर नही है। 


विग्नह गति में वनस्पति कायिके कैसे कहा जाता है 


धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३५६ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- 
हे वनस्पति ही काय भ्र्थात्‌ शरीर जिन जीवों को होता है वे वनस्पति काय कहलाते है। 
तथा वनस्पति काय ही वनस्पति कायिक कहलाता है। ४ 
लक शंका--यदि ऐसा है तो विग्रह गति मे विद्यमान जीवों को वनस्पति कायिकपना नहीं प्राप्त 
ताहै।! हा 
समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, वनस्पति काय के सम्बन्ध से सुख भ्ौर दु.ख के 
भ्रनुभव करने-मे निमित्तभूत कैम के साय एकत्व को प्राप्त हुए जीवो के उपचार से विग्रह गति मे वनस्पति 
कायिक कहने मे कोई विरोध नही भ्राता है। जिन जीवो के वनशपत्ति नाम कर्म का उदय पाया जाता है वे 
विग्नह गति मे रहते हुए भी वनस्पति कायिक कहे जाते है । 
जे नोट--यह तो उपचार मात्र है । जहाँ काय ही नही है वहाँ कायिक कहना उचित नही है। यदि 
विग्रह गति मे कायिक जीव कहा जावे तो “वनस्पांत जाव” संज्ञा किसको दी जावेगी ? जिनागम में जहाँ 
अपनी बात सिद्ध करना हैँ वहां “उपचार” शब्द का प्रयोग किया जाता है। “उपचार” शब्द यह दिखाता 
- हैँ कि “यर्थार्थ मं वह नही है” तब यथार्थ मे क्या है यह न कहना सत्य का घात करना है। सत्य कहने में 
बाघा क्‍या है ? सत्य को कहाँ तक छिपा रखोगे ? सत्य छिपाया नहीं जा सकता है? विग्नरह गति मे 
- बनस्पति कायिक जीव नही कहा जाता है परन्तु “वनस्पति जीव” है यही यथार्थ मे सज्ञा है। 


एकेन्द्रिय जीव के दो भेद-- 
. एकेन्द्रिय जीव बादर भौर सूक्ष्म के भेद से दो प्रकार के है। 

० -शंका-बादर वन्द स्यूल का पर्यायवादची है और स्वूल का स्वरूप कुछ नियत -नहीं है, इसलिये 
- यह मालूम नही पड़ता है कि कौन जीव स्यूल है; जो चक्षु इन्द्रिय के द्वारा ग्रहण करने योग्य है वे स्वूलः है 
- यदि ऐसा कहा जावे सो भी नही बनवा है, क्योकि, ऐसा मानने पर जो स्थूल जीव चक्षु इन्द्रिय के हारा 
ग्रहण करने योग्य नही है उन्हे सृक्ष्मपने की प्रात्ति हो जायगी । भर जिनका चक्षु इन्द्रिथ से ग्रहण नहीं हो 

सकता है ऐसे जीवों को बादर मान लेने पर सूक्ष्म भौर बादरो मे कोई भेद नही रह जाता है ? 
सम्राधान--नही, क्योकि, यह आशका आषं के स्वरूप की भ्रनभिन्नता फीओतक़ है। यहवादर 
शब्द स्यूल का पर्यायवाची नही है, किन्तु बादर नामा नाम कर्म का वाचक है, इसलिये उस बादर नाम कर्म 

के उदय के सम्बन्ध से जीव भी वादर कहा जाता है । 

, शंका-छारीर की स्थूलता को उत्पन्न करने वाले कं को वादर भौर सूक्ष्तता को उत्पन्न करने 


दो जिनागर्म ) [१4१ 
वाले कर्म.को सूंकषम कहते हैं। तथापि जो चक्षु इन्द्रिय के द्वारा ग्रेहण करने योग्य नही है वेह सूक्ष्म शरीर 
है, शरर जो उसके द्वारा अहण करने योग्य है वह बादर शरीर है। श्रत सुक्ष्म और बादर केम॑ के उदय 
वाले सूक्ष्म और बादर शरीर से युक्त जीवो को सूक्ष्म और बादर सज्ञा हठात्‌ प्रापं हो जाती है। इससे यह्‌ 
सिद्ध हुआ कि जोःचकषु से प्राह्म है वे बादर हैं और जो चल्षु से भग्राह्म है वे सुक्ष्म है। सृुद्म और वादेर 
जीवो के इन उपयुक्त लक्षणों से ही भेद प्रात होगया । यदि उपयुक्त लक्षण न माने जायें तो सूक्ष्म और 
बादरो मे कोई मेद नही रह जाता है ? _ हे है 
. / “5 सखसमसाधान--ऐसा नहीं है, क्योकि, स्युल तो हो भौर चक्षु से प्रहर करने योग्य न हो इस कथन 
मे क्या विरोध है। - 

शंका -सृक्ष्म शरीर से भ्रसंख्यात गुणी झ्धिक भवगाहना वाले शरीर को बादर कहते है भौर 
उस शरीर से युक्त जीबी को उपचार से बादर जोब कहते हैं। श्रयवा बादर शरीर से भ्रसर्यात ग्रुगहीन 
६224 वाले शरीर को सुक्ष्म कहते है और उस शरीर से युक्त जीवो को उपचार से सूक्ष्म जीव 
कहते हैं ? 


समाधान- यह कल्पना भी ठीक नही है, क्योकि, सबसे जघन्य बादर शरीर से सृक्ष्म नाम कमे 
के द्वारा निर्मित सूक्ष्म शरीर की अवगाहना प्रसस्यात ग्ुणी होने से ऊपर के कथन मे झमेकान्त दो7 आता 
है। इसलिए जिन जीवो के बादर नाम कर्म का उदय पाया जाता है वह वादर है और जिनके सूक्ष्म नाम 
कर्म का उदय पाया जाता है वे सुक्ष्म है यह बात सिद्ध हो जाती है । 

शका--सूक्म नाम कर्म के उदय और बादर नाम कर्म के उदय मे क्या भेद है ? 


समावान् - वादर नाम कर्म क्रा उदय सूतें पदार्थों से श्राघात करने योग्य शरीर को उत्पन्न करता 

है। और सूक्षत नाप क्रम॑ का उस्य दूसरे मूर्त पदार्थों के द्वारा भ्राधात नही करने योग्य शरोर को उत्पन्न 
करता है यही उन दोनो मे भेद है। 

“ शका-सुूक्ष्म जीवो का शरीर सूक्ष्म होने से ही भ्रन्य मृत द्वव्यो के द्वारा श्राघात को प्राप्त नही 

होता है, इसलिये झून द्रव्यो के साथ प्रति घात का नही होना सूक्ष्म नाम कर्म के उदय से नहीं मानना 


चाहिए ? हु 

समाधान--नही, क्योकि, ऐसा मानने पर दूसरे घूते पदार्थों के ढ्वारा आघात को नही प्राप्त होने 
-से, सूक्षम संज्ञां को प्राप्त होने वाले सूक्ष्म शरीर से अ्रसख्यातग्रुशि हीन झवगाहना वाले, और बादर नाम 
कम के उदय से बादर सज्ञा को प्राप्त होने वाले बादर शरीर की सूक्ष्मता के प्रति कोई विशेषता नहीं रह 
- जाती है, झ्तएव उसका भी सूतं पदार्थों से प्रतिघात नही होगा ऐसी आपत्ति भ्रा जायगी। ह 

शंका--भा जाने दो ? 

समाधान-नही, क्योकि, ऐसा मानने पर सुक्ष्म और बादर नाम कर्म के उदय में फिर कोई 
विद्येषता नही रह जाती है। 

शका--सूक्ष्म नाम कर्म का उदय सूक्ष्म शरीर को उत्पन्न करने वाला है इसलिए उन दोनों के 
उदय मे भेद है ? 

छमाधान--नहीं, क्योकि, सुक्ष्म दरीर से भी अ्रसख्यातग्ुरिी हीन अवगाहता वाले और बादर 
नाम कर्म के उदय से उत्पन्न बादर शरीर की उपलब्धि होती है । 

शका-यह कैसे जाना ? 


(रबर [ श्री जिनागम 
समाधान--वेदना नामक चौथे खण्डागम के क्षेत्रान॒ुयोग द्वारा सम्बन्धी सूत्रों से जाना जाता 
इससे यह वात सिद्ध हुई कि जिसका मृत पदार्थों से प्रतिघात नहीं होता है ऐसा शरीर को किला 
वाला सूक्ष्म नाम कर्म है श्रौर उससे विपरीत अर्थात्‌ मूर्त पदार्थों से प्रतिघात को प्राप्त होने वाले शरीर 
को निर्माण करने वाला बादर नाम कर्म है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २४६९-२५३ पुस्तक नम्बर १। 
पृथ्वी काय का कैसा अर्थ करना चाहिये ! 
धवल भ्रन्थ पृष्ठ ३३ पुस्तक नम्बर ३ में लिखा है कि--- 


: पृथ्वी है काय भर्यात्‌ शरीर जिनके उन्हें पृथ्वो काय जीव कहते है ऐसा नहीं कहना चाहिए 
क्योंकि, पृथ्वी काय का ऐसा श्र्थ करने पर विग्नह गति मे विद्यमान जीव के भ्रकायित्व का अर्थात्‌ पृथ्वी 
का्यित्व के श्रभाव का प्रसज्ञ भा जाता है। 

शंक्रा--तो फिर पृथ्वी कायिक का कैसा श्रथ करना चाहिए ? 

समाधान--पृथ्वो काय नाम कम के उदय से युक्त जीवा को पृथ्वी कायिक कहते 
पृथ्वी काथिक जीव का अथ करना चाहिए । हे ही 

शक्रा--पृथ्वी कायिक नाम कर्म कही भी भ्र्थाव्‌ कर्मो के भेदों में नहीं कहा गया है ९ 

समाधान-नहदी, क्योकि, पृथ्वी काय नाम का कर्म एकेन्द्रिय नामक कर्म के भीतर भन्तभू त॑ है। 

शंका-यदि ऐसा है तो सूत्र सिद्धि कर्मो की संख्या का नियम नही रह सकता है ! 

समाधान--ऐसा प्रइन करने पर आचार्य कहते हैं कि सूत्र में कर्म भ्राठ ही श्रथवा एक सौ अडइ- 
तालीस ही नही है, क्योकि, झ्राठ या एक सौ अड़तालीसः सख्या को छोड़कर दूसरी संख्या का प्रतिषेध 
करने वाला “एवं” ऐसा पद सूत्र मे नही पाया जाता है। 

शंका--तो फिर कर्म कितने है ? 

समाधान--लोक में घोडा, हाथी, भेड़िया, मगर, सलय, मत्कुण, उदेहिका (दीमक) गोमी भौर 
इन्द्र आदि रूप से जितने कर्मो का फन् पाया जाता है, कम भी उतने ही होते है । 

नोट--एकेन्द्रिय का चार चार भेद दिखाया है। १ थुद्ध पृथ्वी, २ पृथ्वी जीव, ३ पृथ्वी कायिक 
और ४ पृथ्वों काय। जैसे जल मे से बना नमक शुद्ध पृथ्वी है। जो जीव पृथ्वी काय में उत्पन्न होने को 
जा रहा है ऐप्ा विग्रह गति मे जो जीव है वह पृथ्वी जीव है। जिस जीव को पृथ्वी शरीर है वह पृथ्वी 
शरीर है वह पृथ्वी कायिक जीव है । जिस पृथ्वी मे से जीव निकल गया ऐसी पृथ्वी को पृथ्वी काय 
कहा जाता है इस कथन के साथ उपयुक्त कथन से विरोध को प्राप्त होने का प्रसंग भ्राता है | परन्तु जेन 
धर्म स्याद्गादी है जिससे जहाँ चाहे वह भ्र्थ कर सकते है यही तात्पयय है । 
एकेन्द्रिय जीषों में अंगोपांग-संस्थान द्ोता हैं 

घवलग्रन्थ पृष्ठ ११२ पुस्तक नम्बर ६ मे लिखा है कि-- 

शका--एकेन्द्रिय जीवो के अगोपांग क्‍यों नही बतलाये ? 

समाधान- नही क्योंकि, उनके पैर द्वाथ, नितम्ब, पीठ, शरीर, भौर उर का प्रभाव होने मे 
झंगोपांग नही हीग है। 

शैका--एकेन्द्रियों को छट्दों संस्थान क्यों नद्दी बतलाये १ 


भी जितागम ] [ १८६ 
समाधान--नहीं, क्पों कि, प्रत्येक अवयव में प्रर्पति लक्षण वाले पांच सस्थानो को स्वरूप 
से धारण करने वाले एकरेन्द्रियों के पृथक पृथक छह संस्थानों के भ्रस्तित्व का विरोध है। 322 


एकेन्द्रिय में द्रव्य वेद है या नहीं ! 


धवलग्रन्थ पृष्ठ ३४४ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि - एकेन्द्रिय से लेकर अनिवृतिकरण गुण 
स्थान तक नपु सक वेद वाले जीव पाये जाते है। सूत्र नम्बर ॥१०श॥। आओ 

शंका--एकैन्द्रिय जीव के द्रव्य वेद नहीं पाया जाता है इसलिए, द्वव्य वेद की उपलब्धि नही 
होने से एकेन्द्रिय जीवो मे भाव नपु सक बेद का अस्तित्व कैसे बतलाया ?* ४ 

समाधान--एकेन्द्रिय में द्रव्य वेद मत होओो, क्योकि, उनकी यहाँ पर प्रधानता नही है। भ्रथवा 
द्रव्य वेद की एकेन्द्रियों मे उपलब्धि नही होतो है इसलिए उनका अभाव सिद्ध नही होता है। पर सम्पूर्ण 
प्रदेयों मे व्याप्त होकर रहने वाले उपलम्भ प्रमाण से ( केवल ज्ञान से ) उसकी सिद्धि हो जाती है। परल्तु 
वह उपलम्भ ( केवल ज्ञान ) छददुमस्थो मे नही पाया जाता है। 


शंका--जो स्त्री भाव झौर पुरुष भाव से सर्वथा अभिन्न है ऐसे एकेन्द्रियो के स्त्री और पुरुष 
विपयक अभिलाषा कैसे वन सकती है ? 


समाधान- नही, क्योकि, जो पुरुष स्त्री वेद से सवंथा अज्ञात है श्नौर भू-गृह के भीतर बृद्धि को 
प्राप्त हुआ है ऐसे पुरुष के साथ युक्त कथन का व्यभिचार देखा जाता है। 

नोट--वनस्पति काय मे अ्रमुक पेड़ नर का है श्रम्रक पेड़ मादा का है यह व्यवहार वर्तमान मे भी 
देखा कं; है। साइन्स के प्रोफेसर का यह मत हैं कि एकेन्द्रिय वनस्पति कायक मे द्रव्य लिग देखा 
जाता है। 
जल अ्रनेक वर्ण वाला होता है ! 


घवल ग्रन्थ पृष्ठ ६०९-६१० पुस्तक नम्वर २ मे लिखा है कि--- 

सूक्ष्म श्रप्‌कायिक जीवों मे पर्याप्त काल मे द्रव्य से कापोत लेइ्या कहना चाहिए। तंथा - बादर 
कायिक जीवो के स्फटिक वर्ण वाली शुक्ल लेश्या कहना चाहिए, क्योकि, धनोदघिवात भर घनवलयवात्त 
द्वारा आकाश से गिरे हुए पानी का घवल वर्ण देखा जाता है। यहाँ पर कितने ही आचाये ऐसा कहते है कि 
धवल, कष्ण, नील, पीत, रक्त और ध्यताम्र वर्ण का पानी देखा जाने से पानी घवल वर्ण ही होता है ऐसा 
कहना ठीक नही है। परन्तु उनका यह कथन युक्तिसगत नही है, क्योकि, आधार के होने पर मिट्टी के 
: संयोग से जल अझनेक वर्ण वाला हो जाता है ऐसा व्यवहार देखा जाता है किन्तु जल का स्वभाविक वर्ण 
धवल ही है। 
तेजस कायिक जीवों का अ्माण कैसे निकालना चाहिये ! 


धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३३७ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- - 
तेजस्कायिक राशि की अन्योन्‍्य ग्रुणाकार सलाकाएं चौथी बार स्थापित अन्योनन्‍्य ग्रुणाकार 
शलाका राशि प्रमाण है । 

कितने ही भ्राचार्य चौथी वार स्थापित शलाका राशि के आधेप्रमाण के व्यतीत होने पर 
तेजस्कायिक जीव राशि उत्पन्न होती है ऐसा कहते है । परन्तु कितने ही झ्ाचायं इस कथन को नही मानते 


है, क्योंकि, साढ़े तीन बार राशि का समुदायवर्ग धारा मे उत्पन्न नही हैँ । 


श्पड 
! [ भ्री-ज़िनागम्‌, 

शंका-यह ठीक है कि हृठवार ( साढ़ेतीन-)-राशि का- समुदाय वर्शोत्पन्न-नही-है पर-तेजस्काबिक 

राशि की अन्योन्य ग्रुणाकार शलाकाए' वर्गधारा मे उत्पन्न है यह बौसे जाना जाता है हक 
समाधान--उक्त आचार्यो के मत मे यह परिकम के वचन से जानी जाती है। 

- कितने ही आचार्य इस प्रकार कहते है कि यह पृर्वोक्त राशि ( हुठवार राशि ) तेजस्कायि 

की ग्रुणाकार शलाका राशक्षि के प्रमाण रूप नही है। फिर कौनसी राक्षि तेजस्कायिक हा की पका 

शलाका राधि के प्रमाण रूप है ऐसा पूछने पर वह कहते है कि गुएयमान लोक के गुशाकार रूप से प्रवेश 

को प्राप्त होने वाले लोको की जितनी शलाकाए' हों उतनी तैजस्करायिक राशि की श्रन्योन्य ग्रुणाकार 

शलाकाए' कही जाती है। ये अन्योन्य गुणाकार शलाकाए वर्ग मे उत्पन्न हुई है पहले की श्रर्थात्‌ साढेतोने 

बार राशि रूप नहो है इसलिए हुठवार राशि प्रमाण ग्रुणाकार शलाका प्रों का उपदेश-विरोध को प्रात 

होता है यह उपदेश नही है। 

- पृथ्वी कायिक आदि गत्येक शरीर में अधिक से अधिक कितने काल तक जीव रहता है |- 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ १४४-१४५ पुस्तक नन्‍्बर ७ में लिखा है कि--अधिक से श्रधिक कम स्थिति 

प्रमाण काल तक जीव बादर पृथ्वी कायादिक प्रत्येक गरीर पर्याय मे रहते हैं । सूत्र नम्बर छज॥। 
सूत्र मे जो कम स्थिति शब्द है उससे सत्तर कोड़ा कोड़ी सागरोपम मात्र काल का ग्रहण करना 

चाहिये, क्योकि, विशेष कर्मो की स्थिति को छोड़कर कर्म सामान्य की थ्राग्रु स्थिति का ही यहाँ ग्रहण 

किया गया है। कितने ही भाचाय॑ ऐसा कहते है कि--सत्तर सागरोपम कोड़ा कोड़ी कोआवली के भ्रसल्यातवें 

भाग से गुणा करने पर वादर पृथ्वी कायादि जीवो की काय स्थिति का प्रमाण भ्राता है किन्तु उनकी 

यह कर्म स्थिति संज्ञा कार्य मे कारण के उपचार से ही सिद्ध होती है। हक 
शका-ऐसा व्याख्यान है ऐसा कैसे जाना जाता है ? | हे 
समाधान--“कर्म स्थिति को झावली के भ्रसंख्यातवे भाग से ग्रुणित करने पर बादर स्थिति 

होती. है” ऐसे परिकर्म के ववन को अन्यथा उपपति बन नही सकती इससे उपयुक्त व्याल्यान जाना 


जाता है। हु 
वहाँ पर यद्यपि सामान्य से “बादर स्थिति होती है” ऐसा कहा है तो भी पृथिवी कायादिक 
बादर प्रत्येक शरीर जीवो की स्थिति ग्रहण करना चाहिए, क्योकि, सूत्र में वादर स्थिति का प्ररुपण 
असंख्यात श्रसंख्यात श्रवसपिणी प्रमाण कहा गया है । 
जब धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३८५६-६० पुस्तक नम्बर ४ में क्या लिखा है देखिये- 
उपक्स्सेण अंगुलस्स असंखेज्जदि भागो असंखेज्जासखेज्ञाओ ओसप्पिणि-उस्सपिणीशों 


-ा 


॥छत्न नं० ११२॥ ँ 
अ्र्थ--एक जीव की श्रपेक्षा बादर एकेन्द्रिय जीवों का उत्कृष्ट काल श्रंग्ुल के श्रसख्यातवे भाग 
प्रमाण असख्यातासंज्यात अवसपिणी और उत्सपिणी प्रमाण है। ॥सूत्र नम्बर ११श॥ 
शंका--“कर्म स्थिति को आवली के असख्यातवे भाग से ग्रुणा करने पर वादर स्थिति होती-है” 
इस प्रकार के परिकर्म वचन के साथ यह सूत्र विरोध को प्राप्त होता है ? - 
- समाधान--परिकर्म के साथ विरोध होने से यह सूत्र अवक्षिप्तता (विउद्धता) नहीं श्प्ते” होती 


श्री जिनागम | हर 


है, किन्तु, परिकर्म का उक्त वचन सूत्र का अनुसरण करने वाला नही है, इसलिए उसके ही अवक्षिप्तता का 
प्रसड़ भाता है। 4 
नोट--प्रथम पक्ष मे परिकर्मं के वचन की शाख देकर कथन सिद्ध किया जब उत्तर में परिकर्म 
का उक्त वचन सूत्र को गलत सिद्ध कर दिया इसी का नाम स्पादवाद है । जहाँ जंहूर पड जाये वहाँ वस्तु 
का गला घोटकर भी सूत्र की सिद्धि करना यही उद्देश्य है। विशेष पाठक स्वयं विचार कये ? सबकी 
जुम्मेवारी अपने अपने सिर पर है कोई कोई का कर्ता हर्ता है नही यही सत्य है । 
द्वीन्द्रियादि कहने से क्या अर्थ करना चाहिए १ 
द्वीन्द्रिय-श्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय ऐसा कहने पर द्वीन्द्रिय जाति, भीन्द्रिय जाति भौर चतुरिन्द्रिय जाति 
नाम कम के रुप से युक्त जीवों का ग्रहण करना चाहिये।.* 
शंका--“जिन जीवो के दो इन्द्रिया पायी जाती है वे द्वीन्द्रिय जीव है” ऐसा ग्रहरा करने मे क्या 
दोप आता है ? 
समाधान--नही, क्योंकि, उपयुक्त अरहण करने पर श्रपर्याप्त काल भें विद्यमान जीवो के 
इन्द्रियाँ नही पाई जाने से उनके अहण होने का प्रसंग प्राप्त हो जायगा । 
शंक्रा--क्षयोपणम को इन्द्रिय कहते है, द्रव्येन्द्रिय को इन्द्रिय नही कहते हैं इसलिए भपर्थाप्त 
काल में द्रव्येन्द्रियों के नही रहने पर भी द्वीन्द्रियादि पदो द्वारा उन जीवो का ग्रहण हो जायगा ? 
समांधान--नही, क्योंकि, यदि इन्द्रिय का अर्थ क्षयोपशम किया जाय तो जिनका क्षयोपशम 
नष्ट हो गया है ऐसे सयोगी केवली को श्रनिन््रय पने का प्रसंग भ्रा जाता हैं । 
शंका--श्रा जाने दो ? 
समाधान--नही, क्योकि, सूत्र सयोगि केवली को पंचेन्द्रिय रूप से प्रतिपादन करता है। 
द्वीनिद्रियादि जीत कितने काल में अपहत होते हैं ! 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३१३ पुस्तक नम्बर ३ में लिखा है कि-- 
' असंखेज्जाहि असिप्पिणि, उस्सप्पिणि द्वि अवहिरंति फालेश ॥ृत्न नं० ७८॥ 
श्रश्ष-ये हीन्द्रियादि सर्वे जीव राणियाँ सर्व काल श्राय के भ्रनुरूप व्यय से युक्त है इसलिए यदि 
विच्छेद को प्राप्त नही होती है दो असंख्यात श्रवसपिणीयो शोर श्रसंख्यात उत्सपिणियों के द्वारा अ्पहत्त 
होती है यह कथन कैसे घटित हो सकता है ? 
समाधान--यह सत्य है कि उपगु क्त हिन्द्रियादिक जीव राशिया विच्छिन्न नही होती हैं,किन्तु, इन 
राशियों का आय के बिना यदि व्यय ही होता है तो निश्चय से विच्छिन्न हो जाती। यदि ऐसा न साना 
जाय तो “द्विन्द्रियादिक राशिया श्रसंख्यात हैं” यह कथन नही बन सकता है। इसी अथ का ज्ञान कराने के 
लिए “गवहिरति” ऐसा कहा है || 
नोट--यहाँ सूत्र मे “असखेज्जाहि” पाठ है किन्तु अर्थ सदर्भ की दृष्टि से वहाँ _असंखेज्जा 
संखेज्जाहि” ऐसा पाठ प्रतीत होता है। खुदावन्ध खण्ड के इसी प्रकरण मे इन्ही जीवो की सामान्य संख्या 
श्४ । + 0 


आई | _ | श्री जिनागेमे 
'बंत॑लातें हुए यह सूत्र पाया जाता है “असंखेज्जासंखेज्जांहि/ ओऔसंप्पिणि-उंस्सप्पिशि हि भ्रवहिरंति कालेण” 
किन्तु यहाँ पर टीका में भी “असंखेज्जाहि” पद होने से उसी पाठ की रक्षा की गई है। सूत्र की रक्षा करना 
यही. प्रयोजन है परन्तु सूत्र में कोई छुद्मस्थ की गलती देखने मे भ्ावे तो सुधारने से सामान्य जीवों को 
विशेष लाभ: होगा-यह प्रयोजन का तो लोप ही होगया है। यह भी पक्ष है, भर जहाँ पक्ष है; वहाँ मोक्ष 
मार्ग मिलना कठिन है ।-मेरा सोही सत्य है यह मानत्या सुधार कर सत्य सोही-मेरा है ऐसी मान्यता 
बना जावे तो स्वयं का तथा पर जीवों का यथार्थ कल्याण हो सकता है बाकी तो बोलने की बाते हैं। 


विकलत्रय जीवों का नाना जीनों की अपेक्षा तथा एक जोब की अ्रपेक्षा जधन्य तथा उत्कृष्ट 
“काल कितना है ! * 
घवल प्रन्थ पृष्ठ ३९७-३९५ पुस्तक नम्बर ४ में लिखा है-- 


“बीईंदिया दीर॑दिया चउर्रिदिया बीईंदिय तीईंदिय चउरिंदिय पज्जत्ा केवचिरं कालदो 
. दोंति णाणाजीव॑ पहुच्चसब्यद्धा ॥ सत्र मं० १२८॥ 
अर्थ-- ट्विन्द्रिय, तिन्द्रिय और चतुरिच्दिय जीव तथा दिन्द्रिय पर्याप्तक, त्रिन्द्रिय पर्याप्वक भौर 
_ चतुरिन्द्रिय पर्याप्पक जीव कितने काल तक होते है ? नाना जीवों की श्रपेक्षा स्वकाल होते है। सूत्र नं० 
“६२८ स० सि० १-८ ॥ - 
एगजीवं पहुच्च जहरणेण खुद्दाभवमाहय अंतोग्ुहु्त || उत्र न॑ं० १२९ ॥ 
अर्थ--एक जीव की अपेक्षा उक्त जीवों का जबन्य काल क्रमशः क्षुद्र भव ग्रह और अ्रन्तमु हृर्त 
प्रमाण है ॥१२९॥ 
,_. उक्कस्सेण संखेज्जाणि वासस हस्साणि ॥ बत्र नं० १३० ॥ 
अर्थ--एक जीवों की भ्रपेक्षा उक्त जीवो का उत्कृष्ट काल संख्यात हजार बे है ॥ १३० ॥ 
श्रीन्द्रिय जीवो की उनचास दिवस उत्कृष्ट भ्रायु स्थिति का प्रमाण है, चतुरिन्द्रिय जीवों को 
छहुमास और हीचिय जीवो की बारह वर्ष उत्कृष्ट झायु स्थिति होती हैं। 
शंका--ऐसा है तो सूत्र मे कही गई संख्यात हजार वर्षो की स्थिति” नही घटित होती है ? 
+ वर कोई समाधान - यह कोई दोष नही है, क्योकि, वे बतलाई स्थितियाँ एक आयु सम्बन्धी है इनसे यहाँ 
? पर कोई कार्य नही है। किन्तु यहां पर भव स्थिति का भ्रधिकार है । 
शका--भव स्थिति किसे कहते है ? 
समाधान - भ्रमेक झायु स्थितियों के समृह की भव स्थिति कहते है। .._ 
- शंका--यदि ऐसा है तो असंख्यात हजार वर्ष प्रमाण भव स्थिति क्यों नही होती है ? का 
माधान--यह कोई दोप नही, वर्योकि, असंख्यात वार अथवा संख्यात वर्ष सहस्त्र के विरोध 
अंक मी के उत्पति होने की संभावना का अभाव है। झविवक्षित इन्द्रिय वाले जीवो बी आकर 
के विवक्षित इन्द्रिय वाले-जीवों में उत्पन्न होकर संख्यात सहस्त्र वर्ष ही अमरण- करता .ह, - वर्ष 
अ्रमण नही करता है ऐसा भर्थ कहा हुआ समभेना चाहिए। 2 
नोट--यथाथे मे एक जीव की उत्कृष्ट आग कितनी होती हैं उसका जवाब 'संख्यात्ष हजाए 
वर्ष” सूत्र मे किया गया है परन्तु एक जीव को उत्कृष्ट झायु इतनी होती नही है परन्तु त्रीश्धिष जीव की 


औी-जिनागम + हि हूँ. (कफ 
उनंचास दिवस चनुरिन्द्रिय जीव की छह मास और द्रीन्द्रिय जीव की बारह वर्ष होती है यह परम सर्ल 
है। परन्तु सूत्र को रक्षा के पर्थी सूत्र का गला घोटकर अर्थ किया गया है। यह रितमोक्षमार्ग मे उचित नही 
है, परन्तु क्या कित्रा जावे सब जोन स्व्रतंत्र है यह कहना ही मात्र प्रयोजन भूत है। पाठक स्वयं विचार करें? 
त्रसकायिक लब्ध्य पर्याप्तक जीवों का प्रमाण ._ 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६२ पुस्तक नम्बर ३ मे लिखा है कि-- 


तसकाशय अपल्ता पंचिंदिय अपज्जताण भंगो ||पम्रत्न नम्बर १०२॥ 

अये--बेस कायिक लव्थ्य पर्याप्तक जीवो का प्रमाण 'पचेन्द्रिय लब््य पर्याप्तको के प्रमाण के. 

समान है ॥१०१॥ / 3 202 
. शंरा-जव कि द्ीच्िय, नरीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और पचेन्द्रिय लब्ध्य पर्याप्कको को एकत्र करने 

पर भ्रस कायिक लब्ध्य पर्याप्तक जीव होते हैं, तव फिर तरस कायिक लब्ध्य पर्याप्तको की प्ररूपणा 
पंचेन्द्रिय लब्श्य पर्याप्तो की प्रस्पणा के समान कैसे हो सकती है ? * पा 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्योकि, उभयत्र श्र्थाव्‌ पच्ेन्द्रिय लब्ध्य पर्याप्तक जीव" और” 
त्रस कायिक लब्ध्य पर्याप्तक इन दोनो का प्रमाण लाने के लिए प्रतरांग्रुल के असस्यातवे भाग रूप, भाग 
हार को देखकर इस प्रकार का उपदेश किया। श्र की श्रपेक्षा जो उन दोनो की प्ररूपणा में विशेष है 
उसका गणधघर भी निवारण नही कर सकते हे। 

नोट--ल्वय टीकाकार ने क्या जवाब दिया है वह पाठक विचार करे-- 


ओऔदारिक शरीर की जघन्य संघातन कृति किसके होती है 


धवल ग्रन्य पृष्ठ ३३३ पुस्तक नम्बर € में लिखा है कि-- 

शंका--भौदारिक घरीर की जघन्य संघातन कृति किसके होती है ? हि 

समाधान- जो कोई जीव सूक्ष्म है, अपर्याष्त-है, प्रत्येक अरीरी है, श्रनादि लम्भ में पतित है, 
श्र्थात्‌ जिसने अनेक वार इस पर्याय को गहरा किया है, प्रथम समय मे तदुभवस्थ हुआ है , प्रथम समय 
से अहारक है, श्रौर सत्रसे जवन्य योग वाला है, उसके औदारिक शरीर को जघन्य संघातन कृति' होती है। 
इससे भिन्न श्रजघन्य सघातन कृति होती है । 

शंका--“श्रनादि लम्भ मे पतित” यह किस लिये कहा जाता है ? 

समाधान--यह्‌ ठीक नही है. चू कि प्रथम लम्भ में स्व जवन्य उपपाद योग नहीं पाया जाता 
ग्रत “अनादि लम्भ में पतित” ऐसा कहा गया है । 

प्रत्येक शरीर के "यह सत्कर्म प्रकृति प्राभूत का वचन हैं, भौर पू्व॑ कोटि प्रमाण श्रायु के: 
अन्तिम समय मे उत्कृष्ट स्वामित्व का निर्देश ये दोनो वचन च्वू कि सूत्र विरुद्ध है इसलिए इनका भनादर 
नही करना चाहिए, क्योकि, दो सूत्रों के मब्य मे विरोध होने पर छुप्पी का भ्रवलम्बन करना ही न्याय है।_ 

नोट--जहाँ जहाँ दो मत मिले वहां पर पाठको को भी चुप्पी का भ्रवलम्बन करना यही उचित 
मार्ग हैं । 


शदद | [ श्री जिनागम 
तियेच शीव--- है . 
है (१) तियंच सम्यग्मिध्याइष्टि और संयतासंयत गरुणस्थान में नियम से पर्याप्तक 
दोते हैं ॥| स्त्न न॑० ८५ ॥ 

शंका--जिन्होंने मिथ्यादृष्टि भ्रवस्था मे तिय॑चायु का वन्ध करने के पश्चात्‌ देश संयम को भ्रहण 


कर लिया है और मोह की सात प्रकृतियों का क्षय कर दिया है ऐसे मनुष्य तियचों मे क्यों नही उत्तन्न 
होते ? यदि होते हैं तो इससे ति॑च-अ्रपर्याप्तों मे देश संयम के प्राप्त होने की आपत्ति आ्राती हैं ? 
समाधान--नही, क्योकि, देवगति को छोड़कर शेष तीन गति सम्बन्धी झ्रायु बन्ध से युक्त जीवो 
के अरणुबत को ग्रहण करने को बुद्धि ही उत्पन्न नही होती है। कहा भी है कि-- 
चतारि प छेत्ाईं आउग बचे वि होइ सम्मत्त | 
अगुवद महत्वदाई ण लहइ देवायुगं मोत्त', ॥१६५९।॥गो० जी० ६४३ गो० क० ३३१४॥ 
अशे--चारों गति सम्बन्धी झायु कर्म के बन्ध हो जाने पर भी सम्यगर्दर्शन उत्पन्न हो सकता है 
परन्तु देवायु को छोड़कर शेष तीन आयु कर्म के बन्ध होने पर यह जीव अरुत्रत और महान्नत को ग्रहण 
नही करता है। धवल ग्रन्थ पुस्तक नं० १ पृष्ठ ३२७ । 
(२) पंचेन्द्रिय तिय॑च योनिमतियों में क्षायिक भाव क्‍यों नहीं है ! 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ १०७ पुस्तक नम्बर ५ मे लिखा है कि-- 
“पृचेन्द्रिय तियंच योनिमतियों मे उपशम सम्यर्टृष्ठि भौर क्षयोपशम सम्यर्ष्टि जीवों का ही 
पाया जाना सम्भब है। 


शंका--उनमें क्षायिक भाव क्‍यों नही सम्भव है ? 

समाधान--त्रयोंकि, बद्धायुस्क क्षायिक सम्यर्दृष्टि जीवों के स्त्री वेदियो में उत्पत्ति नही होती है 
तथा मनुष्य गति के अतिरिक्त शेष गतियों मे दर्शन मोहनीय कर्म की क्षपणा का अभाव है इसलिए 
पंचेन्द्रिय तियँच योनिमतियों मे क्षाथिक भाव नही पाया जाता है। हर 

(३) योनिभति पंचेन्द्रिय तियंच मिथ्या्ाष्टि और सासादन शुणस्थान में पर्याप्त भी 
होती है और अपर्याप्त भी होता है || छत्र नं० ८७ || 

शका--सासादन ग्रुणस्थान वाला जीव मर कर जिस प्रकार नारकियों मे उत्पन्न नही होते हैं 
उसी प्रकार.तिर्य॑चों मे भी उत्पन्न नही होना चाहिए ? 

/ समाधान--नहीं, क्योकि, नारको और तिरयँचों'में साधम्य॑ नही पाया जाता है इसलिये नारकियों 

का दृष्टान्त तियँचों को लागू नही हो सकता है। धवल ग्रन्ध पुस्तक नम्बर १ पृष्ठ ३२८। 

(४) योनिमति तिय॑च संम्पम्मिथ्याइष्टि, असंयत सम्यस्द्ष्दि और संयतासंयत 
गुणस्थान में नियम से पर्याप्तक होते हैं ॥ सत्र नं० ८८ ॥ 


का - ऐसा क्यों होता है ? 
मामा क्योकि उपयुक्त गुणस्थानो मे मर कर योनिमति तियँच उत्पत्न नहीं होते हैं। 
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..शंका--जिस प्रकार बड़ायुष्क क्षायिक सम्यर्दृष्टि जीव नारक सम्बन्धी नपु'सक वेद भे उत्पन्न 
होते हैं उसी प्रकार यहाँ पर स्त्री वेद में क्यों नही उत्पन्न होते है ? 

समाधान--नही, क्योकि, नरक मे एक नपुसक वेद का ही सदुभाव है। जिस किसी गति में 
उत्पन्न होने वाला सम्य्दष्टि जीव गति सम्बन्धी विशिष्ट वेदादिक में ही उत्पस्न होता है। यह अभिप्राय 
यहाँ ग्रहएा करना चाहिए । इससे यह सिद्ध हुआ कि सम्यस्द्ृष्टि जीव मर कर योनिमति तिर्यंच में नही 
उत्पन्न होते हैं। घवल ग्रन्य पुस्तक नवर १ पृष्ठ रेरे८ । 

(५) तियचो मे उत्पन्न हुए भी क्षायिक सम्यग्दृष्टि जीव श्रण॒ुब्रती को नहीं ग्रहण करते हैं, 
बयोकि, क्षायिक सम्यरदष्टि जीव यदि तियँचो मे उत्पन्न होते है तो भोग भूमि मे ही उत्पन्न होते है भौर 
भोग भूमि मे उत्तन्‍्त हुए जीवो के झणुत्रतों का ग्रहण करना वन नही सकता है। 

शंका--जिन्होने दान नही दिया है ऐसे जोव भोग भूमि मे कैसे उत्पन्न हो सकते है ? 

समाधान-नही, क्योकि, भोगश्रूमि मे उत्पत्ति का कारगा सम्यग्दर्शन है और वह ॒जिनके पाया 
जाता है उन्हे वहाँ उत्पन्न होने मे कोई विरोध नही आता है। तथा पात्र दान की अ्रनुमोदना से रहित जीव 
सम्यग्दृष्टि हो नही सकता है। धवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर १ पृष्ठ ३२६ | 

नोट--सम्यग्द्शन न भोगशूूमि का कारण है न स्त्रगे का कारण है। सम्यग्द्शन तो स्वभाव भाव 
है उससे वन्ध नही होता । परन्तु सम्यग्द्शन के साथ मे जो पुरय भाव है वही भोगभूमि तथा स्व में 
ले जाता है। भोगभूमि में तो मिथ्याह्॒प्ट जीव भी जाते है। भोगभूमि का कारण दान देना ही नही है 
परन्तु पुन्य भाव है। पुन्य भाव अनेक प्रकार के होते हैं--जैसे प्रशस्तराग-प्रनुकम्पा लोकोपकारी कार्यादि। 

(६) शांंका-ति्य॑चो मे क्षायिक सम्यग्दृष्टि जीव संथता संयत क्यों नही होते है ? 
समाधान--नही, क्योकि, ततियँचो मे यदि क्षायिक सम्पर्ृष्टि जीव उत्पन्न होते हैं तो वे 
भोग भूमि मे ही उत्तन्‍न होते है दूसरी जगह नही । परन्तु भोग भ्रुमि मे उत्पन्न हुए जीवो के भ्रणुन्नत की 
उत्पति नही हो सकती है, क्योकि, वहां भ्रगुत्रत के होने में श्रागम से विरोध भ्राता है। धवलग्रन्थ न० १९ 
पृष्ठ ४०२ 
(७) शंका--संयता संयत ग्रुणस्थान मे तियँचों को कौन सा सम्यकत्व होते है ? 
समाधान--क्षायिक सम्यक्त्व के बिना दो सम्यवक्‍त्व होते है। क्षायिक सम्यकत्व नही होने का 
यह कारण है कि-सयता संयत तिर्गंच दर्शन मोहनीय कर्म॑ का, क्षपण नहीं करते हैं, क्योकि यहा पर 
जिन भ्र्थात्‌ केवली या श्रूत केवली का भ्रभाव है। भर पूर्व॑ में तियचायु को बावकर पीछे क्षायिक 
सम्यग्हष्टि होने वाले मनुष्य कर्म भूमियो में उत्पन्न नही होते हैं, किन्तु भोग भ्रुमि मे ही उत्पन्न 
होते हैं। परन्तु भोग भ्रूमि मे उत्पन्न होने वाला तिर्पंच सत्रमा सयम् को प्राप्त नही होते, इसलिये 
तियचो के सकता संयत ग्रुणत्ष्यान में क्षायिक सम्यकत्व नही होता है। घवलग्रन्थ पुस्तक न० २ पृष्ठ 
४८९-४ंपरे 
(८) तिय॑चों में प्रथम सम्यकत्व की प्राप्ति कौन करते है १ - 

पचेन्द्रियों मे भी प्रथम सम्पक्‍्त्व उत्पन्न करने वाले तिय॑च जीव संज्ञी जीवो भे ही उत्पन्न करते 
है भ्रसंज्ञीयो में नही ॥ सूत्र न० १६ ॥॥, 

संज्ञी तिर्वेचो में भी प्रथम सम्यकत्व उत्पन्न करने वाले जीव गर्भोक्रान्तिक तिर्यचों में ही उत्पन्न 
करते हैं-सम्मुछ्धचनो में नही ॥सूच्र मं० १७॥ 
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:.. गर्भोक्रान्तिक तिय॑चों में भी, प्रथम सम्यवत्व उत्पन्न करने थाले जीव पर्याप्तकों मे 
करते है, भ्रपर्याप्तकों मे नही ॥सृत्र नं० १दा। 02: 
पर्याप्तक तिर्यचों में भी प्रथम सम्यक्त्व उत्पन्त करने वाले दिवस पृथक्त्व लगाकर उप्रिमकाल 
मे उत्पन्न करते है नीचे के काल में नही ॥सूत्र नं० १९॥ 
दिवस पृथ्वत्व कहने से यहां केवल सात झ्राठ दिन का ही ग्रहरा नहीं करना चाहिये, क्योंकि 
यह प्रृथकत्व शब्द वैपुल्य वाचक है। अत: बहुत से दिवस पृथकत्व व्यतीत हो जाने पर पूर्वोकतत जीव प्रथम - 
सम्यक्त्व को उत्पन्न करते है। हे 
एवं जाव_ सब्मदीव समुहंसु ॥मत्र न॑ं० २०॥ 
अथ--इस प्रकार सब द्वीप समुद्रो में तिर्येच प्रथम सम्यवत्व उत्पन्न करते है ॥२०॥। 
हे शका--च्ू कि, भोग भ्रूमि के प्रतिभाग समुद्रों मे प्रथम सम्यक्त्व की उत्पत्ति मानना युद॒त 
नहीं है ?- 
समाधान--यह कोई दोप नही है, क्‍योंकि पूर्व भव के वैरी देवो के द्वारा उन समुद्रों में डाले 
गए पंचेन्द्रिय तियँचों की सम्भावना है । 
शंका--सन्ञी पंचेन्द्रिय तिर्यंच किस कारण से सम्यक्त्व की प्राप्ति करते है ? 
समाधान--तीहि कारणेहि पढम सम्मत्त म्रुप्पादेंति, केई' जाइस्सरा केईं सोऊण फेह' 
जिणर्षिवं दशा ॥मत् नं० २२॥ 
अर्थ-पूर्वोक्त पचेन्द्रि तियंच तीन कारणो से प्रथम सम्यक्त्व को उत्पन्न करते हैं। 
कितने ही तियँच जाति-स्मरए से, कितने ही धर्मोपदेश सुनकर, भर कितने ही जिन बिम्बों के दर्शन 
करके ॥सूत्र न० र२॥ 
शका--जिन बिम्ब का दर्शन प्रथम सम्यकक्‍त्व की उत्पत्ति का कारण किस प्रकार 
ता है? | 
हु समाघान--जिन बिम्ब के दर्शन से निधत और निकाचित रुप भी मिथ्यात्वादि का कर्म कलाप 
का क्षय देखा जाता है जिससे जिन विम्ब का दर्शन प्रथम सम्यक्त्व की उत्पत्ति का कारण होता है 
कहा भी है कि-- 
दशनेन जिनेन्द्राणां पापसंघातकुजर्म । 
हि सतथधा. भेदमायात्ति- गिरिबेजहतो यथा ॥१॥ 
, - अर्थ - बिंनेन्द्रों के देशन से पापसंधात रूपी कु जर के सौ टुकड़े हो जाते है, जिस प्रकार कि, 
बज्ज़ के आघात से पव॑त के सौ टुकड़े हो जाते है। धवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर ६ पृष्ठ ४२७-४९८ 
न्तोट--यहाँ पर निधत झौर निर्कांचित कर्म के टुकड़े हो जाते है वह कहना केवल उपचार है। 
क्योंकि, निधत निकांचित का स्वरूप झागम में इस अकार किया गया है-- 
उद॒ए सक्रम ठद॒ए चदुसु हि दादु' कमेण णो सबका | 
उपसंतं च णिधत्त खिक्राचिदं चावि ज॑ कम्म॑ ॥१८॥ गो, ए, ४४० 
झर्थ--जो कर्म उदय मे न दिया जा सके, वह उपद्यान्‍्त, जो संक्रमण झौर उदय दोनों में दीन 
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दिया जा सके वह निघत, तथा जो उत्कषंण, अ्रपकर्षण, सक्राण व उदय चारो मे ही न दिया जा सके 
वह निकांचित करण है! 
जिस समय आरायु का बन्ध पड़ता है उसी समय में जो गति तथा गोत्र का बन्ध पड़ता है वही 
निकांचित निधत है । श्रेणिक राजा-कृष्णादि उसको तोड़ न सका | निकाचित निधत कम अधघातिया कर्म 
मे ही होते है न कि घातिया कर्मो मे। यदि घातियाँ कर्मो मे निकाचितादि बन्ध होवे तो आत्मा पराधीन 
तन जाती है परन्तु वस्तु का ऐसा स्वभाव नही है। 
(९) तीथकर प्रकृति के बन्ध वाले जीव तिय॑चों में क्‍यों नहीं जाता है ! 


तीन गतियों के भ्रसंयत सम्यर्दृष्टि जीव तीर्थंकर प्रकृति के बन्ध के स्वामी है, क्योकि, तिय॑च 
गति के साथ तीर्थंकर के बन्ध का अभाव है। 

.... शंका--तियँच गति मे तीर्थकर कर्म के भले ही ने हो, क्योकि, वहाँ जिनो का भ्रभाव है । किन्तु 
जिन्होने पूर्व मे ति्यंचायु को बाघ लिया है उनके पीछे सम्यक्त्वादि ग्रुणो के प्राप्त हो जाने से तीर्थंकर कम 
को बांघ कर पुन तिय॑ँचो मे उत्पन्न होने पर तीर्थंकर के बन्ध का स्वामी पना पाया जाता है? 

समाधान--ऐसा होना सम्भव नही है, क्योकि, जिन्होने पूर्व मे तिय॑च या मनुष्य आयु का बन्ध 
कर लिया है उन जीवो के नरक व देव आयुओ के बन्ध से सयुक्त जीवो के समान तीथंकर कम के बन्ध 
का श्रभाव है। 

शंका--वह भी कैसे सम्भव है ? 

समाधान -क्योकि, जिस भव मे तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध प्रारम्भ किया गया है उससे तृतीय 
भव मे तीर्थंकर प्रकृति के सत्वयुक्त जीवो में मोशन जाने का नियम है । परन्तु तियंच और मनुष्यों मे उत्पन्न 
हुए मनुष्य सम्यग्दृष्टियो की देवो मे उत्पन्न न होकर देव नारक्ियो मे उत्पन्न हुए जीवो के समान मनुष्यों 
में उत्पत्ति होती नही है, जिससे कि तिर्यंच व मनुष्यों मे उत्पन्न हुए मनुष्य सम्यग्दष्टियो की दृतीय भव में 
मुक्ति हो सके । इस कारण तीन गतियो के श्रसतत सम्यर्टृष्टि तीर्थंकर प्रकृति के बन्च के स्वामी है यह्‌ 
बात सिद्ध होती है। घवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर ८ पृष्ठ ७४-७५ 

(१०) शका--शुक्ल लेश्या वाले तिय॑च शुक्ल लेद्या वाले देवो मे नही उत्पन्न होते है यह कौसे 

जाना ? * 

मी समाधान--च्व कि पाच बटे चौदह भाग प्रमाण स्पशंन क्षेत्र के उपदेश का अभाव है इससे जाना 
जाता है कि, शुक्ल लेइ्या वाले तियंच जीव मरकर शुक्ल लेश्या वाले देवो मे उत्पन्न नही होते है । घवल 

* ग्रन्थ पुस्तक नम्बर ४ पृष्ठ ३०० 
(१०) संझ्ञी सम्मूच्छिम पर्याप्तकों में अवधिजश्ञान तथा उपशम सम्यकत्व फ्ली संभावता का 
अभाव है | 

शंका--यह कैसे-जाना जाता है कि, सज्ञी सम्मूछिन पर्याप्तक जीवो मे अ्रवधिन्तान भर .उपशम 
सम्यवत्व का अभाव है ? 

समाधान--पंचेन्द्रियो मे दर्शन मोह उपशम करता हुआ्ना गर्भोक्रान्तिक जीवो में ही उपशमन 
करता है, सम्प्रु्धिन जीवो मे नही” इस प्रकार के चुलिका सूत्र से जाना जाता है। 


१8२ 
२] ु | श्री जिनागंम 
शंका--संज्ञी सम्मून्छिन जीवों में श्रवेधिज्ञान का श्रमाव कैसे जाना जाता है ? 
समाधान--क्योंकि, अवधिज्ञान को उत्पन्न कराके भ्रन्तर के प्ररूपणा करने थाले आझाचायों 
अभाव है। अर्थात्‌ किसी भी आचार्य ने इस प्रकार अन्तर प्ररू्पणा नही पुस्तक कं 
ध पृष्ठ नम्बर ५६ ॥ जा की नजीब कुल 
. (१२) असंयत सम्यग्दृष्टि तिय॑चों के अपर्याप्त काल में कौनसा सम्परदर्शन है ! 
शंका--अ्रपर्याप्त काल मे भ्रसयत सम्परदृष्टि तिर्यचों को कौनसा सम्यग्दर्शन रहता है ? 
समाधान -- उपजम सम्यक्त्व के बिना क्षायिक तथा क्षयोपशममिक ये दो सम्यवक्‍त्व होते हैं । 
पूर्वीक्त दो सम्यक्त्वो के होने का यह कारण है कि, जिन मनुष्यो ने सम्यन्दर्शन होने के पहले तिय॑च आयु 
को बांध लिया है पीछे सम्थक्त्व को ग्रहण कर और दर्शन मोहनीय को क्षपण करके क्षायिक सम्य्टष्टि 
होकर असंख्यात वर्ष की श्रायु वाले भोग भ्रूमि के तिर्यचो मे ही उत्पक्त होते है अन्यत्न नही, इस कारण 
भोग भूमि के तिर्य॑ची मे उत्पन्न होने वाले जीवों की भ्रपेज्ञा से असयत सम्यस्टप्टि के अपर्याप्त काल में 
क्षाविक सम्यक्त्व पाया जाता है। और उन्ही भोग भूमि के तिरय॑चो में उत्पन्न होंने वाले जीवो के इत्य-कृत्य 
बेदक की अपेक्षा वेदक सम्यकत्व भी पाया जाता है। इस प्रकार तियंच भ्रसयत सम्यर्ृष्टियो के श्रपर्याप्त 
काल मे दो सम्यवत्व होते है। धवल ग्रन्थ पुस्तक नस्बर २ पृष्ठ ४८१ 
(११) सम्यक्त्व सहित दिय॑च गति में जाने वाले जीव सम्यक्त्व सहित ही पहां से निकलते है । 
सम्मतेश अधिगदा शियमा सम्मेरेण चेव खीति ॥ छत्र नूं" ५९॥ 
अर्थ--सम्यवयत्व सहित ति्ँच गति में भ्राने वाले जीव नियम से सम्यक्त्व के साथ ही वहाँ से 


निकलते है ॥सूत्र नम्बर १६॥ 
क्योकि, क्षायिक सम्यर्टृष्टियों का व क्ृत्य-कृत्य वेदक सम्पसटृष्टियो का तिर्यंच गति जाने पर भ्रन्य 


गुणस्थान में संक्रमण नही होता है। घवल ग्रल्थ पुस्तक नंवर ६ पृष्ठ ४४६ । 
(१४) पुरुष बेदी असंयत सम्यस्दृष्ठि तियचों में स्त्री बेदी असंयत सम्परदृष्ठि पर्याप्त, जीयों 
हीन क्यों ९ 

शैंका-पंचेन्द्रिय तिय॑च पर्याप्तों में पुरुष वेदी असंयत सम्पस्दृष्टि जीव राशि से वहा पर स्त्री 


बेदी प्रसंयत सम्यग्टृष्टि जीव राशि असंख्यात गुणी हीन किस कारण से हैं ? 
समाधान--पुरुष वेदी को अपेक्षा भ्रप्रदास्त स्त्री वेद के उदय के साथ प्रचुर रूप से दर्शन 


मोहनीय के क्षयोपश्म का अभाव है। 
क शंक्रा-यदि ऐसा है तो उन्हीं पंचेन्द्रिय तियँचों में स्त्री वेदी असंयत्त सम्यस्दष्टि जीव राबगि से 


स्‍त्री वेदियों से भी अप्रशस्त नपु सक वेदी अ्संयत सम्यग्दृष्टि जीव राणि के असंख्यात गुणीहीनता प्राप्त 


१ 
हा पाप बेदियों से नपु सक वेदियो के श्रसंब्यात गुणीहीनता प्राप्त होती है तो हो जाओरो, 


*अ्योंकि ऐसा स्वीकार कर लेने मे कोई विरोध नही भ्राता है। घवत ग्रन्य इसपर नम्बर ३ पृष्ठ २३८ | - 
(१५) संपूर्ण द्वीप समुद्र में संयमासंयम तिच होते हैं! | 
एवं जाव स्व दीव समुद्द सु ॥ छत्र नं० १५७ ॥| 
झे--स्व द्वीप समुद्रों में संयमासंयम तियँच होते हैं ॥१५७॥ 


श्री जिनागम ] [ १९३ 


शंक्रा-स्वयंश्वृरमण द्वीप वर्ती स्वयं प्रभ पवेत के इस ओर मानुषोतर पव॑ के उस ओर 
भरसंख्यात द्वीपाँ में भोग भूमि के समान रचना होने से वहाँ पर देशन्नती नही पाये जाते हैं इसलिए वह सूत्र 
घटित नही होते है ? 

समाधान--नही, क्योकि, वैर के सम्बन्ध से देवो भ्रथवा दानवों के द्वारा कम॑ भूमि से उठाकर 
डाले गये कम भूमिज तियंचों का सब जगह सद्भाव होने मे कोई विरोध नही भ्राता है इसलिए वहां पर 
विर्य॑चों के पांचों ग्रुणस्थान वन जाता है। घवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर १ पृष्ठ ४०२ | 

नोठ--यहाँ सूत्र की सिद्धि तक द्वारा की परन्तु मानुषोतर पर्वत के उस ओ्रोर स्वयं प्रभ पर्व के इस 
ओर तिर्यच त्रसजीव न रहते है इस सूत्र के साथ मे विरोध श्रा जाता है। 


(१६) तिय॑चों में आहार दान केसे दिया जाता है 
शंका-तिय॑चो मे आहार दान देना कैसे सम्मव हो सकता है ? 
समाधान--नही, क्योकि, जो तियँच सयतासंयत जीव सचित भ॑जन के प्रत्याख्यान प्र्थात्‌ ब्रंत 


को ग्रहण कर लेते है उनके लिए सललकी के पत्तो श्रादि का दान करने वाले तिरय॑चों के दान देना मान 
लेने गे कोई विरोब नही आता है| घवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर ७ पृष्ठ न॑० १२१। 


(१७) पंचेन्द्रिय तियेचयोनि मति के अवहार काल सम्बन्धी दो मत | 


पंचेन्द्रिय तिर्यंच योनिमतियो के भ्रवह्ार काल से सम्बन्ध रखने वाला यह कितने ही आचार्यों 
का ( कथन ) व्याख्यान घटित नही होता है, क्योकि, तीनसौ योजनो के अंग्रुलो का वर्गमान व्यतर देवो का 
श्रवहार काल होता है ऐसा भ्रागे व्याख्यान देखा जाता है । 

शंक्रा--यह पूर्वोक्त पंचेन्द्रिय तियच योनिमति सम्बन्धी अवहार काल का व्याख्यान भ्रसत्य है 
और ध्यन्वर देवों के श्रवहार काल का व्याख्यान सत्य है यह कैसे जाना जाता है ९ 

समाधान--ऐसा कुछ हमारा एकान्त मत नही हैं, किन्तु, हमारा इतना ही कहना है कि उक्त 
दोनों कथनो में से एक कथन अ्रसत्य होना चाहिए। अथवा उक्त दोनो ही व्याख्यान असत्य हैं यह हमारी 
प्रतिज्ञा है| 

शंका- उक्त दोनो व्याल्यान श्रसत्य है अथवा उक्त दोनो व्याल्यानो मे से एक व्याख्यान तो 
प्रसत्य ही है ऐसा कैसे जाना जाता है ? 

समाधघान---पंचेन्द्रिय तिर्यच योनिमतियों से वाण व्यन्तर देवी सख्यात गुगी है श्लोर उनकी 
देवियां वाण॒व्यन्तर देवो से संख्यातगुणी है” इस खुद्धा बन्ब के सूत्र से उक्त श्रभिष्राय जाना जाता है। 
सूत्र को श्रप्रमाण करके उक्त व्याख्यान प्रमाणा है ऐसा तो कहा नही जा सकता है अन्यथा अतिग्रसंग दोष 
ब्राजायगा । यदि एक-एक देव के एक-एक ही देवी होती है यह युक्ति दी जाय सो भी ठीक नहीं है, क्योकि, 
भवनवासी आदि देवों के बहुत सी देवियों का आगम में उपदेश पाया जाता है। श्रौर “देवो से देविया 
वत्तीस गरुणी होती हैं” ऐसा व्याख्यान भी देखा जाता है। इगलिए वारा व्यन्तर देवों का अवहार काल 
तीनसौ योजनों के अंग्रुलो का वर्गमात्र है, यदि ऐसा निश्चय है तो पचेन्द्रिय तियंच योनिमतियों के श्रवहार 
काल उत्तन्‍न करने के लिए तीनसौ योजन के अंग्रुलो के वर्ग में जो राशि जिन देव ने देखी हो तदनुसार 
बत्तोस श्रघिक सौ आदि रूप गुणाकार का प्रवेश करना चाहिए। अ्रथवा “पचेन्द्रिय तियँच योनिमतियों का 
अवहार काल छहसौ योजनो के भगुलो का वर्ग मात्र है” यदि ऐसा निश्चय है तो वार व्यन्तर देवों का 

ब्ु १ 


१६४ ] | श्री जिभागम 
प्रवहार काल उत्पन्न करने के लिए तेतीस आदि जो तंख्या जिनैन्द्र देव ने देखी हो उससे छहसौ:योजनो 
के-अंग्रुलों के वर्ग को अपवर्तित करना चाहिए। अथवा वाण व्यन्तर और पचेन्द्रिय तियंच योगिमति ड्र्न्‌ 
दोनो के अ्रवहार काल के लिए दोनो स्थानों मे भी प्रतरांगुल के उसके योग्य ग्रणाकार दे देना चाहिए । 
« घवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर हे पृष्ठ २३९-२३२ | 
अरसंज्ञी कौनसा भाष है 

असज्ञी मे कौनसा भाव है ? भ्रौदयिक भाव है| सूत्र न॑० ६० ॥ 


क्योंकि, नोइन्द्रियावरण कम के सर्वधाति स्पर्धकों के उदय से श्रसंज्ञित्त भाव उत्पन्न होता है। 
पृष्ठ २३७ धवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर ५ हे 

नोद--धाति कमं, ज्ञानावरसीय, दर्शनावरणीय कम॑, मोहनीय कर्म॑ और श्रन्तराय कर्म है। 
उनमे ही सर्वधाति भौर देश घाति का भेद है परन्तु श्रघाति कम मे देशधाति सवंधाति के भेद नही है । 
ज्ञानावरणीय कर्म का क्षयोपण्म तो सर्व छुद्मस्थ को रहता है तो भी ज्ञानावरणीय कर्म की श्रपेक्षा 
झंसंजी का श्ौदयिक भाव बन नही सकता है परन्तु यदि नाम कर्म के उदय की अपेक्षा अ्रसंज्ञी को औदयिक 
भाव कहा जावे तो कोई अपेक्षा से उचित है। यदि ज्ञन्न का औदयिक भाव रूप परिशमन हो जावे तो 
श्रात्मा जड स्वभावी वन जावे क्योकि ग्रुण॒ का संवृएं विकारी परिणमन का नाम श्रौदयिक भाव है ऐसा 
जानना चाहिए. । 


नारकी 


भ्षारंकी जीव सम्पक्त्व कब उत्पन्न करता है ! 
नारकी जीव पर्याप्तकों में ही प्रथम सम्यवत्व उत्पन्न करते है अपर्याप्तकों में नही ॥।मृूत्र न॑० ३॥ 
पर्याप्तकों में प्रथम सम्यवत्व उत्पन्न करने वाले अन्तमु हूं से लगा कर श्रपने योग्य श्न्तमुहुत्त 
के परचात्‌ सम्यकत्व उत्पन्न करते है उससे नीचे नही ॥४॥ 20, 
# - »पूवीक्त सूत्र से पर्याप्तकों के सर्व काल सग्यक्त्वोत्पत्तिका अ्रसंज्ञ शआ्ाप्त होता हैं। उसी के प्रतिपेध 
के लिए यह सूत्र भ्राया है पर्याप्त होने से प्रथम समय से लगाकर तत्पायोग्यं भ्रन्तमु ह्तं तक निश्चय से 
जीव प्रथम-सम्यवत्व उत्पन्न नही करते, क्योकि, अन्तमु हुतं काल के विना- प्रथम सम्यवत्व उत्पन्न करने 
योग्य विशुद्धि 'की उत्पत्ति का अभाव है। बे 
' शंका-आयु के भन्तमु हु्त क्षेप रहने पर भी नारकी जीव प्रथम सम्यवत्व को नही करते है 
इंसलिंए उस काल में'भी सम्यवत्वोत्पत्ति का अभाव कहना चाहिये ? हि 
. !” समाधान--नहीं, पर्यायाथिक नय के अवलम्बन से प्रत्येक समय पृथक-पृथक सम्युवत्व की उत्पत्ति 
होने पर जीवन के ही चरम समय तक सम्यवत्व की उत्पत्ति पायी जाती है। चरम समय मे भी सम्यक्त्वी- 
लत्ति का प्रतिषेध नही कहा जा सकता, क्योकि, दर्शन मोहनीय के कम के उदय के विना उतन्न होने वाले 
चरम समयवर्ती सासादन-भाव की भी उपचार के प्रथम सम्यंवत्व संज्ञा मानी जा सकती है । प्रथवा यह 
सत्र देशामर्षक है जिससे जीवन के भ्रवसान काल में भी प्यम सम्यक्त्व के ग्रहण का प्रतिषेष सिद्ध हे 
जाता है। घवले ग्रत्थ॑ पुस्तक ६ पृष्ठ ४९६-४२० 


आऔी-जिनागस ) (् 


(२) नारकी जीझे के सम्पक्त होने का क्या-कारण है? 

धवल भ्रन्य पृष्ठ ४२२-४२३ पुस्तक नम्बर ६ मे लिखा है कि-- 

केई जाइस्परा बेईं सोऊणं केई वेदणादि भूदा |छत़ में० ८॥ 
थ--कितने ही नारकी जीव जाति स्मरण से, कितने ही धर्मोडपदेश से सुनकर भ्ौर कितने 

ही वेदना से अभिभूत होकर सम्यकत्व को उत्पन्न करते है ॥८॥ 

घंका-च्ू कि, सभी नारकी जीव, विभंग ज्ञान के द्वारा एक, दो या तीन श्रादि भव ग्रहण 
जानते है । इसलिए सभी के जाति स्मरण होता है ग्रतएवं सभी नारकी जीव सम्पग्टष्ठि होना चाहिए ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, वतोकि सामान्य रूप से भव स्मरण के द्वारा सम्यक्त्व की 
उत्पत्ति नही होती । किन्तु धर्म बुद्धि से पुर्व॑ भव मे विःये गये अनुष्ठानो की विफलता के दर्शन से ही भ्रयम 
सम्यक्त्व उत्पत्ति का कारणत्व इष्ट है। जिपसे पूर्वोक्त दोप प्राप्त नही होता और इस प्रक्नार की बुद्धि 
सत्र नारकी जोबो के होती नही है, क्योकि, तीत्र मिथ्यात्व के उदय से वशीभूत नारकी जीवो के पूव॑ भव 
का स्मरण होते हुए भी उक्त प्रकार के उपयोग का अभाव है। इस प्रकार जाति स्मरण प्रथम सम्युवत्व 
की उन्पत्ति का कारण है। 

शका-नारकी जीवो के धममं श्रवण किस प्रकार सम्भव है, क्योकि, वहाँ तो ऋषियों के. गसन 
का अभाव है 

समाधान- नही, क्योकि, श्रपने पू्र भव के सम्पन्धी जीवो के धर्म उत्पन्त कराने मे प्रद्ृत और 
समत्त वाधात्रों से रहित सम्धस्टष्टि देवो का नरक मे गमन देखा जाता है । 

शंफ्रा--वेदना वा अनुभव सम्यवत्वोत्पत्ति का कारण नही हो सकता, क्योकि, वह अनुभवन त्तो 
सब्र नारकीयों के साधारण होता हैं। यदि वह श्रनुभवन सम्यवत्वोत्पत्ति का कारण हो तो सब नारको 
जीव मम्यग्टप्टि होगे ? किन्तु ऐसा है नही, क्योकि, वेसा पाया नही जाता है ? ० 2800, 

रामावान--वेदना सामान्य सम्यक्‍त्वोत्पत्ति का कारण नही है। किन्तु जिन जीवों के ऐसा 
उपयोंग होता है कि भ्रमुक वेदना अ्रेमुक मिथ्यात्व के कारणों था भ्रमुक भ्रसयम से -उत्पन्न हुई उन्ही जीवों 
की वेदना सम्यक्‍त्वोत्तत्ति का कारण होती है। भ्रन्य जीवो की वेदना सम्पक्वोत्पत्ति का कारण नही होती, 
- वयोकि, उम्तमे उक्त प्रकार के उपयोग का भ्रभाव है। * 3 
(३) सातवीं नरक से निकला नारकी तियच गति में सम्पक्ल की ग्राप्ति कर सकता है या 


अ। 

सूत्र -सातवी पृथ्वी से निकले हुए नारकी जीव केवल तिर्यच गति में ही जाते है॥ २०४॥ 
तिर्यचो में उत्पन्न होने वाले तिय्ं च इन छह की उत्पत्ति नहीं करते है। श्राभिनिवोधिक-ज्ञान को उत्पन्न 
नही करते है, श्र्‌तज्ञान को उत्पन्न नही करते है। प्रवधि ज्ञान को उत्पन्न नही करते है। सम्यग्मिथ्यात्व 
गुगास्थान -को उत्पन्न नही करते हैं। सम्यक्त्व को उत्पन्न नही करते हैं श्रौर संयमासयम को उत्पन्न नही 
करते है ॥ सूत्र नं० २०५॥ 

शंका-तिय॑ चों में तीर्थद्भूर भ्रादि भी तो उत्पन्न नही होते है प्रतएव तीर्थद्धर झादि का यहाँ 
प्रतिषेध क्यों नहीं किया ? 8 ६. 5 .« 


शहद [ श्री जिनागम 
, | समाधान--नहीं, क्योंकि, ती्थडूरादिकों का तो तिगेंचो में उत्पन्न होना 
सब अतिषेध में पहले प्रतिषेध्य वस्तु की उपलब्धि पाई जाती है। 2 क 33 
शंका--उपयु क्त तिय॑ चों में सासादन गुण॒स्थान की प्राप्ति का प्रतिषेध क्षयों नहीं किया ? 
समाधान--नही, पर्योकि, सम्यक्त्व का प्रतिषेघ कर देने पर सम्यक्त्व से उत्पन्न होने वाले 
सासादन सम्यकत्व गुण के प्रतिषेध की सिद्धि बिना कहे ही हो जाती है। 


विशेषायं--यहाँ सप्तम नरक से भ्राये हुए तिय॑च॒ जीवों के सम्यवत्य की प्राप्ति का सवंधा 
प्रतिषेध किया गया है, किन्तु तिलोयपरणति (२-२६२) तथा प्रज्ञापना (२०-१०) मे उनमे से कितने ही जीवों 
हारा सम्यकत्व ग्रहण किये जाने का विधान पाया जाता है। 


(४) सम्पक्त्व सह्दित नरक में जोने वाले जीव सम्यकक्‍त्व सहित ही नरक से वापस आते हैं ! 
सम्मतेण अ्धिगदा सम्मतेण चेव णीति || छत्र नं० ४७ ॥ व० रा० ३-६ ॥ 
अथ--सम्यकत्व सहित नरक में जाने वाले जीव सम्यक्‍्त्व सहित ही वहाँ से निकलते हैं। 

सृत्र नें० ४७ ॥ 
क्योंकि नरक में उत्पन्न हुए क्षायिक सम्यग्टषष्टियों के श्रथवा कृत्यकृत्य वेदक सम्यर्दष्टियों के 

अन्य गुणस्थान में संक्रमण नही होता है। और सासादन सम्यकत्वयीयों का नरक गति मे प्रवेश नहीं है, 


परयोकि, यहाँ प्रवेश के प्रतिपादन न करने की श्रन्यथा उत्पत्ति नहीं बनती। धवल प्रन्थ पुस्तक नवर ६ 
पृष्ठ ४३८। 


. (५) नरक गति के साथ एकेन्द्रियादि का बन्ध क्यों नहीं होंता है ? 
धवल भ्रन्थ पृष्ठ १०२-१०३ पुस्तक नंबर ६ में लिखा है कि-- हि 
शंका-नरक गति के साथ एकेन्द्रिय, द्विन्द्रिय, त्रिन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय जाति नाम वाली प्रक्ृृतियां 
क्यों नहीं बँधती हैं 


समाधान--नहीं, क्योंकि, नरक गति के बन्ध के साथ इन द्विन्द्रियादि जाति भ्रादि प्रकृतियों के 
घन्ध का विरोध है। 

शंका--इन प्रकृतियों के सत्व का एक साथ एक जीव मे अवस्थान देखा जाता है इसलिए बन्ध 
का विरोध नही होना चाहिए ? 


समाधान--सत्व की भ्रपेक्षा उक्त प्रकृतियों के एक साथ रहने का विरोध भले ही न हो, क्योंकि, 
ऐसा माना गया है। किन्तु बन्ध की अपेक्षा उन प्रकृतियों के एक साथ रहने मे विरोध का भ्रभाव नही है 
प्र्थात्‌ विरोध ही है, वर्योंकि, इस प्रकार का उपदेश नही पाया जाता है| भौर सत्व मे विरोध का अभाव 
देखकर बन्ध में भी उनका भ्रभाव नही कहा जा सकता है, क्योकि, बन्ध और सत्व में एकत्व का विरोध है 
प्र्थार्‌ बन्च भौर सत्व ये दोनों एक वस्तु नही है। - 

कितने ही झाचार्य यह कहते हैं कि नरक गति नामक नाम कम की प्रक्षित के साथ जिन प्रकृतियो 
का युगपत उदय द्वोता है वे प्रकृतियां नरक गति नाम कर्म के साथ बन्ध को प्राप्त होती है। किन्तु उनका 
यह कहना घटित नही होता है, बयोंकि, वैसा मानने पर श्रुव उदयशील होने से नरक गति नाम प्रकृति के 
साथ उदय में आने वाले स्थिर भौर धुभ नाम कर्मो का नरक गति के साथ बन्ध का प्रसंग भरा जाता है 


आओ जिनागम ] [११७ 


किन्तु ऐसा हैं नही, वेयोकि, शुभ प्रकृतियो का अशुभ प्रक्ृतियों के साथ बन्ध का भ्रभाव है।। इसलिए -नरक 
गति के साथ जिन प्रकृनियों का उदय नही है एकान्त से उनका बन्ध नही ही शाह । किन्तु जिन 
प्रकृतियों का एक साथ उदय होता है उनका नरक गति के साथ कितनी ही प्रकृतियो का बन्ध होता है भौर 
कितनी ही प्रकृतियो का बन्च नही होता है ऐसा अर्थ ग्रहण करना चाहिये। 
(६) नारकोयों में राग दंप का जघन्य तथा उत्क्ृष्ठ काल-- 

घवल म्न्ध पृष्ठ ४०-४१ पुस्तक नम्बर १ मे लिखा है कि-- 

शंक्रा--नरक गति मे नारकीयो में प्रेम और हे प कितने काल तक होता है ? 


समाधान--जधन्प काल की अपेक्षा एक समय होता है अर्थात्‌ नरक गति मे नारकीयो के प्रेम 
झौर हे प का जघन्य काल एक समय है । सूत्र न० ११०। 
नरक गति में नारकीयो के राग भौर द्वेप का उत्कृष्ट काल अन्तमुहुर्त प्रमाण है।सूच नं० १११ 


मनुष्य 


(१) कौनसा गुणस्थान में स्त्री पर्याप्तक होती है १ 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३३२ पुस्तक नं० १ मे लिखा है कि-- 


सम्मामिच्छाइट्टि असंजदसम्माइट्टि संजदा-संजद संजद ड्वाणे णियमा पज्जत्तियाओ ॥९३॥ 

अश्व-मनुष्य स्त्रीया सम्यग्मिथ्याहष्टि, श्रसयत सम्यग्दृष्टि, सयता सयत, सयत गुणस्थान मे 
नियम से पर्याप्तक होती है ॥सूच न० €श॥। 

शंक्रा--हुँडावसरपिणी काल सम्बन्धी स्त्रियों में सम्यर्ृष्टि जीव क्‍यों नही उत्पन्न होते है ? 

समाधान--नही, क्योकि, उनमें सम्यग्दृष्टि जीव उतसनन होते है । 

शंक्रा-यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 

समाधान--इसी श्रागम प्रमाण से जाना जाता है । 5 ह 

शंका--वो इसी आभगम से द्रव्य स्नियो का सुक्ति जाना भी सिद्ध हो जायगा ! 

समाधान--नही, वयोकि, वस्त्र सहित होने से उनके संयता-संयत गुरस्थान होता है प्रतएव 
उनके सयम की उत्पत्ति नही हो सकती है। 

शंका - वस्त्र सहित होते हुए भी उन द्रव्य स्त्रियों के भाव संयम होने मे कोई विरोध नही आना 

? 

हम समाधान--उनके भाव संयम नही, क्मोकि, अन्यथा भ्रर्थात्‌ भाव संयम के मानने पर उनके भाव 
प्रसंधम का अविना भावी वस्त्रादिक का ग्रहण करना नही वन सकता है । 

नोट--घूल सूच करणानु योग की श्रपेक्षा से है, जब टीका चरणानुयोग की अपेक्षा से की गई 
है । करणातुप्रोग वस्त्र को वाधक नही मानता है चरणानुयोग वस्त्र को वाघक मानता है। कस्णानुयोग 
की अपेक्षा “मूछां” परिग्रह माना गया है जब चरणानुयोग वी भ्रपेक्षा वस्त्रादिक परिग्रह माना गया है। 
भरत चत्रवर्ती के पास मे छह खएड की विभूति परिग्रह रूप होते सन्ते उनको बैरागी माना गया है, यह्‌ 


/हैद ] [ओऔी-जिनाय् 
'करणानुयोग की श्रपेक्षा माना गया है य उसी प्रकार करणानुयोग -की अपेक्षा स्त्री का पर्याप्तक श्रवस्वा 
में तीसरा, चौथा, पाँचवां भ्ौर६ सातवां ग्रुणास्थान हो सकता है । चरणानुयोग दी श्रपेक्षा से स्त्री का 
पा चर्वा गुगास्थान माता गया है। द्रव्यलिगी शुनि का भी चरणानुयोग की भ्रपेक्षा छठवां गुणस्थान-है 


भौर इसी भ्रपेक्षा से उनकी नवदा भक्ति की जाति है, जब करणानुयोग की भ्रपेक्षा से उनका मिश्यात्त 
गुणस्थान है। 


क्षयोपशम . संग्राप्त.. प्रशस्त्र॒संज़ल्नोदय । 
लब्ध बोधिः सुतं राज्ये निज संयोज्य सुप्मय ॥ 

अर्थ- कर्मो के क्षयोपशम से भगवान्‌ नमिनाथ को प्रसस्त संज्वलन का उदय हुआ भ्र्थात्‌ 
अत्पास्थानावरण अग्रत्याख्याना वरणश का उपद्म हो गया और रत्न त्रय को पाकर उन्होने सप्रम नाम के 
अपने पृत्र को राज्य का भार शोपा मे 

यह गाथा करणानुयोग की अपेक्षा से है । सातवां ग्रुणस्थान का भाव हुआ बाद नमिनाथ 
भगवान्‌ ने अपने पुत्र सुप्रभ को राज्य का भार शौता। क्या नमिनाथ भगवान ने नग्न भ्रवस्था में राज्य का 
भार शौपा होगा ? शान्ति से विचारना चाहिए। इससे सिद्ध हुआ कि स्त्री का सातवाँ गुणस्थान करणा- 
नुयोग की अपेक्षा से होते है । 


(२) स्त्री का चौदह गुणस्थान किस अपेक्षा से माना है १ 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३३३ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है कि-- 
“शंका--स्त्रीयों मे चौदह गुणस्थान होते है यह कथन किस अपेक्षा से किया है ? 
.. समाधान--नही, क्योकि, भाव स्त्री मे अर्थात्‌ स्त्रीवेद युक्त मनुष्य भति में चौदह गु॒णस्थानों 
के सदभाव मान लेने में कोई विरोध नही आता है।. दम 
.._ शंका--बादर कषाय के ऊपर भाव वेद नही पाया जाता है इसलिए भाव वेद में चौदह गुण- 
स्थानों का सदुभाव नही हो सकता है? 
समाधान - नही, क्योकि, यहाँ पर वेद की प्रधानता नही है, किन्तु, गति प्रधान है और वह 
पहले चष्ट नही होती है। के ० ६ जी 
ना झका-+यद्य पि मनुष्य गति मे-चौदह गरुणस्थान सम्भव है । फ़िर भी उसे वेद विशेषण युक्त 
कर देने पर उसमे चौदह गुणस्थान सम्भव नही हो सकते है ? हे हि ह 
हा जान झंमाधांन-नंहीं, क्योंकि;-विशेषयश्य को -नष्ट हो जाने पर भी उपचार से उस्र 
विशेषण युक्त सज्ञा को धारण करने वाली मनुष्य गति मे चौदह गुरास्वानों का सदुभाव मान लेने में 
'क्ौई विरोध नही आता-है ।  * 5 * < ु 
नोट--मनुष्य गति पर चौदह गुरास्थान माने है तो स्त्री का भी तो मनुष्य गति है इस हे 
- से स्त्री का चौदह गुशरस्तान बन जाता है। भाव वेद स्त्री की अपेक्षा से कथन किया जावे तो हे 
संगीनी, भाहा रणी, उपयोगीनी ऐसा विशेषण नही दिया जाता हैँयह विशेषश तो द्वव्य स्त्री को अप 
जाता है ऐसा विदेषण घवल ग्रन्थ पृष्ठ ५१४-१३० पुस्तक नबर २ श्ाल्लाप तंत्र ११४#६:८ लर 
मालूम होगा कि यह कथन द्वव्य स्त्री वेद.की अपेक्षा से ही किया गया है। भाव स्प्री वेद की अपेक्षा से 


थी जिनागम ] [ श्ध्शं 


आदिका नौ शुणस्थान माना है म्ौर वहाँ सज्ञिक, असजन्निक, आहारक, ग्रनाहारक, सोकार उपयोगी, श्रना- 
कार उपयोगी लिखा है , परल्तु सज्ञिनी, श्रसज्ञिनी, आहारिणी, साकारठपयोगीनी, अनाकारउपयोगीती 
नही लिखा है इससे सिद्ध होता है कि द्वव्य स्द्री की श्रपेक्षा से ही चोदह गुणस्थान लिखा गया है | यह 
परम सत्य है। परनल्तु द्रव्य एजी का चोइह गुशस्थान होता ही नही है। 


(३) मनुष्प स्त्री को आहारक योग क्‍यों नहीं होता हें १ 


_ शैंका--मनुष्य स्त्रियों के आहारक काययोग और आहारक मिश्र काययोग नहीं होने का क्या 
कारण हैं । ह 

समाधान -यद्यपि जिनके भाव की अपेक्षा स्त्री वेद तथा द्वत्य की अपेक्षा पुरुष बेद होता है वे 
(भाव स्त्री) जीव भी संयम को प्राम होते हैं। किन्तु द्रव्य की अ्रपेक्षा स्त्री वेद वाले जीव समम को नहीं 
प्राप्त होते है क्योंकि वे सचेल प्रर्थात्‌ वस्त्र सहित होते है। फिर भी भाव की श्रपेक्षा स्त्री वेदी और द्र॒न्य 
अपेक्षा पुएष वेदी संयम घारी जीवो के भ्राहार ऋद्धि उत्पन्न नही होती है। किन्तु द्रव्य और भाव इन 
दोनो ही वेदो की अपेक्षा से पुत्प वेद वाले जीवो के हो प्राहर ऋद्धि उत्पन्त होती है। इसलिये स्त्री वेद 
वाले मनुष्यों के आ्राह्रक नहयद्ध के बिना योग होते है । 
(४) मिथ्यादृष्टि मनुष्य प्रथम सम्पक्ल की ग्राप्ति कब करता है। 

घवलग्रन्थ पृष्ठ ४२८, पुस्तक नम्बर ६ में लिखा है कि-मिथ्याद्ृष्टि मनुष्य गर्भोक्रान्ति को मे 
प्रवम सम्यकत्व को उत्तन्‍न करते है, सम्मुच्छेतनो मे नही ॥सूत्र नं० २५॥ 

गर्मोक्रान्तिको में प्रथम सग्यक्त्व को उत्पन्न करने वाले मिथ्याहृष्टि मनुष्य पर्याप्तको में ही 
उत्पन्न करते है अपर्याप्त को में नही ॥सुत्र नं० रहा * 

, पर्याप्तकों में प्रयम सम्पकक्‍त्व को उत्लन्न करने वाले गर्भोक्रान्तिक, मिथ्याद्षष्टि मनुष्य 

प्राठ वर्ष से लेकर ऊपर किसी समय भी उत्पन्न करत है उससे नीचे के काल में नहीं ॥ सूत्र 
भनं० २७ ॥ 

इसका कारण यह हैं कि, पर्यात काल के प्रथम समय से लेकर आठ वर्ष पर्यन्त की अ्रवस्था 
में प्रथम संम्यक्त्व की उत्पत्ति के भ्रत्यान्ता भाव का नियम है । 
(५) मनुष्य मिथ्यादृष्टि को सम्यक्त्व होने का क्या कारण है। | 

धवलग्रन्य पृष्ठ ४२६ पुस्तक नम्बर ६ मे लिखा हैं कि--मिथ्यादृष्टि मनुष्य तीन कारणों से 
प्रथम सम्यवत्व को उसन्‍न करते है । कितने ही मनुष्य जाति स्मरण से, कितने ही धर्मोपदेश सुनकर 
श्रौर कितने ही जिन विम्ब के दर्शन करके ॥सृत्र न॑ं० ३० ॥ हि 

शंका-जिन महिमाओं को देखकर कितने ही मनुष्य प्रथम सम्यवत्व को प्राप्त करते है 
इसलिए चार कारणों से मनुष्य प्रथम सम्यकत्व को प्राप्त करते है ऐसा कहना चाहिये ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, क्धोकि, जिन महिमा दर्शन का जिन बिम्ब दर्शन में 
झन्तर्भाव हो जाते है।अञ्रथवा मिथ्याद्वष्टि मनुष्यों के श्राकाश में गमन करने की णवित न होने से 
उनके महा महोत्सव का देखना सम्भव नहीं है इसलिए उनके जिन विम्ब दर्शन रुप कारण का अभाव 
है। किन्तु मेद पव॑द पर किए जाने वाले जिनेन्द्र मद्दोत्तत को विद्याघर मिथ्याद्रष्ठि देखते है 


२००] - [ थ्री जिनागम 
इसलिए उपयु क्त श्रथं नही करना चाहिए। ऐसा कितने ही आचाय॑ कहते है। प्रतएव पुवोकत अर ही 
ग्रहण करना चाहिए । 

शंका--लब्धि सम्पन्त ऋषियों का दर्शन भी तो प्रथम सम्यकत्व की उत्पत्ति का कारण होता 
है भ्रतएव इस कारण को पृथक रुप से क्यों नही कहा ? 


समाधान-नही कहा, क्योकि, लब्धि सम्पन्न ऋषियों के दर्शन का भी जिन विम्ब दर्शन में 
ही अन्तर्भाव हो जाता है। 5 


(६) मिथ्याइृष्टि मनुष्य मनुष्यनी की संख्या 


घवलग्रन्थ पृष्ठ २५३-२६६ पुस्तक नम्बर ३२े में लिखा है कि-मनुष्य पर्याप्तों मे मिथ्यादष्दि : 
भनुष्य द्रव्य प्रमाण की श्रपेक्षा कितने हैं ? कोड़ा कोड़ा कोड़ी के ऊपर और 'ोड़ा कोड़ा कोड़ा कोड़ी के 
नीचे छह वगो के ऊपर और सात वर्गों के नीचे अर्थात्‌ छठवे' और सातवे, वर्ग के बीच की संख्या 
प्रयाण मनुष्य पर्याप्त होते है। सूत्र न० ४५ ॥पृष्ठ २५श॥। 
मनुष्यनियों में मिथ्यादृष्टि जीव, द्रव्य प्रमाण की अपेक्षा कितने हैं? 
कोड़ा कोड़ा, कोडी के ऊपर और कोड़ा कोड़ा कोड़ा कोड़ी के नीचे छठवे वर्ग के ऊपर और 
सातवें वर्ग के नीचे मध्य की संख्या प्रमाण है, ॥ सूत्र न० '४८॥ पृष्ठ २६० 
यह भाव स्त्री बेदे की श्रपेक्षा से जब ग्रोमट्तार की टीका में यह प्रमाण द्रव्य वेद की 
भ्रपेक्षा बतलाया है । गो० जी० १५६ टीका, 
मनुष्यनियों मे सासादन सम्यर्ृष्टि गुणस्थान से लेकर श्रयोगि केवली ,गुणस्थान तक प्रत्येक 
गुणस्थान मेः जीव द्रव्य प्रमाण की अ्रपेश्ञा कितने है ? सूत्र वं० ४६ | पृष्ठ २६१ | 
सामान्य मलुष्यो मे सासादन सम्यग्टृष्टि आदि ग्रुणस्थान प्रतिपन्‍न जीवों की जो संख्या्कही गई 
हैं उसके संख्यातवे भाग मनुष्यनियों मे सासादन सम्यग्दृष्ठि श्रादि ग्रुणस्थान प्रतिपन्न जीवो का प्रमाण है, 
क्योकि, भ्रप्रशस्त वेद के उदय के साथ प्रचुर जीवो का सम्यग्दर्शन का लाभ नही होता है। 
शंका--यह केसे जाना जाता है ? | 
समाधान- नपु सक वेदी अ्रसंयत सम्यग्दृष्टि जीव सबसे स्तोक है। स्त्री वेदी असंयत्त सम्यरृप्टि 
जौव उनसे भ्रसंख्यात पुरो हैं। पुरुष बेदी असंयत सम्यग्दृष्टि जीव उनसे असख्यात गुरो हैं। इस अ्रत्प 
बहुत्व के प्रतिपादन करने वाले सूत्र से स्त्री वेदियों के श्रल्प होने के कारण का स्तोकपना जाना जाता है। 
| मनुष्य राशि के असंख्यात खरड करने पर उनमें से बहु भाग प्रमारा अ्रपर्याष्त मनुष्य हैं। छोष 
झुक आग के संख्यात खण्ड करने पर उनमें से बहु भाग प्रमाण मनुष्यनि मिथ्याद्ृष्टि जीव हैं। शेप एक 
भाग के संख्यात खर्‌ड करने पर उनमें से बहुत भाग प्रमाण मनुष्य पर्याप्त मिथ्यादरष्टि जीव हैं। पृष्ठ २६४। 
असंयत सम्यग्टृष्टि मनुष्यों के प्रमाण से मिथ्याद्रष्टि पर्याप्त मनुष्यों का बव्य प्रमाण संख्यातगुसा 
है। ग़रशाकार क्या है? संख्यात समय गुणाकार है। इसी प्रकार मनुष्यनियों में भी परस्थान अल्प वहुत्व का 
कथन करना चाहिए। 
+ ज्ञोट-यहाँ पर पर्याप्त अपर्याप्त शब्द है जिससे द्वव्य पुरुष स्त्री का कथन सिद्ध होता है। भाव 
के कथन में पर्याप्त भपर्याप्त की कोई जरूरत नही है! 


भीं-जिनागम हे [ २०१ 


जव घवल ग्रन्थ पृष्ठ ५७६-५७७ पुस्तक नम्बर ७ में लिखा है कि-- 
मनुष्यनी सबसे स्तोक हैं। सत्र बे घ॥। 
मनुष्यों से नारकी असंख्यात ग्रुणे है। सूत्र न॑० १० । यह कथन डुद्दा बन्ध विसे है जब महा 
दाद द््‌ है जब महादर्‌डक 
मनुष्य पर्याप्त गर्भोक्रान्तिक सबसे स्तोक है। सूत्र नं० २॥ 
पर्याप्त मनुष्यों से मनृष्यणी संख्यात गुणी है। सूत्र न॑० ३॥ 
बेद मार्गशा के हिसाव से--पृष्ठ ५५४ पुस्तक नम्वर ७ में लिखा है कि-- 
वेद मार्गेशा के अनुसार पुरुष वेदी सबसे स्तोक है। सूत्र नं० १३० ॥ 
पुरुष वेदियों से स्त्री वेदी सख्यात गुरो हैं। सूत्र नं० १३१ ॥ 
स्‍त्री वेदियों से अ्रपगत बेदी अनन्त गुरो है। सूत्र नं० १३२ ॥ 
'* - अपगत बेदियों से नठुसक वेदी अनन्त गुरो हैं | सूत्र न॑० १३३ ॥ 


(७9) ढाई द्वोप और दो सम्मद्रों के बाहर मनुष्य मानने में क्या बाधा है ! 


धवल त्रन्य पृष्ठ ४०३-४०४ पुस्तक नंवर १ में लिखा है कि-- 

शंक्रा--वैर के सम्बन्ध से डाले गये संयत भौर संयता-सयत आदि मनुष्यों का संपूर्ण दीप भ्रौर 
समुद्रो में सइभाव रहा आवे ऐसा मान लेने में क्या हानि है। 

समाघधान--नही, क्योकि, मानुपोत्तर पव॑त के उस तरफ देवो की प्रेरणा से भी मनुष्यों का 
गमन नही हो सकता है । ऐसा न्याय भी है कि जो स्वृत. भ्रसमर्थ होता है वह दूसरो के सम्बन्ध से भी 
समर्थ नही हो सकता है। यदि ऐसा न माना जावे तो शति भ्रसद्डभ दोष आता है। भ्रतः मनुषोत्तर के उस 
और मनुष्य नही पाये जाते है । हि 
(८) मनुष्य में उच्च गोत्री कौन है | या नीच गोत्री कौन हैं । 


धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३८५८-३८६ पुस्तक नंबर १३ मे लिखा है कि-- ॒ 
द शक्ना--उच्च गोत्र का व्यापार कहाँ होता है ? राजादि रूप सम्पदा की प्राप्ति में तो उसका- 
व्यापार होता नही है, क्योकि, उ सक्री उत्तत्ति सातावेदनीय कम के निमित्त से होती है । पाच महाव्तों 
को ग्रहरा करने की योग्यता भी उच्च गोत्र के द्वारा नही की जाती है, क्योकि, ऐसा मानने पर जो सब 
देव तथा अमव्य जीव पांच महाव्रत को नही धारण कर सकते है उनमें उच्च गोत्र का उदय का अभाव 
ठहँरतो है। सम्यकज्ञान के उत्पत्ति मे उस का ध्यापार होता है यह कहना भी ठीक नही है, क्योंकि, उसकी 
उत्पत्ति ज्ञानावरण के क्षयोपणम से सदकृत सम्यग्दर्शन से होती है। तथा ऐसा मानने पर भी तियँचों भर, 
नॉरकीयों के भी उच्च गोत्र का उदय मानना पडेगा क्योकि, उनके सम्पकज्ञान होता है । आदेयता, यंग - 
और सौभाग्य की प्राप्ति मे इसका व्यापार होता हैं, यह कहना भी ठीक नही है, क्योकि, उनकी उत्पत्ति 
नाम कर्म के निमित्त से होती है। इक्ष्वराकु कुल आदि की उत्पत्ति मे इसका व्यापार नही है, क्योंकि, वे, 
काल्पनिक है। भरत: परमार्थ से उनका अस्तित्व ही नही है। इसके अतिरिक्त वैश्य और ब्राह्मण साधुओ मे 
उच्च गोत्र का उदय देखा जाता है। सम्पन्न जनो से जीवो की उत्पत्ति में इसका व्यापार होता है यह: 
कहना भी ठीक नही हैं, क्योकि, इस तरह तो म्लेच्छ राजा से उत्पन्न बालक के भी उच्च ग्रोत्र का उदयः 
फ्राप्त होता है। भरणुब्रतियो से जीवों की उत्पत्ति में उच्च गोत्र का व्यापार होता है यह कहना भी ठीक 
नही है, क्योकि ऐसा मानने पर श्रौपपादिक देवों मे उच्च गोत्र का उदय का अभाव प्राप्त होता है तथा. 


२६ 


रे ण्रै ] हु [ भ्रौ जिनागम 


नाभिपुत्र नीच गोत्र ठहरते है। इसलिये उच्च गोत्र निष्फल है, और इसलिये उसमे कर्म पना भी घटित 
नही होता । उसका अ्रभाव होने पर नीच गोत्र का भी अभाव हो जाता हैं, क्योकि, वे दोनों एक दूसरे के 
प्रविनाभावी है, इसलिये गोत्र कर्म है ही नहीं ? 
समाधान--नही, क्योंकि, जिन वचन के अ्रसत्य होने से विरोध भ्रोता है। वह विरोध भी वहाँ 
उसके कारणों के नही होने से जाना जाता है। दूसरे केवल ज्ञान के द्वारा विषय किये गये सभी भ्र्थों मे 
छद्दमस्थों के ज्ञान प्रवृत भी.नही होते है । इसलिये यदि छददमस्थो को कोई श्र्थ नही उपलब्ध होते है तो 
जिन वचन को भ्रप्रमाणु नही कहा जा सकता । तथा गोत्र कर्म निष्फन्न है यह वात भी नही है, क्योकि, 
जिनका दीक्षायोग्य साधु भ्राचार है, साधू आचार वालो के साथ जिन्‍्होने सम्बन्ध स्थापित किया है, तथा 
जो “आ्रार्य” इस प्रकार के ज्ञान और वचन व्यवहार के निमित्त है, उन पुरुषों की परम्परा को उच्च ग्रोत्र 
कहा जाता है। तथा उनमें उत्पत्ति का कारण भूत कर्म भी उच्च गोन है। यहां पूर्वोक्त दोप भी नहीं है, 
क्योंकि, उनके होने मे विरोध है। को 
नोढ--इससे सिद्ध हौता है कि भरत क्षेत्र के सब मनुष्य उच्च गोत्र ही है, मात्र म्लेच्छ खणड के 
मनुष्य नीच गोत्र है। दूसरी बात श्री ओदिनाथ ने अरुब्त धारण नही किया हैं यह भी इससे सिद्ध होता 
है ।आदिनाथ ने अणुब्रत धारण ।कया है वह बात जो श्रादि पुराण मे है वह भी खरडन हो जाता है | 
म्लेच्छ खए्ड वाले जब नीच गोत्री है तब उम्रकी पुत्रियां जो चक्रवर्ती के साथ सादी कर भरत क्षेत्र में 
झाती है वह भजिका एवं उनके साथ जो पुरुष नोकरादि आते है वह मुनि बन सकते है तब उसी का 
गोत्र बदल जाता है। यदि संस्कार से गोत्र बदल जावे तो तियच भी संस्कार से उच्च गोत्री बन सकता: 
है। उदय संस्कार से मिट नही सकता है। यह न्याय है। मनुष्य मे नीच गोत्र जो कहा गया है वह उपचार 
से कहा गया है ऐसा सिद्ध होता है। उच्चगोत्र मे देव तथा मनुष्य गति ही मिलती है यह बात भी 
गोमटूसार गाथा २८५ में लिखी है इससे भी प्रतीश होता है कि सब मनुष्य उच्च गोत्री ही है परन्तु कार्य 
की भ्रपेक्षा से व्यवहार में ऊच नीच का भेद है जो भेद परिवर्तन शील है। हरिजन, ईसाई, सुसलिम वन 
जाते है जिसकी साथ में सब प्रकार का स्पर्शादिक का व्यवहार देखा जाता है। इससे सिद्ध होता है कि 
व्यवहार गोत्र परिवतंन शील है । 
* स्लेच्छ ख़रड के जोव महात्रतादि धारण करते है या नही इस विषय में कपाय पाहुडसूत्त 
पृष्ठ ६७३, ६४४ पुस्तक १ मे लिखा है कि-- | 
, . भिथ्यात्व को जाने वाले चरम समयवर्ती संयम के जघन्य संयम स्थान सबसे मन्द अनुभाग 
वाली होतां है। इससे उसके ही भ्र्थात्‌ मिथ्यात्व को जाने वाले जीव के उत्कृष्ट लब्धि साथ श्रनन्‍्त ग्रांखत 
है। इससे असंयत सम्यक्‍त्व को प्राप्त करने वाले जीव का जवन्य संयम स्थान अनन्त गुखित 
- है; । इंसप्रे. उनका ही उत्हृष्ट संयम स्थान अनन्त ग्रुखित हैं । इससे सयमा- 
संप्रमः को , प्राप्त होने वाले जीव का जवन्य संयम स्थान भ्न्त गुखितत है। इससे उसका ही 
_ उल्हृष्ट-संयम स्थान, अनन्त गुरिगित, है। इससे सयम को भ्राप्त होने वाले कर्म भूमिज मनुष्य का जघन्य 
संग्स स्थान अनन्त गुशित है। इससे संयम को भआ्राप्त करने वाले अकर्म भ्ूमिज मनुष्य का जघन्य “संयम 
स्थात अनन्त गुरितित है। छु० सूत्र नं० १९-४८ ित 
,.._* विशेषार्श:-ऊपर जो अकम भ्रूमिज, मनुष्य के संयम लब्धि स्थान बतलाये गये है सो वहाँ गे 
प्रकर्म भूमिज का अर्थ भोग भूमि न करके स्लेच्छ खणइन करना चाहिये, क्योंकि, म्लेच्छो में सावारणतः 
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धर्म, कर्म, की प्रवृति न पाई जाने से उन्हें भ्रकर्म भूमिज .कहा . गया. है। ग्रतएवं, यहां पर भरत_ ऐरावत 
- तथा विदेह सम्बन्धी, कम भ्रूमि के म्नेच्छु खण्डो + एफ हॉफा देर 
की जा सकती है कि, जब-- कम 43835 शददी कह: प्रहत करनी! चाहिए । यही पर बा भी 
“धर्म कर्म वहिभू ता इत्य भी स्लेच्छ का मताः । अन्य थाइन्यौ। समाचारै-रामापतोंन 
ते समा। ॥ आदिपूगण पर्व ३१ श्लोक १४३ ॥ मे 
इस प्रमाण के आधार से म्लेच्छो को घर्मं कर्म परान्मुख माना गया है, तो उनके संयम का 
ग्रहण कैसे हो सकता है ? इसका समाधान, जय घधवला कार ने यह दिया है कि-“दिगविजय के लिये 
गए हुए चक्रवर्ती के स्कत्वावार ( कटकसेना ) के साथ जो म्लेज्छ राजादिक श्रार्य खएड मे झा जाते है 
भ्रौर उनका जो यहा वालो के साथ विवहादि सम्बन्ध हो जाता है उनके संयम ग्रहण करने में 
कोई विरोध नही है । “अ्रथवा दूसरा समाधान यह भी क्रिया गया है कि” चक्रवर्ती श्रादि को 
विवाही गई म्लेच्छ कन्याओ के गर्भ से उत्पन्न हुई सन्‍्तान की मात पक्ष की अपेक्षा यहा “अकर्म भभिज” 
पद से विवक्षा की गई है क्योकि इस प्रकार की अकमं भूमिज सन्तान को दीक्षा लेने की योग्यता का निषेध 
नही पाया जाता है। 
(६) मनुष्य सम्यम्मिथ्याहप्टि, सयतासंयत, भ्ौर सयत ग्रुण स्थान में नियम से पर्यात्तक ही 
होता है ॥ सूत्र न० ६० ॥ का 
शंका-सृत्र में बताये गये इन सभी गुणस्थान वालों को यदि पर्यासपना प्राप्त होता है तो हो, 
परन्तु जिनकी आरहारक घरीर सम्बन्धी छह पर्यातियाँ पूर्ण नही हुई है ऐसे भाहारक शरीर को उत्पन्न 
करने वाले प्रमत्त ग्रुशस्थानवर्ती जीवो के पर्यातपना नही बन सकता है। यदि पर्याप्त नाम कर्म के उदय की 
अपेक्षा आहारक शरीर को उत्पन्न करने वाले प्रमत सयतो को पर्यातक्त कहा जावे सो भी कहना ठीक नही 
है, वयोकि, पर्यात कर्म का उदय प्रमत संयनों के समान असंयत सम्यग्टृष्टियो के भी निदृ त्य पर्याप्त अवस्या 
में पाया जाता है इसलिए वहाँ पर भी श्रपर्याप्तपने का प्रभाव मानना पडेगा। संपम की उत्पत्ति रूप 
अवस्था की अपेक्षा से प्रमत संयत के झ्राहरक की श्रपर्याप्तक अवस्था मे पर्याप्तपना बन जाता है यदि ऐसा 
कहा जावे सो भी ठीक नही है, क्योकि, इस प्रकार श्रसंयत सम्यर्दष्टियो के भी श्रपर्याप्त श्रवस्था मे 
( सम्यग्दर्णन की अपेक्षा ) पर्याप्तपने का प्रसंग आजायगा ? री 
समाधान-- यह कोई दोप नही है, क्योकि, द्रव्याथिक नय की श्रवलम्बन की श्रपेक्षा प्रमत 
संयतों को श्राहरक शरीर सम्बन्धी छह पर्याप्तियों के पूर्ण नही होने पर भी पर्याप्त कहा है। 
.._ शंका--उसी द्रव्याथिक नय का दूसरी जगह ( विग्नह गति सम्बन्धी भ्ुणस्थानो मे ) भ्रालम्बन 
क्यों नही लिया जाता है ? ; 
समावान--नही, क्योकि, वहाँ पर द्रव्याथिक नय के निमित्त नही पाये जाते हैं। . 
शंका--तो फिर वहां पर द्रव्याथिक नय का भ्रालम्बन किस लिए लिया जारहा है ? 
समाधान--श्राह्मरक शरीर सम्बन्धी भ्रपर्याप्त भ्रवस्था को प्राप्त हुए प्रमत संयत की पर्याप्त के 
साथ समानता का दिखाता ही यहाँ पर द्वव्याथिक तय के भ्रवलम्बन कारण है। 
शंका--इसकी दूसरे पर्याप्तको के साथ किस कारण से समानता है ? 
सम्माधान--दू ख़भाव की भ्रपेक्षा इसकी दूसरे प्रयाप्तको के साथ समानता है। जिस अकार 


जाओ 


*२०४-] | भी जिनाणम 
उपपात जन्म, गर्भ जन्म, या समुच्छेन जन्म से उत्पन्न हुए शरीरों को धारण करने वालों के दःख होता 

उस प्रकार भ्राहारक शरीर को धारण करने वालों के दुख नहीं होता है, इसलिए उस भा कक 
संयत पर्याप्त है इस प्रकार का उपचार किया जाता है। भ्रथवा पहने अस्यास की हुई वस्तु के विस्मरण हे 
बिना ही भ्राह्रक शरीर का ग्रहण होता है या दु ख के विना ही पूर्व शरीर (औदारिक ) का परित्याग 
होता है प्रतएव प्रमत संयत भ्रपर्याप्त भ्रवस्था मे भी पर्याप्त-है। इस प्रकार का उपचार किया जाता है। 


“निरचय नय का आश्रय करने पर तो वह भ्रपर्याप्त ही है। इस ध्रंकार समुद्घात सस्क 
क्षी कथन करना चाहिए। हे 0033 मुदुधात गत केवली के सम्बन्ध मे 


(१०) मजुध्य में आने पाले देव नारकी के जीरों सम्यक्ल सहित आकर सासादन सहित कैप 
निकलते हैं ! 

शंका--संख्यात वर्ष की भ्रायु वाले मनुष्य व मनुष्य पर्याप्तकों में सम्पवत्व सहित प्रवेश 
वाले देव भ्रौर नारकी जीवों का वहाँ से सोसादन सम्यवक्‍त्व साथ किस प्रकार निर्गंमन होता है ? ५ 

समाधान--देव और नारकी सम्यग्टृष्टि जीवो का मनुष्यो मे उत्पन्न होकर उपशम श्रेणी का 
भारोहण करके भौर फिर नीचे उतर कर सासादन ग़ुणस्थान मे जाकर मरने पर सासादन गृणस्थान 
सहित निर्गमन होता है। ट 

इसी प्रकार सासादन गुरणस्थान सहित मनुष्यों मे प्रवेश कर सासादन गुणास्थान के साथ ही 
निर्गमन भी करना चाहिए भ्रन्यथा पल्‍्योपम के भ्रसख्यातवे भाग प्रमाण काल के विना सासादन ग्रुण स्थान 
की उत्पति बन नहीं सकती, यह बात प्राभृत सूत्र ( कषाय प्राभृत ) के भ्रभिप्राय के श्रनुसार कही गई है, 
,परन्तु जीव स्थान के श्रभिप्राय से संख्यात वर्ष की ग्रायु वाले मनुष्यो मे सासादन गरुरस्थान सहित निर्गमन 
सम्भव नही होता, क्योकि, उपशम श्र णी से उतरे हुए मनुष्य का सासादन गुणस्थान मे गमन नहीं माना 
गया है। किन्तु यहाँ पर श्र्थात्‌ सूत्र मे चू कि सख्यात व अ्रसख्यात वर्ष की श्रायु का उल्लेख छोड़कर कथन 
किया गया है इससे वह कथन घटित हो जाता है। हे 

भावाथ--जो जीव देव गण नरक गति से मनुष्य भव मे सासादन गुणस्थान सहित भ्राया है वह 
सासादन गुरास्थान सहित ही मनुष्य गति से किस प्रकार निर्गमन कर सकते है। धवलाकार ने वह इस 
प्रकार बताया है कि देवगति से सासादन गुणस्थान सहित मनुष्य गति मे श्राकर व पल्योपम के असंस्यातवें 
भाग का अन्तर काल समाप्त कर उपशम सम्यवत्वी हो सासादन गुरास्थान में श्राकर मरण करने वाले 
जीव के उक्त बात घटित हो जाती है। पर यह बनना केवल असल्यात वर्ष की झायु वाले मनुष्यों मे, 
क्योंकि, संख्यात वर्ष की आयु वाले मनुष्यों में उक्त उद्ेलन घात के लिए आ्रावश्यक पल्‍्योपम का असख्यातवां 
भाग काल प्राप्त ही नही हो सकेगा, यह व्यवस्था भूतबली आचाये के मतानुसार है।' किन्तु कपाय प्रामृत 
के चुरणि सूत्रों के कर्ता यतिवृषभाचाय॑ के मतानुसार सासादन सम्यक्त्व सहित मनुष्य गति में झाया हुआा 
जीव मिथ्याट्ष्टि होकर पुनः द्वितीयोपशम सम्यक्‍त्वी हो उपशम श्रेणी चढ़ पुनः सासादन होकर मर 
सकता है। किन्तु उपशम श्रे णी से उतर कर सासादन गुणस्थान मे जाना भूतबली आचाय॑ नही मानते 
और इसलिए उनके मत से सम्यकत्व सहित आकर सासादन सहित व सासादन सहित आकर सासादन 
सहित मनुष्य गति से निर्गमन करना संख्यात वर्षायुष्कों में सम्मव नही है। 


मन्तुष्प और तियेच की आयु बन्ध का आवाधा काल | । 
दिये चाय भौर मनुष्यायु का उत्कृष्ट स्थितिबन्ध तीन पलयोपम है । सूत्र मं० २६॥ 


के िलापम । ह जि 
शैका--भ्रावाघा के साथ “निपेको की उत्कृष्ट स्थिति किस लिये निरूपण की गेई ? 
समाधाच - नही, क्योकि, यहाँ निषिक काल और आवबाधा काल परस्पर एक दूसरे के आधीन 
नही है; यह वतलाने के लिये, उस प्रकार से निर्देश किया गया है। श्रर्थात्‌ु श्राबाधा के साथ निषेको 
उत्कृष्ट स्थित नही वतलाई गई है । ध 
.._ इस उपयुक्त कथन का यह भाव है- उत्कृष्ट श्राब्ाघा के साथ जप्नन्य निषेक स्थिति को आ्रादि 
करके उत्कृष्ट निपेक स्थिति तक जितनी निपेक स्थितियां हैं वे सब बन्धती है । इसी प्रकार एक समय कम, 


दो समय कम (इत्यादि रूप से उत्तरोत्तर एक एक समय कम करते हुए ) असक्षेपाष्वा काल तक उत्कृष्ट 
आवाघा भआ्ादि की प्ररूपणा करनी चाहिये । 

शंका-आयु कर्म की आवाधा पूव कोटिके री भाग से अधिक क्यो नही होती है ? 

समाधान--न तो अनेक सागरोपम की आयु स्थिति वाले देव और नारकरियो मे पुव॑ कोटिके 
श्ीभाग से अ्रधिक आवाधबा होती हैं। क्योकि उनकी भूज्यमान आयु के छह मास अवशेष रहने 
पर तथा कम से कम असंल्षेपाष्वा कालके अवशेय रहने पर भ्रागामी भव सम्बन्धी थ्रायु के 
बान्धने वाले उन देव श्रौर नाराकयो के पूर्व कोटिके त्रिभाग से अधिक भ्रावाधा का होना असम्भव हे। न 
तिरय॑च और मनुष्यो मे भो इससे श्रधिक श्रावाघा सम्भव है क्याकि, उनमे पूर्ष कोटिसे भव स्थिति का 
अभाव है। 

शका--भोग भूमियो में असंख्यात वर्ष की आयु वाले तिर्यच भर मनुष्य होते है फिर उनके पूर्व॑ 
कोटिके तरिमाग से श्रधिक आवाधा का होना संम्भव क्यो नही है ? 

समावान्र - नही, वयोकि, उनके देव और नारकियों के समान भुज्यमान आयु के छह मास से 
अधिक होने पर, पर भव सम्बन्धी श्रायु के वन्च का अभाव है। भ्रतएव पूर्ज कोठिके त्रिभागसे अधिक आबाघा 
का होना सम्भव नही है । 

तथा सख्यात वर्ष की आयु वाले भी तियेच झौर मनुष्य कदलीघात करे समय समय प्रति एक एक 
निपेक के खिरने से जब तक भुज्य और अभुक्त आयु स्थित मे भुक्त आयु स्थित के अ्र्ध॑ प्रमाण से अथवा 
उससे हीन प्रमाण से भुज्यमान श्रायु को नही कर देते है तव तक वह पर भव सम्बन्धी आयु को नहीं 
वान्चते है क्योकि, यह नियम पारिणामिक है इस लिये आयु कर्म की उत्कृष्ट प्राबाधा पूर्व कोठिके त्रिभाग 
से श्रविक नही होती ह ऐसा श्रर्थ ग्रहएा करना चाहिये ॥ घवल ग्रन्य प८ठ १६६ १७१ पुस्तक नवर ९ 


कद्लीघात-अकाल मृत्यु 
अकाल मृत्यु (ऋचली घात) किसकी होती है १ 
शका--एक समय अधिक पूर्व कोटि झ्रादि रूप भ्रागे के आयु विकल्प वा कंदली घात नही होता, 
किन्तु पूर्व कोटि से नीचे के विकल्पों का ही होता है, यह किस अ्रमाण से जाना जाता है ? 
समाधान -एक समय अधिक पूर्व कोटि श्रादि रूप आगे की सब आ्रायु असस्यात वर्ष प्रमाण 


मानी जाती है ऐसा भ्रति देश है। इससे जाना जाता है। और का रण के विना श्रादेश किया नही जाता, 
क्योकि, कारण के बिना श्रादेश करना भ्रनवस्था दोप भाता है। धवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर १० पृष्ठ २२८ 


» “१०६ ] [_ भी. ज़िनागन 
फदली घात- कब होती है ! - 
: आंतों मुहुचेण पुणरतरि पर भवियं परत्वकोडाउअं बंधदि जलचरेस ॥४१॥ 


झर्थ-पअन्तमुह॒त काल द्वारा फिर भी जलचरो में पर भव सम्बन्धी पृ कोटि प्रमाण 
को बांधता है ॥४१॥ हे हक 


पर्याप्तियों का पूर्ण कर छुकने के समय से लेकर जब तक अन्त हे नही बीतता है तब तक 
कदली घात नही करता है , इस बात का ज्ञान कराने के लिये “अझन्तमु हु” पद का निर्देश किया है। 

शंका--इसके नीचे भृज्यमान आयु का कदली घात व्यों नही करता ? 

समाधान--नही, क्योकि, ऐसा स्वभाव है। 

शंका--कदली घात के बिना अन्तमु हूर्त काल द्वारा परभविक भ्रायु को नही बांधी जाती? 

समाधान--नहो, क्योकि, जीवित रहकर जो प्रायु व्यतीत हुई है उसकी झाधी से अधिक 
आबाघा के रहते हुए पर भविक भायु का बन्ध नही होता । 

शंका--जीवित रहकर जो आयु व्यतीत हुई है उसकी भाघी या इससे भी कम आबाघा के रहने 
पर भरागु बन्ध॒ती है, भ्रधिक में नही बन्धती यह किस प्रमाण से जाना जाता है? | 

समाधान--पूर्वे कोटि के ठृतीय भाग ही शआयु की उत्कृष्ट भ्रावाधा होती है' इसका काल विधान 
सूत्र से जाना जाता है। पृष्ठ २४०-२४१ पुस्तक नं० १० 
आयु घात कम से कम कितने काल में होती हैं ! 

शंका -कदली धात से भूज्यमान भायु को नष्ठ करने वाले पंचेन्द्रिय तिर्यच पर्याप्तकों में क्षुदु 
भव ग्रहण मात्र काल क्यों नही पाया जाता है ? 

समाधान--नही, पाया जाता है, क्योंकि, पर्याप्तकों में प्रत्यन्त शीघ्र आयु का घात करने वाले 
जीव के भी भरृज्यमान श्रायु का अन्तमु ह्॒तं काल से कम में नष्ट होना सम्भव नही है 

शंका--देव भर नारकी जीवो में क्षुद्र भव ग्रहण मात्र अथवा अन्तमु हे भायु स्थिति क्यों नही 
पायी जाती है ? । | 
समाधाच- नही पायी जाती, क्योंकि, देव भौर मारकीयों सम्बन्धी आयु का बन्च दश हजार 
वर्ष से-कम नहीं होता झोर उनकी शृज्यमान आ्ायु का कदली घात भी नही होता । घवल ग्रन्थ पुल्तक न 
७ पृष्ठ १२४ 
शरीर व्यय का तीन भेद | हे 

श्रतीन शरीर के तीन भेद है। (१) च्युत, २) च्यावित, (३) त्यक्त - क्र 

कदली घात मरण के बिना कर्म के उदय से भडने बलि भागु कम के क्षय से पके हुए फरन 
समान भपने आप पतित दारीर को च्युत शरीर कहते है। 

कदली घात के द्वारा आयु के छिल्न हो जाते से छूटे हुये शरीर को ध्यावित शरीर कहते हैं। कहा 
भी है कि-- * कि 
विस-पेयण-रत्तदखय-भय-सत्यग्गहरण संकिलिस्सेहि । 
आद्ारोस्पासाणं णिरोहदो.जिन्जदे आउ ॥गो, के, ५ण। 


थी जिनागम है * [२०७ 


। अथे-विष के खा लेने से, वेदना से, रक्त का क्षय हो जाने से, तीज भय से, शस्त्र घात से, 
संक्नेश की अधिकता से, आहार और स्वासोच्छूत्रास के रक जाने से आयु क्षीण हो जाती है इससे जो 
मरण होता है उसे कदली घात मरण कहते है । 

व्यक्त शरीर तीन प्रकार का है। (१) प्रायोग गमन विधान से छोडना, (२) इगिनी विधान से 
» शरीर छोडना, (३) भक्त प्रत्यास्यान विधान से शरीर छोड़ना । इस तरह यह तीन निमित्तो से त्यक्त शरीर 
के तीन भेद हो जाते हैं । 
अपने और पर की उपकार की श्रपेक्षा रहित समाधि मरण को प्रायोग गमन विधान कहते हैं । 
/ _.. जिस सन्यास मे अपने द्वारा किये गये उपकार की भ्रपेक्षा रहती है, किन्तु दूसरे के द्वारा किये 
गये वेयावृत्य श्रादि उपकार की अपेक्षा संधा नही रहती उसे इ गनी समाधि कहते है । 


जिस संन्यास मे अपने और दूसरे के हारा किये गये उपकार की भ्रपेक्षा रहती है उसे भक्त 
प्रत्याल्यान संन्यास कहते है। 


शंका--सयम के विनाश के भय से स्वासोच्छुवास निरोध करके मरे हुए साधु के शरीर का 
त्यक्त के तीन भेदों मे से किस मंद में श्रन्तर्भाव होता है ( 
सर्मांधान--ऐसे दारीर का त्यक्त के किसी भी भेद मे अन्तर्भाव नही होता, वयोकि, इस प्रकार 
के मृत दरीर को मंगलपयना प्राप्त नही हो सकता है। 
शंका--जो मगल शास्त्र का धारक है भर्थात्‌ ज्ञाता है, जिसने महात्नतो को धारण किया है, 
चाहे उस साधू ने समाधि से शरीर छोड़ा हो भ्रथवा नही छोड़ा हो, परन्तु उनके शरीर को अमगल पना 
* कैसे प्राप्त हो सकता है ? यदि कहा जावे कि साधुओं मे भ्रयोग्य कार्य करने वाले साध का शरीर होने से 
वह भ्रमंगल है, सो ऐसा कहना ठीक नही है, क्यो।क, जो शरीर पहले रलत्रय का आ्राधार होने से मगलपने 
को प्राप्त हो चुका है, उसमे पीछे से भी भूतपूर्व न्याय की अपेक्षा मगलत्व के स्वीकार कर लेने मे कोई 
विरोध नहीं आ्राता हैं। इसलिये, मगलपने की श्रपेक्षा संयम के विनाश के भय से स्वासोच्छुवास के निरोध 
से छोड़े हुए साधू के द्वरीर को त्यक्त तीन भेदो मे से किसी एक भेद मे अहरा करना ही चाहिये ? इस 
शरीर का च्यावित मे तो ग्रहण हो नही सकता है, व्योक्ति, यदि इसका च्यावित मे प्रहरा किया जावे तो 
भ्राहार के निरोध से छूटे हुए त्क्त दारीर का भी च्यावित मे ही अन्तर्भाव करना पड़ेगा ? तो ऐसे- शरीर 
को किस-भेद में प्रहरा करना चाहिए ? 
- समाधान-मरण की आशा से या जीवन की आशा से अ्रथवा जीवन और मरण इन दोनो की 
* भ्राष्वा के विना ही कदली घात से छूटे हुए शरीर को च्यावित मरण कहते है । जीवन की भाशा से, श्रथवा - 
मरण की आशा से, अथवा जीवन मरण इन दोनो की भ्राणा विना ही कंदली घात व समाधि मरण से 
रहित होकर छूटे-हुए शरीर को उयुत कहते है। आत्म स्वरूप की प्रात्ति के निमित्त, जिसने बहिरग तथा 
झतरंग परिग्रह का त्याग कर दिया है, ऐसे साधु के जीवन भ्रौर मरण की आशा के विना ही कदली घात 
से अथवा इतर कारण से छूठे हुए शरीर को त्यक्त दारीर कहते है। धबल ग्रन्य पुस्तक १ ४८5 २५-२६ 
नोट--भाव पाहुड गाथा ३२ मे लिखा है कि-- 
अण्णे कुमरणमरण अशेयजम्मंतराइ' मरिओ्ोसि । 


भांवहि सुमरणमरणं जरमरण विणासण जीव ॥३२॥ . 


२०८- ) [ श्रीजिनापम। 
अर्थ-है जीव या संसार विपे भ्रनेक जन्मातर विपे अन्य कुमरण मरण जैसे 
अब तू जा भरण में जन्म मरण का नाश होय ऐसा सुमरण भाव । ५७७७४ हक 
इसकी टीका करते १७ प्रकार का मरण लिखा है जिसमे दर्शन बाल का संक्षेप में दो प्रकार का 
भरण कहा है। इच्छा प्रदृत, तथा अनिच्छाप्रवृत। अग्निकरी, ध्रमकरि, शस्तकरि, विषकरि, जलकरि 
पव॑त के तट के पड़ने करि, भ्रतिशीत उष्ण की वाघाकरि, बंधन करि, क्षुधा टपा के अ्रवरोध करि, जीम 
उपाइने करि, विरुद्ध श्राहार सेवनकरि, बाल भ्रज्ञानी चाहि मरे सो इच्छाप्रवृत मरण है। भ्रर जीवन का 
इच्छुक होय और मरे सो श्रनिच्छाप्रवृत मररणा है। | भ 
ह यथाय भे मरण दो प्रकार से होते हैं (१) उदय मरणा, (२) उदीरणा मरण। तीसरे प्रकार मे 
मरण होता ही नही है। हरेक जीवों के प्रपने-अपने द म॑ के साय भ्पना ही भाव का सम्बन्ध है। कोई जीव 
का परजीवो के कर्मो के साथ सम्बन्ध नही है, तब पर जीव पर जीवों का मरण जीवन कैसे कर सकता है? 
समय सार बन्ध अधिकार में भी लिखा है कि-- ३ 
जो मण्णदि हिंसामि य हिंसिज्ञामि य.परेहिं सच हिं | 
सो मृढो अ्ण्णाणों णाणी एत्तो हु विवरीदों ॥२४७॥ 
अथे-जो पुरुष ऐसा मानते है कि मै पर जोबों को मारता है और पर जीवों कर मै मारा 
जाता हूँ पर मुझे मारतेहै वह पुरुष मोही हैं अज्ञानी हैं और इससे विपरीत ज्ञानी है ऐसा नही मानता है। 
यह अध्यवसान अज्ञान क्यों है ? 
आउक्खयेण मरण जीवा्य जिखवरेदिं पण्णत | 
आ3' श हरेसि तुम॑ कह ते मरण कय॑ तेसि ॥२४८॥ 
आउ क्खयेश मरण॑ जीवाणां निशवरेहिं पण्णत । 
आउ' न हर ति तुहं कह ते मरणं कय॑ तेहिं॥२४९॥ 
अर्थ--जीवों के मररा है वह श्रोयु कम के क्षय से होता है ऐसा जिनेश्वर देव ने कहा हैं सो है 
भाई तू मानता है कि, मै पर जीवों को मारता हूं वह भज्ञान है, क्योंकि, उन पर जीवों का आयु कर्मे 
तू नहीं हरता तो तूने उनका मरण कैसे किया ? हि 
जीवों का मरर भायु कमे के क्षय से होता है ऐसा जिनेश्वर देव ने कहा है, परन्तु, है भाई तू 
ऐसा मानते है कि, मै पर जीवों कर मारा जाता हैं यह मानना पैरा ज्ञान है, क्योकि, पर जीव तेरा प्राय 
कर्म नहीं हरते इसलिये उन्होंने तेरा मरण केसे किया ? लि 
अपने परिणाम हारा ही भ्रपना भायु कर्म नाग हो सकता है पर जीव भाव करे और श्रपना 
झ्राय कर्म का नाथ हो जावे ऐसा सम्बन्ध नही है । हमारा भाव के द्वारा ही सत्तर कोड़ा कोड़ी सागरोपम 
कर्म' का नाग कर भ्रन्त कोड़ा कोड़ी रूप हम ही ला सकते है, परन्तु, पर जीव भाव करे और अपना कर्म को 
नाग हो जावे ऐसा सम्बन्ध नंहों है। हरेक जीवों का अपने अपने कर्मो की साथ निमित्त नैमितिक सम्बन्ध 
है। पर जीवों के कर्मो के साथ निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध नहीं हैं । ला ना मल 
स्वर्छा से जो मरण होता है उसी का नाम उदीरणामररण है श्रोर भ्न-इच्छा पूदृत्त 
होता है वह भौदयिक मर है। ऐसी:शद्धा रखना चाहिये। भ्रमुक-जीव हारा श्रगुक जीव का मरण हुआ 


” श्री'जिनागम ] ॥ २८६०* 


ऐसा कहना लोक व्यवहार है यथार्थ मे ऐसा ही मरण होने वाला था । यह भ्रौदयिक मरण से ही मरा हुआ 
है परन्तु भ्रकाल मृत्यु से मरण हुआ नहीं है। 

मिथ्यादृष्टि का मरण का नाम कुमरण है सम्यग्टष्टि का मरण नियम से समाधि मरण ही है। 
प्रात्म भान से जरीर छोडना यही समाधि मरण है। श्रे सिक राजा का मरण भ्रकाल मरण हुआ है तो भी 
वह समाधि पूर्वक ही मरण है। मरते वक्त झ्रात्म अनुभव जरूर था। जहा आत्म भ्रनुभव सहित मरण होता' 
है वही समाधि मरण है। 

५" जो जीव केवल क्रम वद्ध पर्याय मानते है इसी का झुख पर ताला कदली घात के सिद्धान्त से लग 
जाता है। अबुद्धि पूर्वक भाव क्रमवद्ध है भौर बुद्धि पूर्वक राग अक्रम है। अबुद्धि पृवंक भाव से सविपाक निजरा 
होती है भौर बुद्धि पर्वक भाव से अ्विपाक निजंरा होती है। यह दोनो भाव एकी साथ मे आत्मा मे रह 
सकता है। जहाँ अबुद्धि पूवंक भाव है वहा बुद्धि पूर्वक भाव हो या न भी होय, परल्तु जहा बुद्धि पूर्वक भाव 
है वहाँ भ्रबुद्धि पूवंक भाव नियम से है। अबुद्धि पुरवक भाव का नाम शौदयिक भाव है और बुद्धि पृवक भाव 
का नाम ओदीरणा भाव है। 


क्रिया कर्म का स्वरूप 
तमादाहीयणं पदाहिणं तिक्खुतं तियणिदं चदुमिरं | 
पारसावत्त' त॑ सब्द॑ किरिया कम्मं शाम ॥ सत्र न॑ं० २८ ॥ 
अर्थ--आत्माधीन होना, प्रदिक्षणा करना, तीन वार करना, तीन वार भ्रवनित, चार वार सिर 
नवाना, भौर बारह श्रावर्त यह सव क्रिया कर्म है। २८ ॥। 
झात्माघधीन होना श्रादि के भेद से वह क्रिया कर्म छठ प्रकार का है। उनमे से क्रिया कर्म करते 
समय आत्माधीन होना प्रर्थात्‌ परवश न होना भ्रात्माघीन होना कहलाता है । 
शंका-पराधीन भाव से क्रिया कमे क्यो नही किया जाता है ? | 
समाधान--नही, क्योकि, उस प्रकार किया कर्म करने वाले के कर्मों का क्षय नही होता भौर 
जिनेन्द्र देव आदि की झ्रासादना होने से कर्मो का वन्ध होता है। 
नोट--प्रात्माधीन का श्रर्थ पाप भाव छोडकर मनन्‍्द कपाय रूप से भक्ति आदि भावों से रहना 
झ्रात्माधीन कहा जाता है! जिस जीवो का परिणाम पचेन्द्रिय विययो मे चल जाता है ओर क्रिया कमे 
करता है उन जीवो को पाप कर्मो की निर्जरा नही होती है। परन्तु नवीन पाप कर्मों का बन्ध पडता है। 
क्रिया कर्म से कर्म आता है परन्तु वन्ध या निर्जरा भावो से ही होती है। परिणाम सुन्‍्य क्रिया कोई कार्य 
कारी नही है। 





२७ 


२१० | [ श्रौ जिनागम 
देवगति 
(१) देवों में सम्यस्दर्शन की प्राप्ति कब होती है ! 
पर्याप्तकों में प्रथम सम्यकत्व उत्पन्न करने वाले मिथ्यादृष्टि देव अ्रन्तमु हैत॑ काल से लेकर ऊपर 
उत्पन्न करते हैं उससे नीचे के काल मे नही। सूत्र नं* २४ ॥ 


के क्योंकि पर्याप्त काल के प्रथम समय से लेकर श्रन्तमुहुतं काल तक तीन प्रकार के करण 
परिणामों की योग्यता का भ्रभाव पाया जाता है। धवल ग्रन्थ पुस्तक नं० ६ पृष्ठ ४३२। 


(२) मिथ्यादृष्ठि देव किस कारण से प्रथम सम्यकक्‍्त्व की आ्रप्ति करता है ! 


_ चदुद्दि कारणेद्दि पठम सम्भत्त म्रुष्पाए'ति केह' जाइस्सरा, केह' साऊण केह” जिणमहिम॑ 
दुह्डश केइ देविद्धिदइ ण॑ ॥ सत्र न॑० ३७ ॥ 
अर्थ--मिथ्याट्ष्टि देव चार कारणों से प्रथम सम्यक्त्व की उत्पत्ति करते हैं। कितने ही 


जातिस्मरण से, कितने ही धर्मोपदेश सुनकर, कितने ही जिन महिमा देख कर भौर कितने ही देवों की 
ऋद्धि देखकर ॥३७॥ 


शंका--यहाँ जिनबिम्ब को प्रथम सम्यक्त्व के कारण रूप से क्‍यों नही कहा ? 

समाधान--यह दोष नही है, क्योंकि, जिनविम्ब दर्शन का जिनमहिमा दर्शन भे ही भन्तर्भाव 
हो जाता है। कारण कि जिनबिम्ब के विना जिन महिमा की उत्पत्ति बनती नहीं है। 

शंका “-स्वर्गावतरण, जन्माभिषेक और परिनिष्कमण रूप जिन महिमा में जिनबिम्ब के विना 
की गई देखी जाती है इसलिए जिन महिमा दर्शन मे जिनतजिम्ब दर्शन का भ्रविनाभावीपना नही है ? 

समाधान--ऐसी झाशंका नहीं करना चाहिए, क्योंकि, स्वर्गावतरण, जन्माभिषेक शौर 
वरिनिष्क्रमण रूप जिन महिमाओं में भी पाई जिनबिम्ब का दर्शन पाया जाता है। श्रथवा इन महिमाश्रों 
में उत्पन्न होने वाला प्रथम सम्यक्त्व जिनबिम्ब निमित्तक नही है, किन्तु जिन ग्रुण श्रवण निमित्तक है। 

शंका-देवधि दर्शन का जाति स्मरण मे समावेद्य क्यो नही होता ? 

सम्राधान--नही होता, क्योकि, अपनी भ्रखिमादिक ऋद्धियो को देखकर जब यह विचार उत्पन्न 
होता है कि ये ऋद्धियां जिन भगवान्‌ द्वारा उपदिष्ट धर्म के अनुष्ठान से उत्पन्न हुई है, तब प्रथम सम्यक्त्व 
की प्राप्ति जाति स्मरण निमित्तक होती है। किन्तु जब सौधम इन्द्रादिक देवों की महा ऋद्धियों को देख 
कर यह ज्ञान उत्पन्न होता है कि ऋद्धियां सम्यग्दर्शन से युक्त संयम के फल से प्राप्त हुई है, किन्तु में 
सम्पक्त्व से रहित द्रव्य संयम के फल से वाहनादिक नीच देवों में उत्पन्न हुआ हूँ तब प्रथम सम्यक्‍्त्व की 
प्राप्ति देवधि दर्शन निमित्तक होता है। इससे जाति स्मरण भौर देवधि दर्शन में प्रथम सम्यक्‍त्वोत्पत्ति के 
दोनों कारण एक नहीं हो सकते हैं। तथा जाति स्मरण उत्पन्न होने के प्रथम समय से लगाकर अन्तमु हूर्त 
काल के भीतर ही होता है। किन्तु देवधि दर्शन उत्पन्न होने के समय से अन्तमु हृते काल के परचात्‌ ही 
होता है। इसलिए भी उन दोनों कारखों में एकत्व नही है। धवल ग्रन्थ पुस्तक नं० ६ पृष्ठ ४३३-४२४ | 


(३) नौम वेयिक वासी देव में किस कारण से सम्यक्त्व उत्पन्न होता है ! 
दोहि कारखेहि-पठम सम्मचमुप्ादेंति केह' जाइस्सरा केह सोऊणं ॥ बत्र नं० ४२ ॥ 


नी जिनागम ] [१११ 


अर्थ--नौग्रै वेयिक विमान वासी मिथ्याट्ृष्टि देव दो कारणों से प्रथम सम्यक्‍त्व उत्पन्त करते 
हैं । कितने ही जाति स्मरण से श्रौर कितने ही घर्मोपदेश सुनकर ॥ ४२॥ ह 
नौगैवेय्रिको मे म्ाद्धि दर्शन नही है, क्योकि, यहाँ ऊपर के देवो के श्रागमन का भ्रभाव है। यहाँ 
बा 53 दर्णन भी नही है, क्योकि, प्रवेयिक विमानवासी देव नन्‍्दीस्वरादिकर भे महोत्सव देखने 
ही भ्राते 
शंका--प्र वेयिक देव भ्रपने विमान मे रहते हुए ही भ्रवधि ( दर्शन ) ज्ञान से जिन महिमाओं को 
देखते तो हैं, अतएव जिन महिमा का दर्शन भी उनके सम्यवक्‍त्व की उत्पत्ति का कारण होता है ऐसा क्यों 
कहा ? 
मे समाधान-नही, क्योकि, ग्रोवेयिक विमानवासी देव वीतराग होते है, भश्रतएव जिन महिमा के 
दर्शन से उन्हे विस्मय उत्पन्न नही होता । 
शंका--प्र वेयिक विमानवासी देवो के धर्म श्रवण किस प्रकार सम्भव है ? 
समाधान--नही, क्योकि, उनमे परस्पर संलाप होने पर भ्रहमिन्द्रत्म से विरोध नहीं श्राता 
अतएव वह सलाप ही धर्मोपदेश रूप से सम्यक्त्वोत्पत्ति का कारण हो जाता है। 
विशेषाण--तिलोय पगण॒ति मे सामान्य से समस्त कल्पवासी देवों के सम्यकत्वोत्पत्ति के चारो 
ही कारणो का प्रतिपादन किया गया है श्ौर नौग्रवेयको मे देवधि दर्शन छोड़कर शेष कारणों का। 
घवल ग्रन्थ पुस्तक नं० ६ पृष्ठ ४३६॥ 
(४) भयनत्रीक देव तथा कल्पवासिनी देवियां तीसरा-चौथा भुणस्थान में पर्याप्तक ही 
होती है । 
सम्यग्मिथ्यादृष्टि भौर भ्रसंयत सम्यर्दष्टि गुणस्थान मे धूर्वोक्त देव देवियां, नियम से पर्यापतक 
होती हैं ॥ सूच नं० ६७॥ 
शक्रा--सम्यग्मिथ्यादष्टि जीव की उक्त देव श्रौर देवियाँ मे उत्पत्ति न हो यह ठीक है, 
क्योंकि, सम्यग्मिथ्याद्ृष्टि गुणस्थान के साथ, जीव का मरण ही नही होता है, परन्तु यह 
वात नहीं बनती है कि, मरने वाला असंयत सम्यब्द्ृष्टि जीव उक्त देव और देवियों मे उत्नन्न नही 
है? 
की समाधान--नही, वयोकि, सम्पग्दृष्ठि की जघन्य देवो मे उत्पत्ति नही होती है। 
शंका--जधन्य अ्रवस्था को प्राप्त नारकियो मे तिय॑चों मे उत्पत्न होने वाले सम्यर्दृष्टि 
जीव उनसे उत्कृष्ट भ्रवस्था को प्राप्त भवन वासी देव भौर देवियो में तथा कल्पवासिनी देवियों मे क्‍यों 
नही उत्पन्न होते हैं ? 
समाधान--नही, क्योक्ति, जो श्रायु कर्म का बन्ध करते समय, मिथ्याहष्टि थे भौर जिन्होंने 
तदमन्तर सम्पस्दर्णन को ग्रहएा किया हैं ऐसे जोवो की नरकादि गति मे उत्तत्ति के रोकने की सामथथ॑ 


सम्पग्द्दान में नही है ! 
शंका--सम्यद्ष्टि जीवों की जिस प्रकार नरक गति प्रादि में उत्पत्ति होती हैं उसी प्रकार 


में क्यों है? ु 
दे मद कद अकबर है क्योंकि, यह बात इष्ट है । 


छ्र | [ श्री जिनागूम 


शंका-“यदि ऐसा है तो भवनवासी श्ादि में भी अ्रसंयत सम्पस्दृष्ठि जीवों की उत्त्ति प्राह 
हो जायगी ? 


सा ! समाधान--नही, क्योंकि, जिन्होंने पहले श्रागु कम का वन्ध कर लिया है ऐसे जीवों के 
संम्यग्दशन का उस गति सम्बन्धी ओयु सासान्य की साथ विरोध नहोते हुए भी उस-गति सम्बन्धी 
विश्येष में उत्पत्ति के साथ विरोध पाया जाता है। ऐसी अवस्था मे भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिषी, प्रकीर्क 
प्राभियोग्य, भौर किल्विसिक देवों में नीचे के छह (-पृथिवी ) नरकों में सब प्रकार की स्थ्रियो में नपुसक 
बैद में, विकलत्नयों में लब्धय पर्याप्तक जीवों में और कर्म भरूमिज तिय॑चों मे अ्संयत सम्यस्यद्रष्टि का 
उत्पत्ति के साथ विरोध सिद्ध हो जाता है। इसलिये इतने स्थानों मे सम्यस्दृष्टि जीव उत्पन्न नही होता है। 
धवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर £ पृष्ठ १३६, 


(५) अर क भपनत्रीय देव, देवियाँ तथा सौधरम ईरान कल्पवासी देपियों में कौनसा 
भाव हैं ! 


भवनश्रीक देव देवियाँ तथा सौधर्म ईशान कल्पवासी देवियाँ अ्संयत सम्पस्टष्टि के कौन सा 
भाव है ? श्रोपशमिक भी है और क्षयोपशमिकर भी है ॥ सूत्र ० २५ ॥ स० सि-१-८ 


क्योंकि उनमें उपशम सम्यवत्व श्रौर क्षत्रीपशमिक सम्पक्‍्त्व इन दोनों का ही पाया जाना 
ही संभव है । 

शंका--उक्त भवनत्रीक आ्रादि देव, और देवियों के क्षायिक भाव क्‍यों नहीं होता है? 

समाधान--नही, क्योकि, भवनवातसी, वानव्यंतर, जोतिष्क देव, ह्वितीयादि छह पृथ्वीयों के 
नारकी सर विकलत्रय् सर्व लब्बय पर्याप्तक और स्टत्रो वेदीयों मे सम्पस्दष्टि जीवों का उत्तति नहीं . 
होती है | तथा भनुष्यगति के अतिरिक्त अन्य गतियो में द्शंव मोहनीय कर्म की क्षपणा का 
अभाव है इसलिये उक्त भवनत्रिक झादि देव और देवियों में क्षायिक साव नहीं होते है। घवलग्रत्थ 
पृष्ठ ३१६ पुस्तक न० ४ 


(६) असंयत सम्यस्दष्ठि देवों में अपर्याप्त काल में ओऔपशमिक सम्यक्त्व केसे पाया 


जाता है | 


धवलग्रन्थ पृष्ठ ५५६, पुस्तक नम्बर २ में लिखा है कि-- 
.... शंका-असंयत सम्यर्दष्टि देवो के अपर्थाष्त काल में औपशमिक सम्यक्त्व कैसे पाया 


जाता है ! है ओ 
के समाधान--वेदक सम्यक्त्व को उपशमा करके और उपश्म श्रेणी पर चढ़कर फिर वहां से 


उतर कर प्रमत संयत, अप्रमत संयत, भ्रसयत झौर सयता संयत, उपशम सम्यग्टृष्टि गृण स्थानों में 
'अध्यम तेजो लेश्या को परिणत होकर और मरण करके सौचम ईसान कल्पवासी देवों मे उत्पन्न होने 
वाले जीवो के श्रपर्याप्त काल मे ओपशमिक सम्यकत्व पाया जाता है। तथा उपयुक्त गुणस्थान वर्ची 
जीव उत्कृष्ट तेजों लेश्या को अथवा जबन्य पद्म लेश्या को परिणत होकर यदि मरण करे तो 
ओपशमिक सम्यकत्व के साथ, सनत्कुमार भौर महेन्द्र कल्प में उत्तनन होते हैं । तथा वेही उपशम 
सम्यस्ृष्टि जीव मध्यम पद्म लेश्या को परिणत होकर यदि मरण करे तो ब्रह्म, अत लान्तव, पु 
और महाशुक्र कल्पो मे उत्पन्त होते है। तथा वेही उपशम सम्पद्धष्ठि जीव उत्कृष्ट पद्म चेधा 


-औ जिनायम ] .[ २१३ 
अथवा जधघन्य शुक्ल लेश्या को परिणत होकर मरण करे तो उपणम सम्यवत्व के, साथ, सत्तार सहस्त्रार, 
कल्पवासी देवों में उत्पन्न होते है। तथा उपणम श्रेणी पर चढ्कर के पुन. उत्तर करके मध्यम शुक्ल 
लेद्या से परिणत होते हुए यदि मरण करते है तो उपणम सम्यवत्व के साथ, भ्रानत, प्राणत, आरण, 
अच्युत और नौ ग्रेवेयक कल्पपासी देवों मे उत्पन्न होते हैं। तथा पूर्वोक्त उपशम सम्यग्दष्टि जीव ही 
उत्कृष्ट धुल लेश्या को परिणत होकर यदि मरण करते है तो, उपणम सम्यक्‍्त्व के साथ नौ शनुद्दाश, 
और पाँच भ्नुत्तर विमान वासी देवो में उत्पन्न होते हे .।इसी कारण सौधरममं स्वर्ग से लेकर 
ऊपर के सभी अस्त सम्यग्द्ृष्टि देवों के अ्रपर्याप्प काल में औपशमिक सम्यवत्व पाया 
जाता है । 
नोट--यहा पर लेद्या का जो भेद दिखाया है वह उपचार मात्र है, लेश्या अनेक प्रकार की 
होती नही है परन्तु लेशपा में कपाय का श्रारोप कर कथन करियर हैं। कवरातर में तोन, तीव्र तर, तीवतम, 
मन्‍्द, सन्दतर, और मन्दतम मेद होने के कारश, लेश्या भी छह प्रकार की मानो गयी है। यथार्थ मे लेश्या 
मेशुद्धता भ्राती ही नह है। यदि लश्या में भ्रंश् मे शुद्धता आती तो लेब्या को क्षमोपरामिक भाव में 
गराना होती परन्तु ऐसा न होकर लेश्या को मात्र श्रोदयिक भाव ही माना है जिससे सिद्ध होता है 
लेग्या मे अंदा में शुद्धता भ्राती ही नही हैं । 
(७) नौ अनुदिश और पांच अलुत्तर विमान वाद्ती देवों में पर्याप्त काल में औपशमिक 
सम्यक्त् क्‍यों नहों होता है ! 
शंका--नौ भ्रनुदिण और पांच भ्रनुत्तर विमानों के पर्याप्त काल में औपशमिक सम्यवत्व किस 
कारण से नही होता है ? 
समाधान--नौ अनुदिश और पाच भ्नुतर विमानों में विद्यमान देव तो भ्ौपगमिक सम्यक्‍त्व 
को प्राप्त होते ही नही हैं क्योकि वहां पर मिथ्याहप्टि जीवो का श्रभाव है। 
शका-भले ही वहां मिथ्याद॒ष्टि जीवो का अ्रभाव रहा झावे, किन्तु यदि वहाँ रहने वाले देव 
झौपणमिक सम्यवत्व को प्राप्त करे तो क्या विरोध है ? 
समावान--ऐसा कहना भी युक्ति युक्त नही है, क्योकि, औपणमिक सम्यवत्व के अनन्तर ही 
झौपशमिक सम्यवत्व का पुन ग्रहण करना स्वीकार करने पर श्रनादि मिध्याहृष्टि जीव के प्रथमोपशम 
सम्यक्‍त्व की प्राप्ति के अनन्तर पव्चातु प्रवस्था में ही मिध्यात्व का उदय निय्रम से होता है। किन्तु जिसके 
द्वितीय बुतीयादिवार उपणम सम्यवत्व की प्राप्ति हुई है उसके श्रीपँ्रमिक सयक्त्व के अ्रनन्तर-पच्चातृ 
अवस्था में मिथ्यात्व का उदय भाज्य है अर्थात्‌ कदाचित्‌ मिथ्याद्ृष्टि होकर के वेदक सम्यकत्व या उपशम 
सम्पक्‍्त्व को प्राप्त होता है, कदाचित्‌ सम्परग्मिथ्याद्ृष्ठि होकर वेदक सम्यक्त्व को श्राप्त होता है, इत्यादि 
इस कपाय प्रामृत के गाथा सूत्र के साथ पूर्वक्ति कथन का विरोध झ्राता है। यदि कहा जाय कि, श्रनुदिण 
और अनुचर विमानों मे रहने वाला वेदक सम्पग्दृष्टि देव श्रौपदामिक सम्यवत्व को प्राप्त होते है सो भी 
बात नहीं है, वंयोक्ति, मनुष्य गति के सिवाय भ्रन्य तीन गतियों में रहने वाले वेदक सम्पर्ृष्टि जीवों के 
दर्शन मोहनीय के उपग्मन करने के कारण भूत परिणामो का भ्रभाव है । यदि कहा जाय कि, वेदक 
सम्पग्टृष्टि के प्रति मनुष्यों से अनुदिणादि विमानवासी देवो के कोई विशेषता नहीं है, अतएव जो दर्शन 
मोहनोथ के उपशमन योग्य परिणाम मनुष्यों के पाये जाते हैं वह अनुव्णि श्रोर अनुन्तर विमानवासी देवो 
में नियम से होना चाहिये । सो भी कहना युक्ति सगत नही है, क्योकि, सपम को धारण करने की दाक्ति 


२१४ किला 
तथ ह श्रेणी के समारो कु 
! उपगम श्रे णी के समारोहरा श्रादि की योग्यता के ही होने के 

विमानवासी देवों में और मनुष्यों में भेद देखा जाता है ता 5 38.88 हक 3४-३३ 
ं में उत् ण करके श्रोपशमिक 

सम्यवत्व के साथ देवों में उत्पन्न होने वाले जीव भौपशमिक सम्यक्त्व के साथ छह पर्याप्तकों समाप्त 

कर पाते है, क्योकि, भ्रपर्याप्त प्रवस्था में होने वाले औपशमिक सम्यकत्व के काल से छहों बल्कि हे 

समाप्त होने का # अधिक पाया जाता है, इसलिये यह बात सिद्ध हुई कि, भ्नुदिश शौर अनुन्तर 

विमानवासी । के पर्याप्त काल मे श्रौपशमिक सम्यक्त्व नही होता है। धवल ग्रन्थ पुस्तक नं० २ पृष्ठ 

५६६-५६७ एवं यही बात धवल ग्रन्थ पुस्तक नं० १ पृष्ठ ४०७-४०८ में लिखी है कि-- 

, भ्रजुदिस, भजुत्तर, विजय, वहजय॑ंत, जयंतावराजिद सबद सिद्धि विमाण वासिय देवा 
असंजद, सम्माइट्टि ड्णे अत्यि खश्य सम्माइड्ो वेदग सम्माइड्डी उपस सम्भाइट्टि ॥ 
सत्र नं० १७१ ॥ ह 

शका--वहां पर उपशम सम्यग्दर्शन का सदुभाव केसे पाया जाता है ? 

प्रतिशंका--वहां पर उसका सदुभाव कैसे नही पाया जा सकता है? 

शंका--वहाँ पर जो उत्पन्न होते है उनके क्षाभिक और क्षयोपशमिक सम्यग्दर्शन पाया जाता है, 
इसलिए उनके उपशम सम्परदर्शन की उत्पति नही हो सकती है। झौर मिध्यादृष्टि जीव उपशम सम्पग्दशंन 
को ग्रहण करके वहा पर उत्पन्न नही होते हैं, क्योकि, उपशम सम्यरूष्टियों का उपशम सम्यवत्व के साथ 
मरण नही होता है। 

समाधान--नही, क्योकि, उपक्षम श्रे शी पर चढ़ने वाले भर चढकर उतरने वाले जीवों की 
भ्रनुदिश झौर भ्रनुत्तरो मे उत्पत्ति होती है इसलिये यहाँ पर उपशम सम्यक्त्व के सदभाव रहने में कोई 
विरोध नही भ्राता है । 

शंका--उपश्षम श्रे णी पर भ्रारूढ हुए उपश्षम सम्यरदृष्टि जीव नही मरते है, क्योंकि, वे उपशम 
सम्यग्दर्शन से युक्त है। जिस प्रकार अन्य श्रोपश्मिक सम्परदृष्टियों का मरण नही होता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, पर्चात्‌ कृत मिथ्यात्व भर सम्यकत्व की श्रपेक्षा तथा अ्रनुपशमित 
झौर उपणमित चारित्र मोहनीय की भ्रपेक्षा साधारण उपशम सम्यरदृष्टियों भ्रौर उपशम श्रेणी पर चढ़े 
हुए सम्पर्दृष्टियो मे वैधम्यं है। 
(८) शुल्क लेश्या वाले मिथ्यादृष्टि और सासादन सम्यग्दष्ठि जीवों को औदारिक मिश्र योग 

में कौनसी लेश्या होती है? ..“#. 

तिर्देंच और मनुष्यों मे उत्पन्न होने वाले परमार्थ के अजानकार और तीत्न लोभ कषाय वाले 
ऐसे मिथ्यादृष्टि भौर सासादन सम्यर्दृष्टि देवो के मरते समय मे संक्लेश उत्पन्न हो जाने से तेज, पद्म, 
घुल्क लेदया नष्ट होकर कृष्ण, नील भौर कापोत लेश्याओं में से यथा सम्भव कोई एक लेश्या हो जाती 
है। किन्तु जो मनुष्यों मे उत्पन्न होने वाले हैं मन्द लोभ कपाय वाले है, परमार्थ के जानकार है, भौर 

जन्म मरणा के नष्ट करने वाले भ्रहंन भगव्त में अपनी बुद्धि को लगाया है ऐसे सम्यर्दृष्टि देवों 

के चिरतन (पुरानी) तेज, पद्म, शुल्क लेव्याए' मरण करने के अन्तर भ्रत्तयु हु्त तक नष्ट न है 
इसलिये शुल्क लेश्या वाले मिध्यादृष्टि और सासादन सम्यर्दृष्टि जीवों के श्ौदारिक मिश्र काय गो 
होता है। घवल ग्रन्थ पुस्तक नं० २ पृष्ठ ७६४-७६४ 


शी जिनागम ] 


(९) वैक्रियिक मिश्र काययोगी सम्यग्मिथ्यादृष्टि की संख्या ; 
शंक्रा-सूत्र के विना वैक्रियिक मिश्र काय योगी सम्यग्मिथ्यादृष्टि जीव राशि तियैच सम्यग्मिथ्या- 
दृष्टि जीव राशि से लेकर तीनो राणियो से असख्यात ग्रुणी हीन है यह कैसे जाना जाता है ? 
समाधान -यह कथन आचार्यो के वचन से जाना जाता हूँ । 
शक्ता-आचार्यो के वचनो मे अनेकान्त है। अर्थात वे अनेक प्रफ़ार के पाये जाते है ? 
समाधान यदि वे अनेक प्रकार के पाये जाते है तो पाये जाओ इसमे हमारा आग्रह नही है । 


- - [२१५ 


- घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४०७ पुस्तक नं० ३ 


शक 


नोद--सम्यग्मिथ्यात्व अवस्था गे मरण होता ही नही तो वहा मिश्र काय योग कैसे संभव है? 
'तो भी उसकी प्ररूपणा की है जिम्तसे यह प्रश्न उठाया गया है। इसी का नाम स्वराह्दद है। गला घोटठ कर 
सूत्र की सिद्धि करना । 
(१०) देव गति के साथ उद्योत प्रकृति का बन्ध क्यों नहीं होता है १ 
शंका--देवगति के साथ उद्योत प्रकृति का वन्य क्यो नही होता है ? 
समाधान - नही, क्योकि, देवगति मे उद्योत प्रकृति का उदय का भ्रभाव हैं। और तिर्यंच गति 
को छोड़कर अन्य गतियो के साथ उपम्तके बन्ध ने का विरोध है । 
शंका--देवो मे उद्योत प्रकृति का उदय नही होने पर देवो के शरीर में दीप्ति (कान्ति) कहाँ 
से होती है ? 
समाधान--देवो के शरीर मे दीप्ति वर्ण नाम कर्म के उदय से होती है। 
उद्योत प्रकृति के उदय से उत्पन्न होने वाली देह की दीप्ति अत्यन्त अल्प, प्राय” स्तोक (थोडे) 
अ्रवयवो में प्रति नियत और तिरय॑च नाम कर्म के उदय से होती है | इसलिए उद्योत प्रकृति का उदय 
तियंचों मे ही होता है देवो में नही, क्योकि, वैसा मानने मे विरोध आता है । घवल प्रन्थ पुस्तक न० ६ 
पृष्ठ १२६ 
(११) देव फ़ितना क्षेत्र रोककर विक्रिया करते हैं 
शंका--असस्यात यौजन क्षेत्र को रोककर विक्रिया करने वाले भी देव पाये जाते है ? 
समाधान--नही, क्योकि, भ्रसख्यात योजन प्रमाण विक्रिया करने वाले देव सामान्य देवो के 
श्रसंख्यातवे भाग मात्र है। कतने भ्राचायं ऐसा कहते हे कि सभी देव अपने अवधिज्ञान के क्षत्र अभाश 
विक्रिया करते हूँ। परन्तु उनका यह कहना घटित नहीं होत हैं, क्योकि, वैक्रियिक समुद्र घात को भ्राप्त हुई 
राणि “तियंग्लोक के सख्यातवें भाग प्रमाण क्षेत्र म॑ रहती ह” एसा व्याख्यान देखा जाता हूं। धवल प्रन्‍्थ 
पुस्तक न० ४ पृष्ठ ३८ 
(१२) देवगति से देवों का अन्तर कितने दे ! 
भवनवासी, वानव्यन्तर, ज्योतिषि व सौधरम॑ ईशान कल्पवासी देवो का देवगति से अन्तर 
कितना है सूत्र नं० १४॥ 
कम से कम अन्तसु हृत॑ काल तक देवों का देव गति से भन्तर है ।[यूत्र नं० १२ ॥ 


र(६-] [ श्री जिनागंम 
. _ सनतकुमार और मभाहेन्द्र कल्पवासी देवों का देवगति से कितने काल तक श्रन्तर होता हैं! 
सूत्र नं० १५॥ 

कम से कम मुहूर्त पृथकत्व काल तक उन देवों का देव गति से भ्रन्तर होता है [सूत्र नं० ईशा 

क्योकि, तिर्यच था मनुष्य आयु को बान्धने वाले सनत्कुमार और भाहेन्द्र देवों के तिवच व 
मनुष्य भव सम्बन्धी जघन्य स्थिति का प्रयाशा मुहुर्त प्रृथक्‍त्व पाया जाता है। इसी मुह्॒ते प्रथवत्व प्रमाण 
जधन्य तिय॑च मनुष्य आयु को बान्ध कर तियँचों मे व मनुष्यों मे उत्पन्न होकर परिणामों के निमित से 
अनः सनत्कुमार महेन्द्र देवो की आ्रायु वान्ध कर सनत्कुमार महेन्द्र देवों मे उत्पन्न हुए जीवों का मुहूर्त 
पृथकत्व जघन्य श्रन्तर होता है। पृष्ठ १९२। हे 

ब्रह्म ब्रह्मोत्तर व लान्तव कापिष्ट कल्पवासी देवो का देवगति से अन्तर कितने काल तक होता 
है। सूत्र न॑ं० १८॥ 

कम से कम दिवस पृथकत्व ब्रह्म ब्रह्मोत्तर और लान्तव कापीष्ट कल्पवासी देवों का अपनी देवगति से 

प्रन्तर होता है। सूत्र न० १६९ ॥ 

क्योंकि उक्त देवों द्वारा जो आग्रामी भव की आयु बान्धी जाती है उसका स्थितिबन्ध दिवस 
पृथकत्व से कम होता ही नही है । 

शंका-दिवस पृथकत्व की आयु में तो तिर्यच व मनुष्य गर्भ मे से भी नहीं निकल पाते और इसमे 
भ्रणुव्रत भ्रोर महाब्रत भी नही हो सब ते । ऐसी अवस्था मे व दिवस पृथवत्व मात्र की आयु के पर्चात्‌ पुन. 
देवो मे केसे उत्पन्न हो सकते है ? 

समाधान--यह शंका ठीक नही, क्योंकि परिणामों के निमित्त से दिवस प्रथक्त्व मात्र जीवित 
रहने वाले तिय॑च व मनुष्य पर्याप्वक जीवो के देवो मे उत्तन्न होने में कोई विरोध नही आता । 

शुक्र-महाशुक्र भर सताह-सहल्लार कल्पवासी देवो का देवगातयो से अन्तर कितने काल तक है। 

सूत्र नं० २१॥ शवों का दे 

न्‍ कम से कम पक्ष पृथकत्व काल तक शुक्र-महाशुक भौर सतार-सहस्तार कल्पवासी देवों का देव- 
गति से श्रन्तर होता है । सूत्र न० २२ ॥ हा 

क्योकि, उक्त देवों द्वारा बान्धी जाने वाली आयु का जघन्य वन्ध पक्ष पृथवत्व से कम नहीं होता। 

झानत-प्राणत और आरण-अच्युत कल्पवासी देवों का देवगति से भ्रन्तर कितने काल तक होता 
है। सूत्र न॑० २३॥ 

कम से कम मास पृथव्त्व तक उक्त देवों का देवगति से अन्तर होता है। सूच्र नं० २४॥ 

वयोंकि आनत-प्राणत-आरण व भ्रच्युत कल्पवासी देवो द्वारा बान्घी जाने वाली मनुप्यायु का 
स्थिति बन्ध कम से कम मास पृथवत्व से नीचे होती ही नही है। 

शैका--जब भानत झादि चार कल्पवासी देव मनुष्यों में उत्पन्न होते हैं तब मनुष्य होकर भी ० 
गर्भ से लेकर भ्राठ वर्ष व्यतीत हो जाने पर अरसुत्रत व महात्रत को गहरा कहने हैं। अखुब्रत व भहात्र 
को प्रहरा न करने वाले मनुष्यों की श्रानत झादि देवों में उसतत्ति ही नही होती है, क्योकि, वैज्वा उपदेश 
नही पाया जाता है। अ्तएवं भ्रावत झादि चार देवों का मास “पृथकत्न अन्तर कहना बृक्त नही है, उनका 


झ्न्तर वर्ष प्रथक्त्व होना चाहिए ? 
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*... समाधान--वह इस प्रकार है--अरुन्नत व महाब्त से संयुक्त ही तिर्यच व मनुष्य झानत-प्राणत 
देवो मे उत्पन्न हो ऐसा नियम नही है, क्योकि ऐसा मानने पर तो तिर्यच असयत सम्यस्ट्ष्टि जीवो 
काजो छह राजुस्पर्शन बतलाने वाला सूत्र है उसमे विरोध उत्पत्न हो जायगा। ( देखो षटखर॒डागम जीव- 
ट्वाण स्पर्शनानुगम सूत्र २८ व टीका पुस्तक नम्बर ४ पृष्ठ २०७ आ्रादि) भ्नौर आनत-प्राणत कल्पवासी 
असंयत सम्यर्ृष्टि देव जब मनुष्यायु की जघन्य स्थिति बाँधते है तब वे वर्ष पृथक्त्व से कम की आये 
स्थिति नही वान्चते है, क्योकि, महावन्ध मे जघन्य स्थिति बन्ध के काल विभाग मे सम्यर्ृष्टि जीवो की 
आयु स्थिति का प्रमाण वपं प्रथक्‍त्व मात्र प्ररूपित किया गया है। अत' आशणत-प्राणत कल्पवासी मिथ्या- 
दृष्टि देव के मास पृथकत्व मात्र मनुष्यायु वान्ध कर फिर मनुष्यो मे उत्पन्न हो मास पृथकत्व जीवित रहकर 
पुन. अन्तमु ह॒र्त मात्र आयु वाले सज्ञी पचेन्द्रिय तियँच समृच्छेन पर्याप्त जीवों मे उत्पन्न होकर पर्याप्त 
हो संयमा-सयम (अरुत्रत) करके आनतादि कलपो की आयु वान्य कर वहां उत्पन्न हुए जीव के सृत्रोक्त 
मास पृथक्त्व प्रमाण जघन्य अभ्रन्तर काल होता है। पृष्ठ १९४-१६५ पुस्तक नम्बर ७॥। 
नौ ग्रे वेवक विमानवासी देवो का अन्तर कितने काल तक होता है ? सूत्र न॑० रा 
कम से कम वर्प पृथवत्व काल तक नौम्ने वेयक विमानवासी देवो का अन्तर होता है। सूत्र न०२८ 
अनुदिण आदि अपराजित पर्यन्त विमानवासी देवो का अन्तर कितने काल तक होता है ? सूत्र 
नम्बर ३०॥ 
कम से कम वर्ष पृथकत्व काल तक अनुदिग आदि अपराजित पर्यनत विमानवासी देवों का 
भ्रन्तर होता है। सूत्र नम्बर ३१॥ 
* क्योकि, सम्यर्ृष्टि जीवो के भ्रायु के जघन्य स्थिति वन्ध भी वर्ष प्रथकत्व से नीचे नही होता है। 
पृष्ठ १९६ पुस्तक नम्बर ७ 
(१३) देव आर नरक आयु का अवाधा के साथ उत्कृष्ट स्थिति निपेक क्यो नहीं होता है १ 
शंका--नरक आयु श्रौर देवायु की उत्कृष्ट स्थिति प्ररूपणा मे भ्रबाघा के साथ उत्कृष्ट निषेक 
स्थिति किस लिये नही है ? 
समाधान- नही, क्योकि, यहाँ पर भ्रर्थात्‌ आयु कर्म की स्थिति मे निषेक स्थिति की अपेक्षा 'न 
करके आवाधा की प्रवृति होती है। इस बात का प्ररूपण करना ही उत्कृष्ट स्थिति प्रत्पणा मे आबाघा' 
के साथ उत्कृष्ट निपेक स्थिति न कहने का फल है। जिस प्रकार ज्ञानावरणादि कर्मों की श्राबाधा निषेक 
स्थिति के परतत्र है, उत्त प्रकार की आयु कर्म की आबाधा और निषेक-स्थिति परम्पर एक दूसरे के आधघीन 
नही है। यह वात वतलाने के लिये यहाँ पर आदु कर्म की निषेक स्थिति की प्ररूपणा की. गई है । इसका 
'यह श्र्थ होता है कि पर्व कोटि वर्ष के त्रिमाग भ्र्यात तीसरे. भाग को आदि करके असक्ष पाध्चा अर्थात 
जिससे छोटा (सक्षिप्त) कोई काल न हो, ऐसे आवली के अ्रसंख्यात वे भाग प्रमाण काल तक जितने 
श्रावाघा काल का विकल्प है उनमे देव और नारकियो के भ्ायु की उत्कृष्ट निषेक स्थिति सम्भव है। 
विशेषार्थ-देवायु का वन्ध मनुष्य और तिय॑च गति मे ही होता है। नरक या देवगति मे नहीं। 
झौर आगामी श्रायु का बन्ध शीघ्र से शीघ्र भ्ुज्यमान आयु के ३ भाग व्यतीत होते पर तथा अधिक से 
भ्रधिक मृत्यु के पूर्व होता है। कम भूमिज मनुष्य या तियँच की उत्कृष्ठ आयु एक कोटि पूव॑ वर्ष की है। 
श्रतएव देवायु का वन्ध भुज्यमान आगु के है भाग शेष रहने पर हो सकता है। भौर यही. काल देवायुं “की 
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स्थिति बन्ध उत्कृष्ट भ्रावाधा काल है। मरते समय ही श्रायु का बन्ध होने से असंक्षे 

न पप्मष्वारूप 
आवाधा काल प्राप्त होता है। इन दोनों मर्यादा के बीच देवायु की प्राबाधा के मध्यम विकल्प अरब है| 
भोग भ्रूमि प्राणियों के ग्रागामी आयु का वन्ध श्रायु के केवल छहमास तथा भ्रन्य मतानुसार नौ भा शेप 
रहने पर होता है। धवल भ्रत्थ पृष्ठ १६६-१६७ पुस्तक नम्बर ६ - 
(१४) सर्वार्थ सिद्धि देव सब अवधिज्ञान सहित ही मनुष्य पर्याय में जन्म लेते हैं। 


सर्वारथ सिद्धि विमान से च्युत होकर मनुष्यों में उत्पन्न होने वाले मनुष्यों के प्राभिनि वोधिक ज्ञान 
श्रूत ज्ञान भर प्रवधिज्ञान नियम से होता है। मनः पर्य॑य ज्ञान उत्तन्न करते हैं। केवल ज्ञान वे नियम पे 


उत्पस करते है। उनके सम्थस्मिथ्यात्व नही होता किन्तु सम्यवत्व नियम से होता है। कोई संममासंगम 
उतन्न करते है, किन्तु संयम नियम से उत्पन्न करते है। कोई बल देवत्व उसन्न करते है किन्तु वाघु 
देवत्व उत्पन्न नहीं करते हैं। कोई चक्रवर्वित्व उत्पन्न करते हैँ कोई तीर्थंकरत्व उत्पन्न करते हैं । वे सव 
नियम से अन्तक्ृत होकर सिद्ध होते है बुद्ध होते हैं मुक्त होते हैं परिनिर्वाण को प्राप्त होते हैं और सर्च 
दुःखो के अ्रत्त होने का अनुभव करते है ॥सूत्र न० २४१॥ 


तह शंका--सर्वार्थ सिद्धि विमान से च्युत होकर मनुष्य होने वाले जीवों के वासुदेवत्व क्यों नहीं 
है? 


समाधान--नहीं, क्योंकि, वासुदेव॒त्व की उत्पत्ति में उससे पूर्व॑ मिथ्यात्व के भ्रविनाभावी निदान 
का होना अवश्यंभावी है । 


शंका--उनके श्रवधिज्ञान नियम से होता है सो केसे ? 


। समाधान--नही, क्योकि, उनको अ्रननुगामी हीयमान व प्रतिपाती भ्रवधिज्ञानों का प्रभाव है' 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ न॑ं० ५००-५०१ पुस्तक नम्बर ६ 


गुएस्थान अधिकार 
मिथ्यात्र गुणशस्थान-- 
(१) पर समय मिथ्यात्र का ही नाम है | 


पर समय मिथ्यात्व को कहते हैं। उसका जिस प्राभुत का अनुयोग में वर्णन क्रिया जाता है, 
प्ररूषण किया जाता है, या विश्येष ज्ञान कराया जाता है, उस प्राभूद या झनुयोग को पर समय वक्तव्य 
कहते हें । भौर उसके भाव को भ्र्यात्‌ उप्तमे होने वाली विशेषता को पर समय व्यक्तता कहते हैं. । जहां पर 
स्व समय और पर समय इन दोनो का निरूपण करके पर समय को दोष युक्त दिखलाया जाता हैं भ्ौर 
स्व समय की स्थापना की जादी है उसे तदुभय व्यक्तव्य कहते हैं भोर उसके भाव अर्यात उसमे रहने वाली 
विशेषता को तदुभय व्यक्तता कहते है। धवल ग्रत्थ पुस्तक नम्बर १ पृष्ठ ८९३ 


(२) सम्यक्‍्त्व की प्राप्ति कब होती है ! उदोरणा से 

जिन प्रकृति, स्थिति, भ्नुभाग और प्रदेशों को वान्वता हुआ उन प्रकृति, स्थिति, अनुभाग पौर 
प्रदेशों के सत््वस्वरूप होते हुए भौर उदीरणा किये जाते हुए यह जीव सम्यकत्व को प्राप्त करता , है ॥पृष्ठ 
२०३-पुस्तक नम्बर ६ 
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प्रथमोपशम सम्यवत्व के प्राप्त करने योग्य जीव प्रथमोपशम सम्यवत्व को प्राप्त करता है यह 
वात उपचार से प्रर्पण की गई है। परल्तु यथार्थ से यहाँ पर भ्र्थात उक्त प्रकार की कर्म स्थिति होने 
पर नही प्राप्त करता हैं, क्योकि, न्ोकररा श्रर्थात भ्रवः करण, शअ्रपू्व करण और अनिवृति करण के 
अन्तिम समय मे सम्यवत्व की उत्पत्ति होती है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २०४ पुस्तक नम्बर ६ 
शंका--उदय भौर उदीरणा मे क्या भेद है? | 
समाधान---जो कर्म स्कन्ध अपकर्षण, उत्कपंण आदि प्रयोग के विना स्थिति क्षय को प्राप्त 
होकर अपना अपना फल देते हैँ उन कर्म स्क्रत्धी की “उदय” यह सज्ञा है। जो महान स्थिति बन्धच और 
अनुभागो मे अवस्थित कम स्कन्ध अपकर्पण करके फल देने वाले किये जाते है उन कर्म स्कन्धो की 
“उदीरणा” यह संज्ञा है, क्योकि, अपक्व कर्म स्कन्‍्ध के पाचन करने को उदीरणा कहा गया है ।घवल 
प्रन्ध पृष्ठ २१४ पुस्तक नम्बर ६ 
नोट--उदय मे प्रबुद्धि पृवंक रागादिक होते है श्रौर उदीरणा मे बुद्धिपूर्वक रायादिक होते है । 
कर्म के उदय के अनुकूल जो आत्म परिणाम होते है उस परिणाम को उदय परिणाम कहते है । कर्म का 
उदय कारण है श्रौर तदनुसार श्रात्म परिणाम काये है। बुद्धि पूर्वक राग के द्वारा जो कर्म उदयावली मे 
लाया जाता है। उस भाव का नाम भाव उदीरणा और जो कर्म उदीरणा मे श्राते है उसी का नाम द्रव्य 
उदीरणा है। उद्दीरणा भाव कारण है और तदुनुसार कर्मो का उदयावली मे झ्ाना कार्य है। उदय मे कम 
प्रधान है और उदीरणा मे श्रात्म भाव प्रवान है। अबुद्धि पूर्वक भाव मे आत्मा पराधीन है और बुद्धिपूर्वक 
भाव में आत्मा स्वाधीन है । अबुद्धि पूर्वक राग से सविपाक निर्जरा होती है और बुद्धि पूर्वक भाव से 
श्रविपाक निर्जरा होती है । 
(३) जीव ठपाशामक कब कहा जाता है १ 
अन्तर करण समाप्त होने के समय से लेकर यह जीव “उपशामक” कहलाता है। 
शंका-यदि ऐसा है तो ग्रर्थात अन्तर करण समाप्त होने के परचात वह जीव “उपज्यामक” 
कहलाता है तो इसमे पूर्व श्र्थात श्रध. करणादि परिणामो के प्रारम्भ होने से लेकर श्रन्तरकरण होने तक 
उस जीव के उपग्ञामक पने का अभाव प्राप्त होता है ? 
समाधान--अन्तरकरण समाप्त होने के पूर्व भी वह जीव उपशामक ही था किन्तु मध्य दीपक 
करके णिष्यो के प्रति बोधनार्थ “यह दर्शन मोहनीय कर्म का उपशामक है ” इस प्रकार यतिबृषभाचार ने 
(अपनी कपाय पाहुड चूर्ण के उपभामना अधिकार मे) कहा है। इसलिए यह वचन श्रतीत भाग के उपशाम- 
कता का प्रतिबंध नही करता है। घवल भ्रन्थ पुस्तक नम्बर ६ पृष्ठ २३३ 
(४) दर्शन मोह कौन जीव उपशप करता है ९ 
दंसण मोहस्सु बसामओ दु चदुसु वि गदीसु बोद्धव्वो । 
पंचेदिओ ये सणणी णियमां सो होदि पज्जतो ॥२॥ 
सन्वणिरिय-भवरोसु-य समुद्द दीव-युह जोइस विमाणे | 
अहिशोग्ग-अणहिजोग्गे-उवसामी होंदि णायत्यो ॥३॥ 
उबसामगो- य सब्बो, णिच्वाघादों तहा णिरासाणों , 
उबसंते भजियव्वों णिरासणो चेव खीणम्हि ॥४॥ 


किसका कम 3 हीन.ब्रमननम जन, 


- ९२० ]. [ श्री जिनागम 


साथारे पदुंचओ-रिट्रदओ भज्मिमो य भयणिज्जो | 
जोगे अण्णदरम्मि दु जहणए तेउलेस्साए ॥५॥ 
भ्र्थ-दर्शन मोहनीय कर्म का उपशम करने वाला जीव चारों ही गतियो में जानना चाहिये। 
वह जीव नियम से पंचेन्द्रिय संज्ञी और पर्याप्तक होता है ।श। 7 
इन्द्रक श्रे शी बद्ध आदि सर्व नर॒कों मे, सव॑ प्रकार के भवनवासी देवो मे, सव॑ समुद्दो मे, भर 
द्वीपो मे, ग्ुह श्र्थात समस्त व्यन्तर देवो मे, समस्त ज्योतिष्क देवों मे, सौ घर्मं कल्प से लेकर नौ प्रैवेयक 
विधान तक विभानवात्री देवों में प्राभियोग्य अर्थात वाहनादि कृत्सित कर्म से निधुक्त वाहन देवों. 


मे, उनसे भिन्न किल्विषिक आदि अनुत्तम तथा पारिषद झादि उत्तम देवों मे दर्शन मोहनीय कर्म का 
उपशम होता है ॥३॥ हे 


दर्शन मोहनीय का उपशामक स्व ही जीव निर्व्याधात अर्थात उपशगोौदिक के आने से भी 
विच्छेद भर मरख से रहित हो जाते है। तथा निरासान अर्थात सासादन गुण स्थान को नहीं प्राप्त होता 
है, उपशात्त श्रर्थात उपशम सम्यवत्व होने के पश्चात भजितव्य है अर्थात सासादन परिणाम को कदाचित 
प्राप्त होता भी है और कदाचित नही भी होता है। उपशम सम्यक्त्व का काल क्षीण ग्र्थात समाप्त हो 
जाने पर मिथ्यात्व भादि किसी एक दर्शन मोहनीय प्रकृति का उदय शाने मिथ्यात्व श्रादि भावों को प्राप्त 
होता है। श्रथवा दर्शन मोहनीय कमे के क्षीण हो जाने पर निरासान भ्रर्थात सासादन परिणाम से सर्वया 
रहित होता है ॥४॥ 

साकार अर्थात ज्ञानोपयोगी अवस्था मे ही जीव प्रथमोपशम सम्यक्त्व का अ्रस्थापक श्र्थात 
प्रारम्भ करने वाला होता है। किन्तु निष्टापक अथौत उसे सम्पन्न करने वाला मध्य श्रवस्थावर्ती जीव 
भजनीय है, भर्थात वह साकार उपयोगी भी हो सकता है और निराकारोपयोगी भी हो सकता है । मंनो- 
योग आदि तीनो योगों में से भी एक योग में वर्तमान जीव प्रथमोपशम सम्यबत्व को प्राप्त कर सकता है । 
तथा तेजो लेद्या के जघन्य अंदर मे वर्तमान जीव प्रथमोपशम सम्यक्त्व को प्राप्त करता है ॥५॥ धवल 
भ्रत्थ पुस्तक नम्बर ६ (८5 २३६ जय० घ० श्र० पृ० ६४७-६४८ लब्धि ६६-१०१ 

नोट--यहां पर तेजो लेश्या के जघन्य प्रंश में वर्तमान जीव प्रथमोप्षम सम्यक्त्व को प्राप्त 
करता है वह उपचार का कथन है। सब लेश्या मे जीव सम्यग्दर्शन प्राप्त कर सकता है । नरक गति मे 
भ्रशुभ ही लेश्याए है वहाँ भी सम्यक्त्व की ध्राप्ति करता है। जिससे ऐसा वचन को सिद्धान्त कथन न मान- 
कर उपचार कथन मानना चाहिए। परन्तु अज्ञानी जीवो ऐसे कथन को आगम कथन मानने की प्रेरणा 
करता है यह भ्रन्याय है। सब लेश्या मे सम्यक्त्व की प्राप्ति होती है यह बात धवल्ल ग्रन्थ पृष्ठ २०७ पुस्तक 
नम्बर ६ मे भी लिखी है तब यहाँ कौनसी बात सत्य मानोगे ? विचार करने की जरूरत है। उपचार कथन 
को सिद्धान्त कथन मानना मिथ्याज्ञान है। 


(५) सम्पक्‍त्व की आप्ति कैसे होती है। और कौन करे ! 


दंसण महि उवसामगस्स परिणामी केरिसो भवे | 
जागे कषाय उवजोगे लेस्सा वेदोय का भवे ॥९१॥ 
झआर्थ-- दर्शन मोह के उपशामक का परिणाम कैसा होता है ? किस योग कषाय श्रौर उपयोग 
में वर्तमान किस लेश्या से युक्त और कौन से वेद वाला जीव दर्शंत मोह का उपशामक होता है ॥६९॥ 


श्री जिनागम ] [ २२१ 


चुणि सुत्न--दर्शन मोह के उपणामक का परिणाम शत्यन्त विशुद्ध होता है। क्योकि, वह इसके 
भ्रन्तमु हूत॑ पूर्व से ही अनन्तगुणी विशुद्धि से विशुद्ध होता हुमा प्रारहा है। सूच नम्बर ७-८ 

अन्यतर मनोयोगी, अन्यतर वचन योगी और म्ौदारिक काय योगी या वैक्रिशिक काय योगी 
जीव दर्शन मोह का उपणमन प्रारम्भ करता है। चारो कषायो मे से किसी एक कपाय से उपयुक्त जीव 
दर्शंन मोह के उपशमन का प्रारम्भ करता है। सूच न० ६-१२ 

शंका--वह वर्धमान कषाय युक्त होती है या हीयमान ? 

समाधान-नियम से हीयमान कपाय युक्त होता हैं । सूत्र नं० १३ 

दर्शन मोह का उपशामक जीव नियम से साक्रारोपयोगी होता है दर्शन मोह का उपश्ञामक के 


तेज पद्म ्रौर गुल्क लेव्याओ मे से नियम से कोई एक वर्धमान लेश्या होती है। तीन वेदो मे से कोई एक 
वेद वाला होता है। १४-१६ पृष्ठ ६१४-६१६ कपाय पाहुड सूत्त 


काणि था पुव्य बद्धाणि के वा अंसे णिवधदि। 
कदि आवलियं पविसत्ति कदिएह वा पवेक्षणों ॥९५२॥ 
अर्थ--दर्णन मोह के उपशम करने वाले जीव के पूर्व बवद्ध कर्म कौन कौन से हैं। भौर भब कौन 
कौन से नवीन कर्मांनों को वान्यता है । उपभामक के कौन कौन प्रकृतियाँ प्रवेशक है, भ्र्यात उदीरणा 
रुप से उदीयावलो मे प्रवेश कराता है ॥€र॥ 
चूणि सूत्र-यहाँ पर प्रकृति सत्कमे, स्थिति सत्क्म, अनुभाग सत्कर्म और प्रदेश सत्कर्म अनु- 
मार्गंग करना चाहिए। अर्याव उपशम सम्पक्त्व को प्राप्व होने वाले जोव के सत्तायोग्य-प्रकृतियों के 


सभवा सभव का विचार करना चाहिये ॥२१॥ इस विपय मे प्रकृति वन्ध, स्थिति वन्ध, अनुभाग बन्ध और 
प्रदेश वन्‍्च की मा्गंणा करना चाहिए ॥२२-शशा। 


दर्घन मोह का उपगमन करने वाले जीव के सभी गुल प्रकृतियाँ उदयावली मे प्रवेश करती है। 
उत्तर प्रकृतियो मे से जो होती है भ्र्थात जिनका सत्त्व पाया जाता है वे प्रवेश करती है | अन्य नही। 
विशेष इतना जानना कि यदि पर भव सम्बन्धी श्रायु का श्रस्तित्व हो तो वह उदयावली मे प्रवेश नहीं 
करती है ॥२४-२७॥ दर्गन मोह का उपगामक जीव सभी भ्रकृतियो को उदीरणा करता है। उत्तर प्रकृतियो 
की उदीरणा करता है। उत्तर प्रकृतियो मे से पाँचों ज्ञानावरणीय, चार दर्शनावरणीय मिथ्यात्व, पचे- 
न्द्रिय जाति, तैजस कार्मण शरीर, वर्ण रस गन्ब, स्पर्श, अग्रुरूलछु, उपवात, परधात, उच्छंत्रास, नस 
बादर, पर्याप्त, प्रत्येक दरीर, स्थिर, अस्थिर, भुभ, भ्रशुभ, निर्माण भौर भ्रन्तराय की पाचो प्रकृतियो का 
उदीरणा द्वारा नियम से उदयावली में प्रवेश करता है । साता वेदनीय और असाता वेदनीय मे से किसी 
एक का प्रवेण करता है । चारो कपायो मे से किसी एक कपाय का तीनो वेदो मे से किसी एक वेद का 
भर हास्पादि दो युगलो मे से किसी एक युगल का प्रवेश करता है। भय और जुगुप्सा का स्पात्‌ प्रवेश 
करता है। चारो आयु मे से किसो एक का प्रवेश करता है। चारो गति नामो मे से किसी एक का तथा 
झौदारिकागोपाग और बैक्रियिकागोपाग मे से किसी एक का प्रवेश करता है । उद्योत का स्यात्‌ प्रवेश 
करता है । दोनो विहायोगति, सुभग, दुभंग, सुस्वर, दुस्वर, भादेय, अनादेय यशः कीति और भ्रपयदा. कीति 
इन युगलो मे से किसी एक का प्रवेण करता है । ऊचगोत्र और नीच गोत्र मे से किसी एक का प्रवेश 
करता है। २८-३६॥ 


२२२ ] [ श्रो निनागय 
केअंसे शयदे पृुष्व॑ बंधेय उदएण वा। 
५ अंतर वा कहिं कच्चा के के उपसामगो ॥९३॥ 
अथे--दर्शन मोह के उपशम काल से पूर्व बन्ध भ्रथवा उदय की अपेक्षा कौन कोच से कर्माप्न 


हा होते हैं। अन्तर को कहाँ पर करता है। और कहाँ पर तथा कित कर्मों का यह उपशामक होता 
। धश्शा 


वूरिं सूत्र--दर्शन मोहनीय कर्म का उपशम करने वाले जीव के असाता वेदनीय, स्त्रीवेद, भरत 
शोक, चारो भ्रायु नरक गति, पंचेन्द्रिय जाति के विना चार जाति, प्रथम संस्थान के विना पांच संस्थान, 
प्रथम संहनन के विना पांच सहनत, नरकगति प्रायोग्यानुप्‌र्वी, आताप, अप्रशस्त बिहायोगति, स्थावर, 
सूक्ष्म, अपर्याप्त, साधाररा, भ्रस्थिर, भ्रशुभ, दुर्ग, दुस्वर, भ्रनादेय भौर प्रयशःकीति मे प्रकृतियाँ वन्ध के 
पहले ही व्युब्छिन्न हो जाती हैं। ४०-४१ । पांच दर्शानावरण एकेन्द्रिय भ्रादि चार जाति नाम कर्म, चारों 
आनुपूर्वी आताप, स्थावर, सूक्ष्म, भ्रपर्यात्त और साधारण इतनी प्रकृतियाँ उदय से व्युच्छिष्त होती है। 
॥४३॥ (पांचों दर्शनावरण मे पाँचों ही निद्रा लेना चाहिए) भ्रधः प्रद्नत करण के प्रथम समय मे न अन्तर 
करण होता है न यहाँ पर वह मोह कर्म का उपाशमक ही होता है किन्तु आगे जाकर अनिवृति करण के 
काल से ये दोनो हो कार्य होगे ॥४३-४४॥ 


किं ट्विदियाणि कम्माणि अशुभागेसु केस था ।. 
: अविद्॑ दूथ सेप्राणि क॑ ठाणं पढ़िवज्जदि ॥९४॥ 


अर्थ--दर्शन मोह का उपशम करने वाला जीव, किस किस स्थिति, अनुभाग, विशिष्टि कौन 
कौन से कर्मों का भ्रपवर्तन करके किस स्थान को प्राप्त करता है, भौर भ्रविश्विष्ठ कर्म किस स्थिति और 
झनुभाग को प्राप्त होता है ॥६४॥ 
चूरिं सूत्र -स्थिति घात-संख्यात बहु कर्मो का घात करके संख्यातवें भाग को प्राप्त होता हैं। 
अनुभाग घात प्रनन्तर बहु भाग का घात करके झनन्तवें भाग को प्राप्त होता हैं। इसलिए इस अधः मंद 
करण के चरम समय में वर्तमान जीव के न तो स्थिति घात होता है.भौर न अनुभाग घात्त होता है। 
किन्तु तदतन्तर समय में अर्थात्‌ अ्पूर्व करण के काल मे ये दोनों ही घात गाए होगे ॥४५-४८॥ दशेन 
मोह का उपशमन करने वाले जीव के तीन प्रकार के करण भ्र्थात्‌ परिणाम विशेष होते हैं। वे इस प्रकार 
. है--'१) अध. प्रवृत करण (२) भुपुर्वे करण (३) श्रनिदृति करण | उक्त जीव के चौथी उपशामनाद्धा 
होती है। ४९-५श॥ 
तीन करणों का लक्षण कहते हैं-- 
श्रध) प्रवृत करण--- ; ल न 
झधः प्रवृत करण के प्रथम समय में जपन्य विशुद्धि सबसे कम है । 
समय से हिंतीय समय में जधन्य विशुद्धि श्रनन्तगुणी होती है। समय समय में जघन्य विशुद्धि श्रनन्तगुणी (5 
झन्तमु हुर्त तक चलती है। तत्पर्चात्‌ श्रथम समय मे उत्कृष्ट विशुद्धि अनन्तगुणी होती है । दा 
में जधन्य विशृद्धि ससाप्त हो जाती है उससे उपरीम समय मे अर्थात अथम निर्वमेणा काएडक 2 
समय के झागे के समय में जघन्य विशुद्धि अनन्तगुरणी होती है । प्रथम समय की उह ह 'विशुद्धि से हिए 


समय की उल्कृष्ट विशुद्धि भ्न्तगुणी होती है। इस प्रकार यह क्रम निर्वंगंशा काएडक मात्र अन्तमुहूत 
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काल भ्रमाण अध श्रद्वत करण के अ्रन्तिम समय तक चलता है। तत्पदचात अन्‍्तमु'हुर्त काल भ्रपसरण 
करके जिस समय मे उत्कृष्ट विशुद्धि समाप्त होती है उससे प्र्थात भ्रन्तिम निर्वर्गंणा काएडक के प्रथम 
समय मे उत्कृष्ट विशुद्धि भ्नन्तगुणी होती है। इस प्रकार उत्कृष्ट विगुद्धि का क्रम भ्रध प्रवृत करण के 
भ्रन्तिम समय तक ले जाना चाहिए ॥५०-६४॥ 
अपूर्व करण--- 

अपूर्व करण के प्रथम समय में जघन्य विशुद्धि वक्ष्यममाण पदो की श्रपेक्षा सबसे कम होती हैं । 
इसी प्रयम समय में जधन्य विजुद्धि से उत्कृष्ट विशुद्धि श्रनन्तग्रुणी होती है । प्रथम समय की उत्कृष्ट 
विशृद्धि से दितीय समय की जघन्य विजुद्धि श्रनन्तगुणी होती है । हितीय समय की जघन्य विशुद्धि से द्वितीय 
समय की उत्कृष्ट विज्ुद्धि भ्रनन्तगुणी होती है । (इस प्रकार यह क्रम श्रपूर्व करण के अन्तिम समय तक 
चलता है) अपूर्व करण के काल मे समय समय श्रर्थात प्रति समय असंख्यात लोक प्रमाण परिणामस्थान 
होता है। इस प्रकार यह क्रम निर्वेगंशा काए्डक तक चलता है ॥६५-७१॥ 

शंका--निवंरगं रा कार॒डक किसे कहते हैं ? 

समाधान--जितने काल श्रागे जाकर निरुद्ध या विवक्षित समय के परिणामों की अनुकृष्टि 
विच्छिन्न हो जाती है उसे निर्वर्गणा काएडक कहते है । 

अनिवृति करण-- ; 

भ्निवृति करण के काल में समय समय में एक एक ही परिणाम स्थान होता है । श्रर्थात अनि- 
वृति करण काल के जितने समय है उतने ही उसके परिणामो की संझ्या होती है । तथा वे उतरोत्तर 
अनन्तगुणित होती है। भ्रनिवृति करण के प्रथम समय के परिणाम से द्वितीय समय का परिणाम भ्रनन्त 
गुणी विशुद्धि से युक्त होता है यह क्रम अन्तिम समय तक जानना चाहिये ॥७२-७३॥ 

अ्रत्र॒ उपणम सम्यबत्व को प्राप्त होने वाले अनादि मिथ्याहृष्टि जीव की प्रवू्पणा करते है। 
प्रनादि मिथ्पाहृष्टि के अबः प्रवृत करण मे स्थिति कारडक घात, ग्रनुभाग काएडक घात, गुण श्रे णी मर 
गुण सक्रमण नही होता हैं। वह केवल प्रति समय अनन्त गुणी विशुद्धि से विशुद्ध होता हुआ, चला जाता 
है। यह जीव जिन भ्रप्रणस्त कर्मांगो को वान्धता है उन्हे द्विस्थानीय भ्र्थात नीम्व और कांजी रूप श्ौर 
सयय समय अनन्तगुण हीन अनुभाग जक्ति से युक्त ही वान्च॒ता है। जिन प्रशस्त कर्माशों को वान्धता हूँ 
उन्हे गुड़, शवकर झ्ादि चनु. स्थानीय और समय समय अनन्‍्तगुणी अनुभाग शक्ति से युक्त बांधता है | 
भ्रध: प्रवृत करण काल में स्थिति वन्‍्च का काल अन्त हूर्त मात्र है। एक एक स्थिति बच्च काल के पू॑ 
पुर्ण होने पर पल्योपम के संख्यातवें भाग मे हीन अन्य स्थिति बन्‍्ध को वान्धता है । इस प्रकार 
संख्यात सहस्र स्थिति वच्चापसरणों के होने पर भ्रघः प्रदृत करण के काल समाप्त हो जाता हैं ॥७४-४८॥ 

झपूर्वकरण के प्रथम समय मे जघन्य स्थिति खरड प्रल्योपमका संख्यातवा भाग है श्रौर उत्कृष्ट 
स्थिति खसड सागरोपम पृथक्त्व है। भ्रध. प्रवृत करण के भ्रन्तिम समय मे होने वाले स्थिति बन्ध से 
पल्योपम के संख्यातवें भाग से हीन श्रपुव॑ स्थिति वन्ध श्रपूव॑ं करण के प्रथम समय मे होता है। अपूर्व करण 
के प्रथम समय मे अनुभाग कारएडक घात, अप्रद्ास्त प्रकृतियो का श्रनन्‍्त वहु भाग होता है। विशुद्धि के 
बढ़ने से प्रणस्त कर्मो की भ्रनुभाग की वृद्धि होती है। पर अनुभाग घात नही होता है। ७६ ७१॥ 

, श्रनुभाग के एक प्रदेश गुण हानि स्थानान्तर मे, जो अनुभाग सम्बन्धी, स्पर्धंक है वे वक्ष्यमाण 
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पदो की अपेक्षा सबसे कम है। उनसे अ्रतिं क झमर 
स्पंकों से, निक्षेप सम्ब थी । उनसे भ्रतिं स्थापना के स्पर्धक भ्रनन्‍्त गुरित होते है। श्रति स्थापना के 
पधक, अनन्त गुशित । भ्रपृव करण के छोड 
कर शेप कर्मो का गुण श्रे णी निक्षेप अनिव॒ति करण के काल से और 3 20 पु न्‍० भ्रधिक 
है। भ्रपूव॑ करण में, स्थिति काएडक का उत्कीरण काल और स्थिति वन्‍्ध का काल थे दोनों तुल्य हैं 
एक हो परत के काल मे, सहस्नों अनुभाग काएडकों का घात करता है। स्थिति कारइक घात के द 
समाम्त होते पर अनुभाग कारएडक घात और स्थिति बन्च का काल समाप्त हो जाता है। इस प्रकार भ्रमेक 
5 (ड202 328 80350: जाते ३, श्रपूवं करण का काल समाप्त हो जाता है। श्रपृरव॑ 
य वा सत्व .॥ स् 
रत होते होता है हर अपूर्व करण के अन्तिम समय मे, स्थिति सत्व संख्यात- 
अनुवृति करण के प्रथम समय मे भ्रन्य स्थिति खशड भ्न्य स्थिति बन्ध 
कारडक घात प्रारम्भ होता है। किन्तु गुण श्रेणी निक्षेप श्रपूर्व करण के बग व  ा 
4 शक 8 कअपओ से विजश्ष्ट और गलिताव शेष रूप ही रहता है। इस प्रकार सहस्नों स्थिति काएडक 
घातों के द्वारा अनिवृति करण काल के संख्यात बहु भागों के व्यतीत होने मिथ्यात्व 
अन्तर करता है। €२-६३॥ रा 33000 0200 32 
उस समय जितना स्थिति बन्ध का काल है उतने काल के द्वारा अन्तर को करता हुमा 
श्रेणी निक्षे प के भग्राग्न से श्र्थात्‌ गुणा श्रे णी शीप से लेकर ( नीचें ) संख्यातवें भाग प्रमाण प्रदेशाग्र को 
खन्डित करता है। इस प्रकार क्रिया जाने वाला काये किया गया अर्थात्‌ अन्तर करण का कार्य सम्पन्न 
हुआ। श्रन्तर करण समाप्त होने के समय से लेकर यह जीव “उपशामक” कहलाता है। ९४-९५॥ 
प्रथम स्थिति से भी, भौर द्वितीय स्थिति से भी तव तक आगाल-प्रत्यागाल होते रहते है। 
जब तक आवली और प्रत्यावली शेष रहती है। ६७ ॥ 
शंका--आगाल किसे कहते है ? 
समाधान --अपकर्षण के निमित्त से हितीय स्थिति के कम प्रदेशों के प्रथम स्थिति में आने को 
श्रागाल कहते है। 
शंका--प्रत्यागाल किसे कहते है ? 
समाधान--उत्कष॑ण के निमित्त से प्रथम स्थिति मे कर्म प्रदेशों के द्वितीय स्थिति में जाने को 
प्रत्यागाल कहते है। इ हु 
शंका--प्रत्यावली किसे कहते है ? 
समाधान--उदयावली से उपर के झावली प्रमाण काल को प्रत्यावली कहते है या द्वितीयावली 
कहते है । 
झ्रवली औौर प्रत्यावली के शेष रहने पर उससे झ्रागे मिथ्यात्वकी ग्रुणा श्रेणी नहीं होती है। 
किन्तु शेप कर्मो की गुरा श्रे सी होती है। उस समय प्रत्यावली से ही मिथ्यात्व कम की उद्दीरणा होती है। 
आवली भ्र्थात्‌ उदयावली मात्र प्रथम स्थिति के शेष रह जाने पर मिथ्यात्व कर्म के स्थिति अनुभाग का 
उदीरणा रूप से घात नही होता है। €८-१०६१॥ कप 
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उपयु'क्त विधान से आवली मात्र अवशिष्ट मिथ्यात्व की अथम स्थिति को क्रम से वेदन करता 
हुआ उक्त जीव चरम समयवर्ती मिथ्यादृष्टि होता है। भ्ौर तदनन्तर समय मे श्रर्थात्‌ मिथ्यात्वकी सर्व 
प्रथम स्थित को गला देने पर वह दर्शन मोहनीय कर्म का उपदशम करके प्रथमोपशम सम्यवत्व को 
उत्पन्न करता है। तभी ही वह श्र्थात्‌ दर्शन भोहनीय कमे का उपशमन करने के प्रथम समय मे ही 
मिथ्यात्र कर्म के मिथ्यात्व-सम्यग्मिथ्यात्व, और सम्यवत्व प्रकृति नाम के तीन कर्माश भ्रर्थात्‌ खण्ड उत्पन्न 
करता है। प्रथम समयवर्ती उपश्म सम्ण्ग्दष्टि जीव मिथ्यात्व से प्रदेशाग्र अर्थात्‌ उदीरणा को प्राप्त कमे- 
प्रदेशों को लेकर उनका बहु भाग सम्यम्मिथ्यात्व से देता है और उनसे असख्यात गुणित हीन प्रदेशाग्र 
सम्पक्त्व प्रकृति में देता है। इससे द्वितीय समय मे सम्यक्त्व प्रकृति मे असख्यात गुणित्त प्रदेशाग्र देता है। 
इससे सरम्यग्पिथ्यात्व मे असख्यात गुरित प्रदेणाग्र देता है। इससे तीसरे समय मे, सम्यकत्व प्रकृति मे, 
असख्यात गणित प्रदेशाग्र देता है। भ्रौर इससे भी श्रसख्यात गुरित्त प्रदेशाग्र सम्यग्मिथ्यात्व में देता है। 
इस प्रकार अन्त मुहूर्त काल तक ग्रुण सक्रमण होता है। भर्थात्‌ गुण श्रे सी के द्वारा सम्यक्त्व प्रकृति और 
सम्यग्मिथ्यात्व को गुण सक्रमण के श्रन्तिम समय तंक पूरित करता है। असल्यात गरुरिित क्रम से कमें 
प्रदेशो के सक्रमण को गुण सक्रमण कहते हैं । इस गुरा संक्रमण के पश्चात सूच्यगुल के असख्यातवें भाग 
रूप प्रति भाग के द्वारा सकमण करता है। इसी का नाम, तिध्यान सक्रमण है। जब तक ग्रुण सक्मण 
होता है तब तक मिथ्यात्व ( और आयु ) कर्म को छोडकर शेप कर्मो का स्थिति घात अनुभाग घात और 
गुण श्रे णी रूप कार्य होते रहते हैं । १०२-१११॥ पृष्ठ ॥ ६१४-६२९ कपाय याहुड सूत्त पुस्तक १॥ 
दंसण मोहस्सु व सामगो दुच दुसु वि गदीसु बोदच्तो । 
पंचद्शों य सश्णी खियमा सा होई पज्जतो॥ ९५॥ 
गे अथे--दर्शन मोहनीय कर्म का उपशम करने वाला जीव चारों ही गति मे जानना चाहिये, वह्दी 
जीव नियम से पंचेन्द्रिय संज्ञी, और पर्याप्तक होता है। ६५॥ 
सब्वशिरय भवरोसु-दीप सम्रद गह जोदिसि विमाणें | 
अभिनोग्ग, अणभिजोग्गे उपसामो होई बोडव्यो | ९६ || 
अथ सर्व नरको मे, सर्व प्रकार के भवन वासी देवो मे, स्वद्वीप समुद्रो में, स्व व्यन्तर देवो मे, 
समस्त ज्योतिष्क देवो मे, सौधर्म कल्प से लेकर नवग्रौवेयक पर्यन्त सवब॑ विमान वासी देवों मे, श्राभियोग्य, 
अर्थात्‌ वाहनादि, कुत्सित कर्म में नियुक्त वाहन देवो मे, उनसे भिन्न किल्विषिक भ्रादि अनुत्तम तथा पारिषद 
आदि उत्तम देवों मे दर्शन मोहनीय कर्म का उपशम होता है। ६६॥ 
उबसामगों च सब्बो णिव्याघादों तहा णिरासाणों। 
उत्रसंते भजियव्वों णीगसाणों य खीणम्मि ॥ ९७॥ 
अर्थ--दर्णन मोह के उपणामक सर्व जीव निर्व्याघात, तथा निरासान होता है। दर्शन मोह के 
उपशान्त होने पर सासादन भाव भजितव्य है। किन्तु क्षीण होने से निरासान ही रहता है। ६७ ॥ 
सागारे पदुचगो णिइवगो मज्छिमो य भजियच्वों | 
जोंगे अण्णद्रम्हि य जहणणगो तेउलेस्साए || ९७ ॥ 
अर्थ--शाकारोपयोग मे, वतंमान जीव ही, दर्शन मोहनीय कर्म के उपदामन का प्रस्थापक होता 
श्६ 
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-. किन्तु निष्ठापक और मध्य भवस्थावत्ती भजितव्य है। तीनों योगों में से किसी एक योग में, वर्तभान 
और तेजोलेद्या के जधन्य अंश को प्राप्त जीव दर्शन मोह का उपश्मन करता है। ९८॥ 
तोट--यहाँ जो भूल इलोक में तेजोलेब्या के जधन्य श्रंश लिखा है वह उपचार मात्र है श्र्थात्‌ 
वस्तु का स्वरूप ऐसा नही है। सव॑ लेश्या मे प्रथमोपद्ाम सम्यवत्व की प्राप्ति होती है। यदि ऐसा न माना 
जाये तो गाथा नं० ९६ का साथ में विरीध आता है | क्योकि सर्व नरकों में तेजोलेश्या है ही नहीं, और 
वहाँ सम्यक्त्व की प्राप्ति गा है यह दोनों कथन परस्पर विरोधी है। घवल प्रन्य ने० ६ पृष्ठ २०७ में 
लिखा है कि--“कष्णादि छहों लेइ्याश्रों में से किसी एक लेश्या वाला हो, किन्तु यदि भ्रशुभ लेष्या हो वो 
हीयमान होना चाहिए भौर यदि शुभ लेदया हो तो वर्धभान होना चाहिए” इससे भी सिद्ध होता है कि 
तेजोलेश्या के जघन्य अंञ में ही प्रथमोपशस सम्यकत्व की प्राप्ति होती है। वह यथाथ वचन नही है। 
' भिच्छत चेदणीयं कम्म॑ उपसामगस्स बोड़व्य। 
उचसंते आसाणे तेण परं होई भजियच्यो || ९९ ॥ 
झथ--उपश्ञामक के मिथ्यात्व कम का उदय जानना चाहिये, किन्तु उपशान्त भ्रवस्था के विनाश 
होने पर तदनन्तर उसका उदय भजितव्य है। ६६॥ 
सब्बेहिं ट्विदि विसेसेदि उबसंता होतिं तिश्णिकम्मंसा | 
एकरमिह य अगुभाग णियमा सब्बे ट्विदिविसेसा || १०० ॥ 
अर्थ--दर्शन मोह के मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व, और सम्यवत्व प्रकृति ये तीनों ऋर्माश दर्गन मोह 
की उपशान्त अवस्था में सर्व स्थिति विशेषों के साथ उपशान्त रहता है। तथा एक ही अनुभाग में उन तीनों 
कर्माशों के सभी स्थिति नियम से भ्रवस्थित रहते है । 
। मिच्छत पच्चयों खलु बंधो उपशामगस्स बोद्धव्यों | 
उबसंते आसाणे तेण परं होई,भतियव्वो || १०१ ॥ 
अर्थ--उपशामक के मिथ्यात्व प्रत्यय श्र्थात्‌ मिथ्यात् के निमित्त से मिथ्यात्व का शरौर 
ज्ञानावरणीय शआ्ादि कर्मो का बन्ध जानना चाहिये। किन्तु दर्शन, मोहनीय की उपशान्त अवस्था मे, मिथ्यात्व 
प्रत्ययक बन्ध नही होता है। उपशान्त अवस्था के समाप्त होने पर उसके पदचात मिथ्यात्व निमित्तक बन्ध 
भजनीय है। १ ०१॥ 
सम्मामिच्छाइडी दंसथ मोहस्स अ्यंधगो दोई । 
वेहय सम्माइडी खीणो वि अबंधगो होइ ॥ १०२ ॥ 
अर्थ--सम्यग्मिथ्याटष्टि जीव दर्शन मोह का अबन्धक होता है । इसी प्रकार वेदक सम्यर्ृष्ट 
जीव क्षायिक सम्यर्ृष्ठि, तथा भ्रपि झन्द से सुचित उपदाम सम्यर्ृष्ठि और सासादन सम्यद्धष्ठि जीव भी 
दर्शन मोह का अबन्धक होता है। १०२॥ 
अ्ंतोपृहुचमद्ध/ सव्ब॒ पिसमेण होइ उपसंतो । 
तत्तो परह्दयों खल तिएणे क्दरस्त कम्मस्सा।| १०३ ॥ 
झर्थ--उपशम सम्यरूष्टि जीव के दर्शन मोहनीय कर्म अन्तमुहूर्त काल तक सर्वोप््म ते 


श्री जिनागम ] [ २२७ 


उपलान्त रहता है। उसके पश्चात नियम से उसके मिध्यात्व, सम्यग्मिध्यात्व और सम्यक्त्व प्रकृति इन तीन 
कर्मो मे से, एक कर्म का उदय हो जाता है। १०३ ॥ > 
सम्मत्तपतमलंभोी सव्योवबसमेण तह वियटण 
भजियव्यो य अभिक्‍खं सब्बोवसमेण देसेश || १०४ ॥ 
अर्थ--भ्रनादि मिध्यादृष्टि जीव के, सम्यवत्व का प्रयम वार लाभ सर्वोपशम से होता है। 
सादिमिथ्यादृष्टियो में जो विप्र कृष्ट जीव है वह भी ' सर्वोपशम से ही प्रथमोपदशम सम्यक्‍्त्व को प्राप्त 
करता है। किन्तु जो भ्रप्रियक्ृष्ट जीव सादी मिथ्याहष्टि है श्र जो अभीक्षणा श्र्थात बार बार सम्यक्त्व 
का ग्रहण करता है वह सर्वोप्शम, भ्ौर देश उपशम से भजनीय है श्रर्थात्‌ दोनों प्रकार से प्रथमोपणम 
सम्यक्त्व को प्राप्त होता है। १०४॥ 
सम्मत्तपदमलंभस्सज्णंतर॑पच्छेदी ये मिच्छत' । 
लंभस्प अपदृमस्स दु भजियव्यो पच्छदो होदि। १०५ |॥ 
अथ --सम्यक्त्व की प्रथम वार प्राप्ति के भ्रनन्‍्तर भौर पदचात मिथ्यात्व का उदय होता है। 
किन्तु अप्रथमवार सम्यक्त्व की प्राप्ति के पश्चात वह भजितव्य है।। १०५॥ यति वृषाभाचार्य कृत कषाय 
पाहुड यूत्त पृष्ठ ३३०-३६ पु०-१ व 
जिनागम मे 'गुण श्रे णी' दब्द बहुत आते है। यह “गुरु श्रे णी' भाव निज॑रा का नाम हैया 
द्रव्य निजरा का नाम है यह जानने की वड़ी जरूरत है, क्योकि, द्रव्य निजंरा को भाव निर्जरा मानना 
मिथ्यात्व है। ऐसा मिथ्यात्व भाव से बचने के लिये उनका जानना बड़ा ही जंरूरी है। 
(६) मुणभ्रेणी निर्जरा 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ २८२ पुस्तक नम्बर १० में लिखा है कि--प्रथमोपशम सम्यकक्‍त्व की उत्पत्ति 
श्रावक, देश विरत, विरत (महाक्रत्ती), श्रनन्त कर्माश भ्र्थात अनन्तानुबन्धी का विसंयोजन करने वाला, 
दर्शन मोह का उपगम करने वाला, उपद्ाान्त मोह, चारित्र मोह का दा करने वाला, क्षीण मोह और 
जिन इनके नियम से उत्तरोत्तर सख्यात ग्रुणी श्रे णी रूप से कर्म निर्जरा होती है, किन्तु नि्जंरा का काल 
विपरीत सख्यातगुरित श्रे णी रूप से है ॥१६-१७॥ गाथा-- 
सम्मत्त प्पत्ती विय सावय विरदे अणंत फ्रम्म॑ से। 
दंसय मोहक्खवए कसाय उबसामए य उबसंते ॥१६॥ 
खबये य खीणमोहे जिणे य णियमा भवे असंखेज्जा । 


तब्विवरीदों कालो संखे ज्जुमुगाएं सेडीए ॥१७॥ 
गोमट्सार जीव काएड गाथा ६६-६७ तत्वात सूत्र ६“४५ सूत्र 
गुण श्रेणि निर्जरा भाव निर्जरा है या द्रव्य नि्जरा ! 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ७५-७६ पुस्तक नम्बर १२ मे लिखा है कि--सम्यक्त्वोत्पति भ्रर्थात सातिशय 


मिथ्याद्ृष्टि, श्रावक श्र्थात देशन्नती, विरत श्रर्थात महात्नती अनन्तानुबन्धी कषाय का विसंयोजन करने 
बाला. दर्शन मोह़ का क्षपक. चारित्र मोह का उपशामक, उपश्ान्त कषाय, क्षपक, क्षीण कषांग और स्व* 
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स्थान जिन, व थोग निरोघ॑ में प्रवृत जिन इन स्थानों में उत्तरोत्तर असंख्यात गुणी निर्जरा होती है। परन्तु 
निर्जरा काल उससे विपरीत श्र्थात आगे से पीछे की ओर बढ़ता हुआ है जो संख्यात गुणित श्रे णो रूप है। 


शंका--भाव विधान का कथन करते समय ग्यार गुण श्रेणियों मे होने वाली प्रदेश निर्जरा 
का कथन और उसके काल के कथन किस लिए करते हैं ? ५ ह | 


समाधान--विशुद्धियों के हारा भ्रनुभाग क्षय होता है और उससे भ्रदेश निर्जरा होती है इस वात 
का ज्ञान कराने से जीव और कर्म के सम्बन्ध का कारण अनुभाग ही है इस बात को बनलाने के लिये उक्त 
कथन किया जारहा है। अथवा द्रव्य विधान मे जधन्य स्वामित्व की प्रर्पणा करते हुए गुण श्रे णी नि्॑रा 
की सूचना की गई है। उस गुर श्रे णी निर्मेरा का कारण भाव है झ्रतएव यहाँ भाव विधान में उसके 
विकल्पों का कथन करने के लिए यह कथन किया जाता है । 

नोट--उपयुक्त कथन से सिद्ध होता है कि यह ग्यारह स्थान रूप गुर श्रेणी निर्जरा दव्य 
निर्जरा है परन्तु भाव नि्ज॑रा नही है। द्रव्य निर्जरा तो पुन्य भाव से भी होती है । पुत्य भाव करने से 
पाप प्रकृतियों के परमार की निजरा हो जाती है एवं पाप भाव करने से पुन्य प्रकृतियों का कर्म परमाणु 
की निर्जरा हो जाती है इससे भात्म शान्ति नही मिलती है भ्रात्म श्ांन्ति का कारण भाव निर्जरा ही है। 


सम्यक्त्वोत्पति श्र्थात सातिशय मिथ्या दृष्टि को भाव निर्जरा कैसे हो सकती है ? जब तक 

झनन्तानु बन्धी भाव कषाय का संवर न होवे तब तक भाव निर्जरा सम्भव ही नही है भ्र्यात भाव निर्जरा 
दास ही नही होती हैं। ऐसा मिथ्याद्ृष्टि से श्रावक को असंख्यात गुणी निर्जरा होती है । भर श्रावक से 
महाव्रती छ॒ठ्वाँ, सातवाँ गुण॒स्थानवर्ती जीवो को असंख्यात गुणी निर्जरा होती है । छठ्वाँ, सातवाँ गुण- 
स्थानवर्ती मुनिराज से अ्रनन्तानुबन्धी विसंयोजन करने वाले जीव को भ्रसंख्यात ग्रुणी निर्जंरा होती है भौर 
उससे क्षायिक सम्यर्दृष्टि जीवो को भ्रसंख्यात ग्रुणी निजेरा होती है यह सूत्र गाथा कहता है । भ्रव तत्व- 
दृष्टि से विचार करने से मालूम होता है कि अनन्तानुवन्धी का विसयोजन तथा क्षाथिक सम्यस्दर्शन चतुर्थ 
ग्रुण॒स्थान में हो जाता है। ऐसा चतुथे ग्रुण॒स्थान वाले जीवो को पंचम तथा छंव्वाँ, सातवाँ गुण स्थान 
जैसी आत्म शान्ति अर्थात भाव निजंरा कैसे हो सकती है ? चतुर्थ ग्रुण स्थान मे मात्र अ्रनन्तानु बच्ची का 
संवर हुमा है, जब पंचम गुण स्थान में अनन्तानु बन्चो भाव कषाय तथा अग्रत्यास्थान रूपी भाव कपाय 
का सवर हुआ है। सुनिराज को भ्रनन्तानु बन्ची अप्रत्यास्यांन तथा प्रत्यास्यान भाव कषाय का सवर हुमा 
है। भर्थात्‌ चतुर्थ गुण स्थान मे तीन कषाय का बन्ध पड़ता है, पंचम गुण स्थान मे दो कपाय का बन्ध 
पड़ता है जब मुनिराज को केवल एक संज्वलन भाव कषाय का वन्ध पड़ता है तब विचार करिये कि 
श्रात्म द्ञान्ति एवं भाव निर्जरा किसको विद्ेष होती है ? सूत्र के अनुसार यदि कोई जीव श्रद्धा करे कि 
मुनिराज से चतुर्थ गुण स्थान वाला क्षायिक सम्यर्दष्टियों को विज्येष भाव निर्जरा होती है तो वह 
मान्यता मिथ्यात्व की ही है। जिस शास्त्र द्वारा भ्ज्ञाव का नाश करना था वही शास्त्र द्वारा भ्रज्ञान पुष्ड ह्दो 
जाते हैं, वयोकि, वहाँ किस अपेक्षा से कथन किया गया है उसी का ज्ञान नही है। वह अपने प्ात्मा की ही 

गलती है और अपनी गलती से ही भ्पना भ्रज्ञान भाव झौर पुष्ठ हुआ है शास्त्र से अज्ञान पुष्ट हुआ यह 


कहना व्यवहार का वचन है । 
(७) मिथ्यात्व में भाव निजरा होती नहीं है । 
धवल ग्रत्थ पृष्ठ ५१ पुस्तक नम्बर १२ में लिखा हैं । 
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संयता सयत के उत्कृष्ट गुण श्रे णी गुग्गाकार की अपेक्षा स्वस्थान सयत का जघन्य 
असंख्यात गुणा है। ५४238 
। शंका-यत सयमा संयम रूप परिणाम की अपेक्षा सपम रूप परिणाम अ्नन्तगुणा है,म्रत. सयमा 
संयम परिणाम को भ्रपेक्षा सपम परिणाम के द्वारा होने वाली प्रदेश निर्जंरा भी अ्रनन्तगुणो होनी चाहिये, 
क्योकि, इससे दूसरी जगह सवंत्र कारण के अनुरूप ही कार्य की उपलब्धि होती है ? 


समाधान- नही, क्योंकि, प्रदेश निजंरा का गुणाकार योग पुणाकार का अनुमरण करने वाला 
है, अतएवं उसके अ्रनन्तयगुणो होने में विरोध आता है। दूसरे प्रदेश निर्जरा मे भ्रनन्तगुशत्व स्वीकार करना 
उचित नही है, वयोकि, ऐसा स्वीकार करने पर गुण श्रे णी निर्जरा के दूसरे समय मे मुक्ति का प्रसद्भ 
श्रावेगा। तीसरे कार्य कारण का अ्रनुसरण करता ही है ऐसा कोई नियम नही है, क्योकि, भ्रत्तर॑ंग कारण 
की अपेल्ा प्रदृत होने वाले कार्य के वहिरंग कारण के अनुसरण का नियम नही बन सकता । , 


े शंका--सम्यक्त्व सहित संयम भर संयमा सयम से होने वाली गुर भ्रे णी निर्जंरा सम्यक्‍त्व के 
विना संयम और सयमा सयम से होती है यह केसे कहा जा सकता है ? रे 


समाधान--नही, क्योकि, यहाँ सम्यवत्व परिणाम को प्रधानता नही दी गई है श्रथवा सयम 
वही है जो सम्यवत्व का अविनाभावी है भ्रन्य नही है। क्योकि, अन्य मे गुण श्रे णी रूप कार्य नही उपलब्ध 
होता। इससे संयम के भ्रहदण करने से ही सम्पवत्व सहित संयम की सिद्धि हो जाती है। 


नोट--सम्यर्दर्शन बिना भाव निर्जरा कभी भी होती नही है। तो भी शास्त्र की श्रटपटी शा 
देकर (श्री भारत दिगम्बर जैन विद्वत्मरिपद द्वारा श्रायोजित) सयोजक श्रीमान रतनचन्द्र जैन, “मिथ्या 
दृष्टि को भाव निर्जरा होती है या नही ऐसी शका का कया समाधान करते हैं देखिये--प्रयोग्य लब्धि 
प्रभव्य के भी होती है किन्तु भ्रभव्य के प्रायोग लब्धि मे ३४ वन्धापसरर कहे गये है वह अभव्य के नहीं 
होते हैं । इन ३४ वन्धापसरण हारा नाना प्रक्ृतियाँ बन्ध से व्युच्छन्न हो जाती है, भ्र्थात उनका सवर 
हो जावा है। या स्थिति बन्ध प्रत्येक वन्धापसरण घटता जाता है। कर्मो की स्थिति व फल देने की शक्ति 
तो वह कमजोर कर चुका है। करण लब्बि में स्थितिकान्डक घात व ग्रुण श्रेणी निर्णरा के द्वारा सम्पवत्व 
के अभिमुख मिथ्याट्प्टि जीव भाव व द्रव्य दोनो प्रकार की निर्दारा करता है। महा वन्ध पुस्तक हे प्र 
११४-११६ कपाय पाहुड सूत्ते पत्र ६९८ के आधार से यह लिखा गया है कि दे वन्धापसरण श्रभव्य के 
नही होते है । किन्तु लब्बिसार के अ्रनुमार ३४ वन्धापसरण श्रभव्य के भी होता है । जैन सन्देश पत्र 
ता० १४-९-५५ * 

देखिये समाधान ? इस समावान से जीव सम्यवत्व के सन्‍्मुख भावे या मिथ्यात्व पुष्ठ हीवे : 
पाठक विचार करें ? ये सज्जन मिय्यात्व भ्रवस्था में सवर भी मानते है ? ग्युछिन्त का श्रथं वही गुणस्थान 
में वन्ध नही रुक जाता है परन्तु आगे के गृण स्थान मे जितनी प्रकृतियो व्युछिन्न हुई है इतनी प्रकृतियो 
का वन्य रुक जाता है। श्री रतनचन्द जी ने वहो गुण स्थान में बन्ध रुक जाता है ऐसा मानकर मिथ्या- 
दृष्टि को सबम होता है यह लिख दिया । - 

परमार्थ से विचारा जाय तो, श्रनन्तानुबन्ची रूप भाव कपाय का अभाव होना वही भाव सवर 
हैं। भाव सवर हुआ वाद ही भाव निर्जरा होती है । उनके पहले भाव निर्जरा होती हो नही है। निर्जरा 
वर्तमान कपाय मे ही होती है। सम्यर्दृष्टि को वर्तमान मे अप्रत्यास्यान कंषाय ,झूप भाव असस्यात्त लोक 
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प्रमाण होता है जिन भावों में से जितने भावों की यम्र रूप अर्थात्‌ जीवन भर का त्याग है 
वह त्याग किया हुआ भाव का नाम भाव निजरा है भौर जो भाव वत्तमान मे है उनमे से देव, 2058 
प्रत्ये का राग है उसी का नाम भाव पुन्य है। और पाच इच्द्रियों के विपय प्रत्ये का राग है वह भाव पाप है। 


ऐसा जब तक व्यवहार से ज्ञान न करे तब तक वह जीव सम्यक्‍्त्व 
होना भौर बात है! 50. की सनमुख भी नहीं है। सम्पस्र्शन 


(८) अ्रपूर्वकरण तथा अधः अबृत करण में भाव नि्जरा होती नहीं है। 
चूर्णि सूत्र-संयमा सयमलब्धि प्रस्थापक के अपूर्वकरण के प्रथम समग्र मे जधन्य स्थिति काएडक 
पल्योपम के असंख्यातवें भाग मात्र हैं भौर उत्कृष्ट स्थिति काएडक सागरोपम पृथवत्व प्रमाण है। अनुभाग 
कारडघात अशुभ कर्मो के अनुभाग का अनन्त बहु भाग घात किया जाता है। शुभ कर्मो का अ्रनुभाग घात 
नही होता । यहाँ पर गुण श्रेणी रूप निर्जंशा भी नहीं होती है। सूत्र न० १५-१७ कपाय पाहुड सतत 
पृष्ठ ६६१ 
| नोट--यहां पर संयमा संयमलब्धि का भ्रथ॑ इतना ही लेना चाहिये कि जो जीव मिथ्यात्व मे से सिधा 
पंचम ग्रुणस्थान में जाने वाला है उनका कथन है परन्तु सम्यग्टृष्टि जीव का कथन नही है। 
प्रवल ग्रन्थ पृष्ठ २५० पुस्तक नंबर १० मे लिखा है कि-- 
प्रथम सम्यक्त्व और संयम को एक साथ ग्रहरा करने वाला मिथ्यादृष्टि अ्रधः प्रवृत करण भ्रपूर्व 
करण, भर भ्रनिवृतिकरणा, को करके ही ग्रहर करता है। उनमे से श्रधः प्रवृत करण मे, ग्रुण श्रेणी 
कम निजरा और गुण सक्रमण नही है। किन्तु भ्रनन्‍्त गरुणी विशुद्धि से विशुद्ध होता हुआ ही जाता है। . 
(प्र्थात्‌, मनद, मन्दतर कष्ाय परिणत करता जाता है।) इस कारण अधः प्रवृत करण मे कर्म संचय ही 
है निजरा नही है। 
नोट--इससे भी सिद्ध होता है कि प्रायोग्य लब्धि रूप परिणाम में तथा भ्रध. करण आदि परिखामो 
मे भाव निजरा होती ही नही है तो भी जो जीव भाव नि्जरा मानता है उसी को “निर्जरा तत्व का यथार्थ 
ज्ञान नही होने से वह जीव स्थल मिथ्यादृष्टि ही है। 
(९) मिथ्यादृष्टि को अ्रविषाक निजेरा होती है । 
धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४६८ पुस्तक नबर १२ मे लिखा है कि-- 
यदि उदयगत गौपूच्छा का द्रव्य सत्र अ्रपकर्षण, उल्कर्पएा के वश १चेच्चिय सम्बन्धी 
एक समय प्रबद्ध के श्रसंस्यातवें भाग मात्र होता है। तो वह भ्रपने जघन्य द्रव्य से असंख्यात ग्रुणा होता 
है। यह क्रम केवल सम्यर्दृष्टि जीवों के ही नही होता क्योकि, अतिशय विजुद्धि युक्त मिथ्यादृष्टियों में भी 
ऐसा होने में विरोध नही है। 
शंका--अपकर्षण द्वारा इस प्रकार की निर्जया होती है यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 
समाधान--च्र्‌ कि इसके विना चतुः स्थान पतित सूत्र का निर्देश घटित नहीं होता अश्रतः उससे 
युक्त निर्जरा परिज्ञात होती है। 
हे नोट--मिंथ्यादृष्टियों को भी विशुद्ध परिणाम द्वारा द्वव्य निर्जरा होती है। प्रायोग्य 3 
परिणाम होता है तब धत्तर कोड़ा कोड़ी सागरोपम का वन्ध टूट कर भन्तः कोड़ा कोड़ी की भीतर ले 
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बहता प्रकार की अविपाक निर्जरा होती*है । अकाम निर्जरा भी इस प्रकार से मिथ्याहृष्टियो को 
| 

श्रीमान रतनचन्द्र जी को प्रश्न पूछा गया था कि - मिथ्यादृष्टि जीवों को अविपाक 
है या नही ? तब समाधान मे लिखा है कि मिथ्याहृष्टि को अधिपाक निज॑रा नही होगी हलिन हो 
सन्देण पत्र ता० २४-१-५७, बाद मे पूछा गया कि आप, मिथ्याहृष्टि को भाव निजेरा होती है ऐसा 
१४५६-५५ के पत्र में स्वीकार करते हो शोर यहाँ मिथ्याहृष्टि को अविपाक निर्जरा नहीं होती है यह 
विरोधाभास प्रतीत नही होता है ? तब उनने जैन सन्देश पत्र १५-८-५७ में क्या जबाव दिया है वह पाठक 
के ज्ञान कराने के लिये दिये जाते है कि जिनागम में कौनसी कौनसी बात नही है? राजवातिक सूत्र ३ 
अध्याय ६ 

/पृर्वोपचित कमे क्षय स्वाविपाक निर्जरा प्रतिज्ञानात्‌ तस्मात्त पोजाती यत्वात्‌ ध्यानाना निर्जरा- 
कारण प्रसिद्धि.॥ मिथ्याद्ृष्टि के घर्मं ध्यान या शुक्ल ध्यान सम्भव नही है, भ्रतः मिथ्याह्ृष्टि के तप द्वारा 
होने वाली भ्रविपाक निजरा नही होती । 

असाद बंध जोग्गपरिणामोी संक्लि सोणाम | 
विसोह्दी साद बंध जोग्गपरिणामी || १८० || पु० नं० ६ 

विजुद्धियो के ढारा अनुभाग क्षय होता है, भर उससे प्रदेश निजंरा भ्र्थाद्‌, द्रव्य निज॑रा होती 
है। गुण श्रे णी निर्जरा का कारण भाव है। ये दोनो बाते घवल ग्रन्थ पुस्तक न० १२ पष्ठ ७६ मे कही गई' 
हैं। सातिगय मिथ्याद्ृष्टि के विशुद्धि के द्वारा भर्थात्‌ भावों के द्वारा गुरा श्रेणी नि्ज॑रा होती है श्रर्थात्‌ 
द्रव्य और भाव दोनो प्रकार की निर्जरा होती है यह वात घवल भ्रन्य पुस्तक नं० १२ पृष्ठ नं० ७८ से 
स्पष्ट हो जाती है। 

जैन सन्देण २४-१-५७ में तप के द्वारा होने वाली अविपाक निर्जरा का कथन है और १५-९-५५ 
में सातिगम मिथ्याद्ृष्टि के विशुद्धि के द्वारा होने वाली ग्रुण श्रे णी नि्जंरा का कथन है। 

देखिये सातिगय मिथ्याद्ृष्टि को तो, भाव तथा द्रव्य निर्जरा होवे और श्रन्य मिथ्याट्ृष्टि को 
अ्रविपाक रूप द्रव्य निजंरा भी न होवे पर कहना कहाँ तक सत्य है वह पाठक विचार करे। मिथ्याद्ृष्टि को 
श्रनिवृतिकरण के शेप समय तक भाव निजंरा नही होती है, परन्तु, भ्रविपाक रूप द्वव्य निर्जंरा तो मन्द 
कपाय से एक मुद्ठी चना दान मे देने से हो जाती है तप की तो वात दूरकी है। जब तक भाव निज॑रा का 
ज्ञान नहो है तव तक वह स्थुल मिथ्याट्रष्टि है ऐसा जानना चाहिये । 
(१०) मिथ्यात्व कर्म के तीन इकड़े कब होते हैं ? 

मिथ्यात्व कम के अ्रनुभाग से सम्यग्मिथ्यात्व कर्म का अनुभाग भ्रनन्त ग्रुणा हीन होता है और 
सम्पग्मिथ्यात्व कर्म के अ्रनुभाग से सम्यकत्व प्रकृति का अनुभाग अ्रनन्त गुणा हीन होता है। ऐसा प्राभृत सूत्र 
अर्थात्‌ कपाय प्राभृत के चुणि सूचो मे निर्देश किया गया है। तथा उपशम सम्यक्त्व सम्बन्धी काल के भीतर 
अंनन्तानुबन्धी कपाय की विसंयोजन रूप क्रिया के बिना मिथ्यात्व कर्म का स्थिति काएडक घात और 
अनुभाग काएडक घात नही होता है, क्योकि, उस प्रकार का उपदेश नहीं पाया जाता है। इसलिए 
“अ्न्तरकरण करके” ऐसा कहने पर कार्‌डक घात के बिना मिथ्यात्व कम के श्रनुभाग को धातवकर श्ौर 
उस सम्यक्त्व प्रकृति और सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति के अनुभाग रूप आकार से परिणामाकर प्रथमोपद्षम 
सम्यक्त्व को प्रात होने के प्रथम समय मे ही मिथ्यात्व रूप एक कर्म के तीन कर्माश श्रर्थात्‌ भेद या खरड 
उत्पन्न हो जाता है। घवल ग्रन्ध पुस्तक नं० ६ पृष्ठ नं० २३५ ॥ 


२३२ ] [ श्री जिनागम 
(११) प्रथमोपशम सम्यक्त्वे के अभिशुख मिथ्यादृष्टि से संयमासंयम में अभिमुख पिध्याद्ष्ट 
का स्थिति सत्व हीन कैसे होता है ९ 


प्रथमोपशम सम्यक्त्व के अभिमुख चरम-समयवर्ती मिथ्यादृष्टि के स्थिति बंध से ( और स्थिति 
सत्व से ) संयमासंयम के श्रभिमुख चरम समयवर्ती मिथ्याहृष्टि का ( स्थिति बन्ध और ) स्थिति सल 
संख्यात गुरितत हीन होता है, क्योकि, प्रथमोशम सम्यकत्व को उत्पन्न करने वाले तीनों करण परिणामों 
की श्रपेक्षा अनन्तगुरिणत- ऐसे प्रथमोपशम सब्यक्त्व से संयुक्त संयमासंयम के योग्य तीनो करण परिणामों से 
यह स्थिति घात प्रात हुआ है। वेदक सम्यक्त्व को और संयमासंयम को युगपत प्रात होने वाले जीव के दो 
हो करण होता है, क्योकि, वहाँ पर भ्निवृति करण नही होता है। 

शंका--अपूर्व करण के श्रन्तिम समय में वर्तमान इस उपंयु'क्ते मिथ्यादष्टि जीव का स्थिति सत्त 
प्रथमोपशम सम्यवत्व के भ्रभिमुख भ्रनिवृतिकरण के अ्रन्तिम समय मे स्थित मिथ्याट्ष्टि के स्थिति सत्व से 
संख्यात ग्रुणित हीन कैसे है ? 

समाधान - नही, क्योकि, स्थिति सत्व का श्रपवर्तत करके संयमाध्ष॑यम को प्राप्त होने वाले 
संयमासंयम के अभिमुख चरम समयवर्ती मिथ्याद्ृष्टि के संस्पात गुणितहीन स्थिति सत्व के होने मे कोई 
विरोध नही है। भ्रथवा वहाँ के भ्र्थात्‌ प्रथमोपशम सम्यकत्व के भ्रभिमुख मिथ्याह्ृष्टि के श्रनिदृतिकरण से 
होने वाला स्थिति घात बहुत भ्रधिक होता है। तथा यह श्रपूव॑ करण प्रथमोपशम सम्यक्‍त्व के अभिमुख 
मिथ्याद्टष्टि के श्रपू्व करण के साथ समान नही है, क्योकि, सम्यवत्व सयम और संयमासंयम रूप फल वाले 
विभिन्‍न परिणामों से श्रनन्‍्त गुरित हीन होते है। ऐसा कहना भी थुक्त नहीं है, क्योकि, इस बात के 
प्रतिपादन करने वाले सूत्र का भ्रभाव है। 

शंका-इस उपयुक्त पक्ष की सिद्धि कैसे होती है ? 

समाधान-इस प्रथमोशम सम्यक्त्व के ग्रभिमुख घरम समयवर्ती मिथ्यादृष्टि के स्थिति बन्ध 
और स्थिति सत्व की अपेक्षा चारित्र को प्राप्त होने वाला जीव भ्रत्त: कोडा कोड़ी प्रमाण स्थिति को 
स्थापित करता है इंस सूत्र से उपयुक्त “संख्यातगुणित हीन स्थिति को स्थापित करता है” इस पक्ष की 
सिद्धि होती है। धवल ग्रन्थ पुस्तक नम्बर ६ पृष्ठ र६८-रे९६। ० " 
(१२) प्रथमोपशम सम्यक्त्व के अभिमुख तियंच या मनुष्य कौनसी-प्रकृतियों का पन्‍्ध करता है 

सूच्र नं० २--प्रथमोयश्म सम्यक्त्व के अभिसुख संज्ञी पंचेन्द्रिय- तिय॑च अश्रथवा मनुष्य पांचों 
श्ञानावरणीय, नवों दर्शनावरणीय, साता वेदनीय, मिथ्यात्व, भ्रनन्‍्तानुवन्धी आदि सोलह कपाय, पुरुपवेद, 
हास्य, रति; भय, जुग॒ष्सा इन प्रवृतियों को बांधता है। झायु कर्म को नहीं बांघता है। देवगति, 5 
जाति, वैक्रियिक शरीर, तैजद् द्वरीर, क्रामंग शरीर, समचतुरस्र संस्थान, वैक्रियिक शरीर चि हाथो 
वर्णा, गन्ब, रस, स्पर्श, देवगति प्रायोग्यानुपर्वी, भगुरु लघु, उपधात, परघात, उ दे गा, अर शोर 
गति, चूस, बादर, पूर्यत, प्रत्येक शरीर, स्थिर, शुभ, शुभग, भाड़ेय, यदाः कीति; निमण, उच्च गाल है 
पांचों अन्तराय इन प्रकृतियों को बांधता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ १३३-१३४.पुस्तक नम्बर ६. के 
(१३) अधमोपशम-सम्पक्त के अभिमुख देव तथा नीचे सातवीं नरक को छोड़कर शेष नारको- 


- जीव कौनसी भ्रकृतियों को बांघता है । की म हि 
222 सम्यवत्व के अ्भिमुख देव भ्रथवा नीचें सातवी पुँथ्वी के 'नारेकी को छोड़कर शेप 


श्री जिनागम ] [ २३३ 


. नारकी जीव पाचों ज्ञानावरणीय, नवो दर्शंनावरणीय, साता वेदनीय, मिथ्यात्व, अनन्तानुबन्धी ग्रादि 

सोलह कपाय, प्रुपवेद, हास्य, रति, भय, जुगुप्सा, इन प्रकृतियों को बांधता है। किन्तु आयु कम को नहीं 
बांवता है। मनुष्य गति, पंचेन्द्रिय जाति, श्रौदारिक शरीर, तैजस शरीर, कार्मण शरीर, समचतुरस््र 
संस्थान, औदारिक घरीर अगोपाग, वज्ञ ऋपभ नाराच संहनन, वर्ण, गन्घ, रस, स्पर्श, मनुष्य गति प्राग्रोग्या+ 
नुपर्वी, अगरुलघु, उपधात, परधात, उच्छ वास, प्रणस्त विहायोगति, त्रस, बादर, प्रयाप्त, प्रत्येक शरीर, 
स्थिर, शुभ, शुभग, सुस्वर, श्रादेय, यण कीति, निर्माण, उच्चगोत्र भर पाचों भ्रन्तराय इन प्रकृतियों को 
वांधता है। सूत्र नम्बर २ घवल ग्रन्थ पृष्ठ १४०-१४१ पुस्तक नम्बर ६ ह 


(१४) हक सम्यकत्व के अभिमुख सातवीं पृथ्वी का नारकी कौनसी प्रकृतियों को 
बाँधता है ९ 


प्रथमोणम सम्यवत्व के अभिमुख ऐसा नीचे सातवी पृथ्वी का नारकी मिथ्याद्रष्टि जीव, पांचो 
जशञानावरणीय, नवों दर्गनावरणीय, साता वेदनीय, मिध्यात्व, भ्रनन्तानुवन्धी श्रादि सोलह कपाय, पुरुपवेद,- 
हास्य, रति, भय, जुगुप्सा, इन प्रकृतियों को वाधता है। किन्तु भायु क़॒म॑ को नही बांधता है। तियँच गति, 
पंचेन्द्रिय जाति, औदारिक गरीर, तैजम जरीर, कार्मण जरीर, समचतुरस्त संस्थान, भ्रौदारिक शरीर 
अगोपांग, वज्धऋपभ नाराच संहनन, वर्णा, गन्‍्ध, रस, स्पर्श, तिय॑च गति प्रायोग्यानुपर्वी, अगुरुलघ, 
उपधघात, परघात, उच्छ वास, इन प्रकृतियो को बाधता है | उद्योत प्रकृति को कदाचित बाधता है कदाचित 
नही वांधता है । प्रणस्त विहायोगति, चस, वादर, पर्याप्त, प्रत्येक गरीर, स्थिर, शुभ, छुभग, सुंस्वर, भ्रादेय, 
यथ" कीति, निर्माण, नीच गोत्र और पांच अन्तराय इन प्रकृतियों को वाधता है। सत्र नम्बर २ धवल ग्रन्थ 
पृष्ठ १४२-४३ पुस्तक नम्बर ६। * ४ 


(१५) प्रथमोपशम सम्यक्त्व के बाद जो मिथ्यात्व होता है वह अनादि मिथ्याल जेसा है 
या नहीं १ 


शंका--अ्रन्तर करने के पूर्व॑ जो पहले का मिथ्यात्व था वही पुनः सम्यवत्व के उत्तर काल मे नही 
होता है, क्योंकि, सम्यक्त्व प्राप्ति के पूवें काल में वततमान मिथ्यात्व की उत्तर काल मे अर्थात्‌ सम्यक्त्व 
छोडने के पच्चात्‌ प्रवृति होने का विरोध है। तथा वही मिथ्यात्व उत्तर काल मे भी उत्पन्न नहीं होता है; 
क्योकि, उत्पन्न हुई वस्तु के पुनः उत्पन्न होने का विरोध है। इसलिए सम्यवत्व छूटने के परचात्‌ होने वाला 
अन्तिम मिथ्यात्व पहले का मिथ्यात्व नही हो सकता है इससे श्रन्तर का अभाव ही सिद्ध होता है ? 

समाधान- यहाँ उक्त शंका का परिहार करते हैं--उक्त कथन सत्य ही है, यदि शुद्ध पर्यायाथिक 
नय का अ्रवलम्बन किया जाय । किन्तु नैगम नय का अवलम्बन लेकर भ्रन्तर प्ररूपणा की जा रही है, 
क्योकि, वह नैगम नय सामान्य तथा विशेष इन दोनो का विपय क्रता है, इसलिए यह कोई दोष नही है। 
इसका स्पष्टीकरण इस प्रकार है। अन्तर काल के पहले का मिथ्यात्व भ्रौर पीछे का मिथ्यात्व, यह दोनों 
पर्याय है जो कि अभिन्न है, क्योकि, मिथ्यात्व कम के उदय से उत्पन्न होने के कारण आश्राप्त भागम भौर 
पदार्थों के श्रश्नद्धान की अपेक्षा तथा एक _ही जीव द्रव्य के झ्ाधार होने से उनमे कोई भेद नहीं है, 
और न धूरव॑ काल तथा उत्तर काल के भेद की अपेक्षा भी उन दोनों पर्यायो मे भेद है, क्योकि, इस काले 
भैंद की यहाँ विवक्षा नही है। इसलिए अन्तर के पहले भौर पीछे के काल मे अ्रविच्छिन्न स्वरूप से स्थित 
और सामान्य (द्रव्याथिक नय) के श्रवलम्वन से एकत्व को प्राप्त मिथ्यात्व का सम्यक्‍्त्व पर्याय अन्तर होता 
है यह सिद्ध हुआ । घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३ पुस्तक नेम्बर ५ * * क 

३७ 


२३४ ] 


(१६) बन्ध का कारण--- 


शंका--बन्ध के कारण कोन से हैं, क्योंकि, बन्ध के कारण जाने विना मोक्ष के कारणों 
ज्ञान नही हो सकता है कहा भी है कि-- 383 
जे बंधयरा भाषा मोक्खयरा चावि जे दु अज्ञ्षप्पे। 
५ जे भाषि बंधमोक्‍्खे अकारया ते वि विश्णेया ॥१॥ 
अथ--जो बन्ध के उत्पन्न करने वाले भाव है तथा जो बन्च और मोक्ष दोनों को नहीं उत्पन्न 
करने का भाव है और जो मोक्ष को उत्पन्न करने वाला स्राध्यात्मिक भाव है वे सब भाव जानने योग्य है। 
अतएव बन्ध के कारण बतलाना चाहिये । 
समाधान--मिथ्यात्व, असंयम, कषाय और योग ये चार बन्ध के कारण है और सम्यरदशंन, 
संयम, अकषाय और अयोग ये चर मोक्ष के कारण है। कहा भी है कि-- 
मिच्छता विरदी वि य कसाय जोगा य आसवा होंति | 
दूसण विरमण, णखिग्गह खिरोहया सवंरा होंति ॥२॥ स० सार ११६ 
अर्थ--मिथ्यात्व, श्रविरति, कषाय और योग ये कर्मो के झाश्रव अर्थात आगमन द्वार है। तथा 
सम्यग्दशंत, विषय विरक्ति, कषाय निग्रह भर मन वचन काय का निरोध ये संवर श्र्थात कर्मो के 
निरोधक है। | 
शंका “- यदि ये मिथ्यात्व आदि चार बन्ध के कारण है तो-- 


ओदइया बंधयरा, उवसम, खय, मिस्सया य मोक्खयरा । 
भावी हु पारिणामियों करणो भय वज्जियों होदि ॥३॥ 
प्रथै--भौदयिक भाव बन्ध करने वाला है, औपशमिक, क्षायिक तथा क्षयोपशमिक भाव मोक्ष के 
कारण है तथा पारिणामिक भाव बन्ध भौर मोक्ष दोनों के कारण से रहित है ॥शे॥ 
इस गाथा के साथ विरोध उत्पन्न होता है ? 
समाधान--विरोध नही उत्पन्न होता है, क्योकि, “प्रौदयिक भाव बन्ध के कारण है” ऐसा 
कहने पर झौदयिक भावों का ग्रहण नहीं समभकता चाहिए । 
ब्योकि, वैसा मानने पर गति, जाति, झादि नाम कर्म सम्बन्धी औदयिक भावों को भी वन्व के 
कारण होने का प्रसड्भ झा जायगा। 
ही शंका--देव गति के उदय के साथ भी तो कितनी ही प्रकृतियों का बन्ध होना देखा जाता है फिर 
उनका कारण देवगति का उदय नही होता ? 
समाधान -उनका कारण देवगति का उदय नही होता, क्योंकि, देवगति के उदय के प्रभाव में 
नियम से उनके बन्ध का भ्रमाव नही पाया जाता। जिससे श्रल्वय भौर व्यतिरेक के साथ नि 
झन्व॒य और व्यतिरेक पाये के वह उसका कार्य भर दूसरा कारण होता है। इस न्याय त्त 
झादिक ही बन्ध के कारण है । 
न कारणों में मिथ्यात्व, नपु सक वेद, नरकामृु, नरकगति, एकेन्द्रिय, द्वीनरिय, भीन्दिय, चतु- 
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रिन्द्रिय, आताप, स्थावर, सूक्ष्म, अ्रपर्यात्त, साधारण, हुँडक संस्थान, भ्रस॑ प्राप्त सूपाटि का शरीर संहनन 
नरकगति प्रायोग्यानु पूर्वी, इन सौलह प्रकृतियो के बच्च का मिथ्यात्वोदय कारण है, क्योकि, मिथ्यात्वोदय 
के अन्वय और व्यतिरेक के साथ इन सोलह प्रकृतियों के वच्च का अन्वय और व्यतिरेक पाया जाता है। 

(१) निद्रा-निद्रा (२) प्रचला-प्रचला (३) स्त्थानयूद्धि (४) अनन्तानुबन्धी क्रोध (५) मान (६) माया 
(७) लोभ (८; स्त्री वेद (६) तिर्यचायु (१०) तिर्यचगति (११) न्यग्रोध (१२) स्वाति (१३) कुब्जक (१४) 
वामन शरीर सक्ष्यान (१५) वज्नाराच (१६) नाराच (१७) भ्रघं नाराच (१८) कीलित सहनन (१९) 
तिर्यचगति प्रायोग्यानु पूर्वी (२०) उद्योत (२१) अप्रशस्त विहायोगति (२२) दुभंग (२३) दुस्वर (२४) भना- 
देय (२५) नीच गोत्र इन पच्नीस प्रकृतियो के बन्ध का अनन्तानु बन्धी चतठुष्क का उदय कारण है, क्योकि, 
उसी के उदय के अ्न्वय और व्यतिरेक के साथ इन प्रकृतियो का भी अ्न्वय व्यतिरेक पाया जाता है। 

(१) अप्रत्यास्यानावरण क्रोध (२) मान (३) माया (४) लोभ (५) मनुष्यागु (६) मनुष्यगत्ति 
(७) भ्रीदारिक गरौर (5५) औदारिक शरीर अगोपाग (६) वज्चऋपभ संहनन (१०) मनुष्यगति प्रायोग्यानु 
पूर्वी इन दस पहकुंतियो के बन्ब का अप्रत्याख्यानावरण चतुष्क का उदय कारण है, क्योकि, उसके उदय 
के बिना इन प्रकृतियों का वन्‍्ध नही पाया जाता हैं । 

(१) प्रत्यास्यानावरण क्रोध (२) मान (३) माया (४) लोभ इन चार प्रकृतियों के बन्ध का 
कारण इन ही का उदय है, क्योकि, अपने उदय के घिना इनका बन्ब नही पाया जाता । 

. (१) झाता वेदनीय (२) भ्रति (३) शोक (४) प्स्थिर (५) भ्रशुभ (६) अ्रयक्ष. कीति इन छह 

प्रकृतियों के बन्च का कारण प्रमाद है, क्योकि, प्रमाद के विना इन प्रकृतियों को बन्ध नही पाया जाता है। 

शका-प्रमाद किसे कहते है । 

समाधान-चार संज्वलन कंपाय और नो नोकषाय इन तेरह के तीज़ उदय का नाम 

प्रमाद है 

शक्रा--पूर्वोक्त चार वन्ध के कारणी मे भ्रमाद का कहा श्रन्तर्भाव होता है ? 

समाधान--कपायों में प्रमाद का भ्रन्तर्भाव होता है, क्योकि, कंषायों से प्‌्रथक प्रमाद पाया नही 
जाता है । 

देवायु के वन्‍्ध का भी कपाय कारण हैं, क्योकि, प्रमाद के हेतु भूत कषाय के उदय के श्रभाव 
से श्रप्रमत होकर मन्द कपाय के उदय रूप से परिण॒त हुए जीव के देवायु के बन्ध का विनाश पाया जाता 
है। निद्रा और प्रचला इन दो प्रकृतियो के भी वन्च का कारण कषायोदय ही हैं, क्योंकि, भ्रपृवं करण 
काल के प्रथम सप्तम भाग भे संज्वलन कपायो के उस काल के योग्य तीत्रोदय होने पर इन प्रकृतियों का 
बन्ध पाया जाता है। * हे 

(१) देवगति (२) पंचेन्द्रिय जाति (३) वैकियिक (४) श्राह्टर (५) तेजस (६) कार्मण शरीर 
(७) समचतुरख्त संस्थान (८) वैकियिक शरीर अंगोपांग (६) भाहारक शरीर अंगोपाग (१०) वर्ण (११) 
गन्ध (१२) रस (१३) स्वर्श (१४) देवगति प्रायोग्यानु पूर्वी (१५) भगुरु लघु (१६) उपघात (१७) परधात 
उच्छुवास (१६) प्रणस्त विहायोगति (२०) त्रस (२१) बादर (२२) पर्याप्त (२३) प्रत्येक शरीर (२४) स्थिर 
(२५) शुभ (२६) सुभग (२७) सुस्वर (२८) आदेय (२६) निर्माण (३०) तीर्थंकर इन तीस प्रकृतियों के भी 
बन्ध का कारण कपायोदय है, क्योकि, भ्रपुवं करण काल के सात भागों मे से प्रथम छह भागों के भ्रन्तिम 
समय में मन्दतर कपायोदय के साथ इनका वन्ध पाया जाता है। वि 


६] हा 
'१) हास्य (२) रति (३) भय (४) जुमुप्सा इन चार के बन्ध का श्रधः प्रवृत और पर्व 

सम़बस्थी कपायोदय कारण है, क्योंकि, उन्ही दोनों परिशामों के काल सम्बन्धों कपायोदय मे होझ 

- प्रकतियों का बन्ध पाया जाता है । काल सम्बन्धी कपायोदय में ही 


(.. चार संज्वलन कषाय और पुरुष वेद इन पांच प्रकृतियों के बन्ध का कारण 
लक करे य ह न बादर कपाय है, 
अयोंकि, सुक्ष्म कपाय गुण स्थान में इनका बन्ध नही पाया जाता। पाँच ज्ञानावरण, चार दश्ंनावरण, 
यश्ञः कीति, उच्चगोत्र भौर पांच भ्रन्तराय इन सोलह प्रकृतियों का सामात्य कषायोदय कारर है, वयोकि 
क॒षायों के अभाव में इन प्रकृतियों का वन्ध नहीं पाया जाता है। | 
साता वेदनीय के बन्ध का योग ही कारण है, क्योंकि, मिथ्यात्व असंयम भौर कपाय इनका 
अभाव होने पर भी एकमात्र योग के साथ ही इस भ्रकृति का वन्‍्ध पाया जाता है और योग के अभाव गें 
इस प्रकृति का बंध नही पाया जाता है। 
इनके भ्रतिरिक्त बन्ध योग प्रकृतियाँ कोई नही है जिससे कि उनका कोई अन्य कारण हो। 
शंका--असंगम भी बन्ध का कारण कहा गया है सो यह किन प्रकृतियों के बल्ध का कारण 


हीता है ? ५ 
समाधान--यह शंका ठीक नही है, क्योंकि, संयम के घातक कषाय रूप चारित्र मोहनीय कर्म के 
उदय का नाम ही असंयम है। , 

ह शंका--यवि अभ्रसंगम कषायों में अ्रन्तभूत होता है तो फिर उसका पृथक उपदेश किस लिए किया 
जाता है ? ; 
समाधान--यह कोई दोष नही हैं, क्योकि, व्यवहार नय की अपेक्षा से उसका पृथक उपदेश किया 

गया है। बच्च कारणों की यह प्रस्पणा पर्यायाथिक नय का श्राक्षय करके की गयी है। पर द्रव्याधिक नय का 
अवलम्बन करने पर तो बन्ध का कारण केवल एक ही है, क्योकि, कारण चतुष्क के समूह से ही वन्ध रूप 
कार्य उत्पन्न होता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ -१३ पुस्तक नम्बर ७। 
नोट--पांच भावों में केवल औदयिक भाव को ही बन्ध का कारण माना है और उपश् 
क्षायिक तथा क्षयोपक्षम भाव को मोक्ष का कारण माना है। यह भी उपचार का कथन है। आऔदयिक भाव 
: ही बन्ध का कार नही है। एवं क्षयोप॑शमिक भाव मोक्ष को कारण नहीं है। भ्रौदयिक भाव मे गति, 
* झज्ञान, असिद्धत्व आदि बन्ध का कारण नही है। एवं संयमासंयम, असंयम, संयम यह क्षयोपशमिक भाव 
“भी मोक्ष का कारण नहीं है। श्रद्धा युणा, चारिन्र गुणा तथा योग गुण का विकार ही वन्ध का कारण है। 
यह गुण का विकार औदयिक भाव से परिणमन करे या मिल्र भाव से परिणमन करे इससे “नियम से वन्ध 
होगा.ही ऐसी . श्रद्धा: करना चाहिए। परल्तु मिस्र भाव को मोक्ष का कारण माने तो यह मान्यता भज्ञान 
है। मिश्र भाव में भ्रद्य मे शुद्धता है वह तो मोक्ष का कारण है परन्तु जितना अंश भशुद्धता है वह मोक्ष का 
कारण कौंसे हो सकती है ? यह तो बन्ध का ही कारण है। ऐसी श्रद्धा कार्य कारणी है। 


(१७) मिध्या ज्ञान से बन्ध होता है ! ज्ञानावरंणीय कर्म बन्‍्ध का कारण | 
अब्भवर्साण-कलह-पेसुएण-रइ-अरइ-उपदि-खियदि-माणय-माय | 
| मोस-मिच्छयाण मिच्छदंसण-पशञ्रोअपच्चए ॥ घत्र नं० १० ॥ 
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अर्थे--भ्रभ्याख्यान, कलह-पैदून्य-रति-अरति, उपधि-निकृति, मान, माया, मोष, मिथ्याज्ञान ह 
दर्शन और प्रयोग इन प्रत्ययों से ज्ञानावरणीय वेदना होती है। १० ॥ से 
| कोध मान, माया, लोभ आदि के कारण से दूसरो मे प्रविद्यमान दोषो को प्रगट करना 
अभ्याख्यान कहा जाता हैं। क्रोधादिक के वश होकर तलवार लाठी और असभ्य वचनादिक के द्वारा दूसरो 
को संताप उतन्न करना कलह कहलाता हैं। क्रोधादिक के कारण दूसरो के दोपो को प्रगट करना पैशून्य हैं। 
नाती, पुत्र एवं स्त्री आदिको से, रमण करने का नाम रति है। इसकी प्रतिपक्ष भूत प्रति कही जातो है। 
“उपेत्य क्रोधादयो धीयन्त भस्मिन्‌ इति उपधि.” अर्थात्‌ आकर के क्रोधादिक जहाँ पर पुष्ट होते हैं उसका 
नाम उपधि है। इस निरुक्ति के अनुसार क्रोवादि परिणामो की उत्पत्ति मे निमित्त भूत बाहा पदार्थों को 
उपधि कहा गया है। वह भी ज्ञानावरणीय के बन्ध का कारण है। क्योकि, उसके बिना कृषाय रूप 
परिणाम का अभाव होने से बन्ध नही हो सकता। निकृति का भ्रर्थ धोखा देना है, भ्रभिप्राय यह है कि 
नकली मरणि सुवर्ण चाँदी देकर द्रव्यान्तर को प्रात करना निकृति कही जाती है। हौनता व अधिकता को 
प्राप्त पस्थ ( एक प्रकार का भाव ) श्रादि मान कहलाता है। वे भी कुट अर्थात्‌ अ्रसत्य व्यवहार के कारण 
होने से ज्ञानावरणीय के प्रत्यय है। माप ने योग्य जौ और गेहूँ झ्रादि मेय कहे जाते है। वे भी ज्ञानावरणीय 
के प्रत्यय है क्योकि, वे मापने वाले के असत्य व्यवहार के कारण हैं। 

शंका--मेय के स्थान मे “माय” शब्द का प्रयोग कैसे किया गया है ? 

हे समाधान--यह कोई दोष नही है क्योकि, इस सूत्र मे एकार के स्थान में आ्राकार किया 

गया है। 

मोप का अर्थ चोरी है। यह मोप अदत्तादान मे प्रविष्ट नही होता, क्योकि हृत, पतित, प्रमुक्त 
और निहित पदार्थ के ग्रहण विषयक अ्रदत्तादान में इसके प्रवेश का विरोध है। बौद्ध, नैयायिक, साख्य, 
मीमासक, चार्वाक, और वैशेषिक श्रादि दरंनो की. रुचि से सम्बन्ध ज्ञान मिथ्याज्ञान कहलाता है। मिथ्यात्त 
के समान जो है वह भी मिथ्यात्व है उन्हीं को मिथ्यादर्शन कहा जाता है। मन वचन एव काय रूप योगो को 
प्रयोग शब्द से भ्रहण किया गया है। मिथ्याज्ञान मिथ्यादर्शन से मिथ्याल प्रत्यय की भ्ररूपणा की गय है । 
प्रयोग से योग भत्यय की प्ररूपणा की गई है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २८५-२८६ पुस्तक नं० १२ 

सोटठ--यह उपचार का कथन है--मिथ्यात्व श्रौर कषाय से ज्ञानावरणीय कर्म का बन्ध होता 
है। मन, वचन काय रूप योग से ज्ञानावरणीय कम का बन्ध कहना उपचार मात्र है यदि योग से 
ज्ञानावरणीय कर्म का वन्ध होने लगे तो वीतरागी पुरुषो को भी ज्ञानावरणीय कर्म का बन्धच होना चाहिये 
परन्तु ग्यारवे ग्ुणस्थान से ज्ञानावरणीय कर्म का बन्च नही है परन्तु वहाँ योग है ।--समय समय मे जो 
शबुद्धि पूर्वक वन्‍्ध पड़ता है उस बन्ध मे सूत्र मे लिखे भावों से उस बन्ध में उत्कषंण हो जाता है भ्र्थात्‌ 
स्थिति और अनुभाग बढ़ जाता है और वही भाव का नाम उदीरणा भाव है। समय समय मे बन्ध का 
“ बटवारा निम्न प्रकार ही होता है तो भी ज्ञानावरण मे विशेष बन्ध कहना ,सूत्र के साथ मे विरोध होता 
है। परन्तु उदीरणा भाव से उस बटवारा मे स्थिति भ्नुभाग बढ जाता है। न 


कम बन्ध का बटवारा--आबु भाग सबसे स्तोर्क है। नाम गोत्र मे समान 'होकर वह भ्रायु की 
श्रपेक्षा अधिक है। उससे अधिक भाग आवरण भर्थातू, ज्ञानावरण, दश्ंनावरण व अन्तराय का है, इससे 
अधिक भाग मोहनीय मे है । सबसे भ्रधिक भाग वेदनी में है। गाथा नं० १७-१६ घवल ग्रन्थ नं० १० पृष्ठ 
इ८७ तथा गोमटुसार कर्मकाएड गाथा १६२-१६३ । इसी का नाम भौर्दायक भाव है। झौर्दायक भाव से नियम 
पूवंक ही बटवारा होगा परन्तु उदीरणा भाव में भ्रमुक कर्मो की ही स्थिति अनुभाग बढ़ जाती है सब का 


हे [ भरी जिनागर 


नही । यही औदयिक भाव तथा उदीरणा भाव मे श्रन्तंर है। बुद्धि पृ्वक ( कार्य॑ 
22 है। बुद्धि पूर्वक ( कार्य का ) रागादिक का नाम 


(२०) मिथ्यादृष्टि के बन्ध ग्रत्यय कितने हैं ! 
मिथ्यादृष्टि के जघन्य दश, और उत्कृष्ट १८ बन्ध प्रत्य होते है। उनकी विगत पाँच मिथ्यात्रों 


में से एक, मिथ्यादृष्टि एक इन्द्रिय से एक काय की जघन्य से विराधना करता है इस प्रकार दो भसंयम 


प्रत्यय | भ्रनन्तानुबन्धी चतुष्टय का विसंय्ोजन करके मिथ्यात्व को प्राप्त हुये जीव के भ्रावली 

तक शअ्रनन्तानुबन्धी चतुष्टय का उदय नही रहते से बारह कषायो में से तीन बार प्रत्यय, तीन वैदो मे 4 
हास्य-रति भर भ्रर्रात, शोक, इन दो युगलों मे से एक युगल, तथा दश योगों मे से एक योग इस प्रकार यह 
सब ही जघन्य से दर प्रत्यय होता है। पांच मिथ्यात्व मे से एक, एक इन्द्रिय से छह कार्यो की विराघना 
करता है श्रतः सात असंयम प्रत्यय, सोलह कषायो में चार कपाय प्रत्यय, तीन वेदों में एक, हास्य, रति 
और अरति, शोक ये दो युगलों मे से एक युगल, भय व जुग॒ुप्सा यह दो प्रत्यय, तेरह योग प्रत्यय मे से एक 


इस प्रकार वे सभी श्रठारह प्रत्यय होते हैं। इस प्रकार इन जधन्य दश और उत्कृष्ट भ्रठारह प्रत्ययों पे ' 


मिथ्याद्ृष्टि जीव विवक्षित सोलह प्रकृतियों को बान्धता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २५ पुस्तक नं० ७ 
(११) अनन्तानु बन्धी किसका बन्धक है ! 

श्रनन्तानु बन्धी क्रोध का बन्ध करने वाला मिथ्यात्व का स्यात्‌ बन्धक है स्पात्‌ अबन्धक है। 
किन्तु शेष १५ केषाय का, भय, जुगुण्सा का, नियम से बन्धक है। स्त्री वेद का स्यात्‌ बन्धक है, पुरुष वेद 
का स्यातृ बन्धक है, नपुसक वेद का स्थात्‌ बन्धक है। तीनों वेदों में से एक का बन्धक है श्रवन्धक नहीं 
है। हास्य-रति का स्यात्‌ बन्धक हैं। अरति शोक का स्थातृ बन्धक है। इसी प्रकार अरनन्तानु बत्घी मान, 
माया, लोभ में जानना चाहिये । सूत्र त॑ं० १२६ महाबन्ध पृष्ठ ९६-६७ पुस्तक नं० ६ 
(१२) स्त्री वेद को बांधने वाला मिथ्यात्व फो बांधना है या नहीं १ 

स्त्री वेद को बान्धने वाला मिथ्यात्व का स्यात्‌ बन्धक है। १६ कषाय, भय, जुगुप्सा का नियम 
से बन्धक है। हास्य रति का स्यात्‌ बन्धक है। भरति, शोक का स्थातू बन्धक है। दोनो युगलों मे से एक 
का बन्धक हे अबन्धक नही है । 
(२३) मिथ्यार्दष्ठि का खवरूप । 


* एक्केक्क' तिण्ण जणा दो दो यश इच्छेदे विवे्गम्मि | 
एक्कों तिश्ण ण इच्छुद सच त्रिपारेति मिच्छतं || ७६ | सा० घ० १-१४ 
- ५ अथ'-तीन जन त्रिवर्ग श्र्थात्‌ धर्म अर्थ भौर काम में एक एक की इच्छा करते है। प्र्थात्‌ 
कोई धर्म को, कोई अर्थ को, कोई काम को ही स्वीकार ( चाहता ) है। दूसरे तीन जन उनमे दो दो की 
इच्छा करते है भ्र्थात्‌ घमें भौर भ्र्थ को कोई धर्म और काम को और कोई भ्रर्थ श्र काम को 
स्वीकार करता है। कोई एक तीनो की इच्छा नही करता है। इस प्रकार यह सातों जन मिथ्यात्त को प्राप्त 
होते हैं । घवल ग्रन्ध पृष्ठ २०८ पुस्तक नं० ६ 
नोट--कोई एक तीनों की इच्छा नही करता यह कहना उचित भासता नही है परन्तु “कोई 
एक दीनों की इच्छा करता है” यह होना चाहिये | जो जीव को चाह ही नही है वह, मिथ्यात्व को प्राप्त 


जे 
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होवे तो सब बीतरागी मिथ्यात्व को प्राप्त हो जावेगा। परन्तु ऐसा वस्तु स्वभाव नही है। पर पदार्थ की 
चाह वाला ही मिथ्यादृष्ट है। यहां धर्म का अर्थ पुन्य भाव मानना चाहिये, परन्तु घर्मं का ग्रथ 
छुद्धोपयोग नही है। धर्म का अर्थ पुन्य, पुन्य से घन मिलता है और घन से काम भोग की सामग्री मिलती 
है इनमे जिसकी चाह है वही मिथ्याद्टष्टि है यह तीन चाह का अभाव ही मोक्ष है या मोक्ष का कारण है। 


सांसादन शुणस्थान 


(१) सम्थक्त्व की विराधना को सासादन कहते है । जो इस भ्रासादन से युक्त है उसे सासादन 
कहते हैं। भ्रनन्तानुवन्ची किसी एक कषाय के उदय से जिसका सम्यग्दर्शन नष्ट हो गया है, किन्तु जो 
मिथ्यात्व कर्म के उदय से उत्पन्न हुए मिथ्यात्व रूप परिणामों को नही प्राप्त हुआ है, फिर भी मिथ्यात्व 
गुणस्थान अभिमुख है उसे सासादन कहते है । 

शंका--सासादन ग्रुणस्थान वाला जीव मिथ्यात्व कम का उदय नही होने से मिथ्याद्ृष्टि नही है, 
समीचीन रूची अभाव होने से सम्यग्दष्टि भी नही है, तथा इन दोनो को विपय करने वाली सम्यर्मिथ्यात्व 
रूप रुचि का अभाव होने से सम्यग्मिथ्याट॒ष्टि भी नहो है। उनके भ्रतिरिक्त और कोई चौयी दृष्टि है नही, 
क्योंकि, समीचीन असमीचीन भ्ौर उभय रूप दृष्टि के आलम्वन भूत वस्तु के अतिरिक्त दूसरी कोई वस्तु 
पायी नहीं जाती है। इसलिए सासादन ग्रुणस्थान असत्य रूप है। ग्र्थात सासादन नाम का कोई स्वतन्त्र 
गुणस्थान नही मानना चाहिए ? 

समाधान--ऐसा नही है, क्योकि, सासादन गुणस्थान मे विपरीत श्रभिप्राय रहता है, इसलिए 
उसके असद्ृष्टि ही समभना चाहिये । 

शंका-ऐसा है तो, इसे मिथ्याटष्टि ही कहना चाहिए, सासादन सज्ञा देना उचित नही है ? 

“ समाधान--नही, क्योकि, सम्यग्दर्शन और स्वरूपाचरण चारितन्र का प्रतिवन्ध करने वाली 
भ्रनन्तानुवन्धी कपाय के उदय से उत्पन्न हुआ विपरीत श्रभिनिवेश्ञ दूसरे गुणस्थान मे पाया जाता है, इस- 
लिए द्वितीय गुणस्थानवती' जीव मिथ्यादृष्टि है। किन्तु मिथ्यात्व कर्म के उदय से उत्पन्न हुए विपरीत 
भ्रभिनिवेज वहाँ नही है, इसलिए, उसे मिथ्याहष्टि नही कहते है, केवल सासादन सम्यर्दृष्टि कहते हैं । 

शंका--ऊपर के कथनानुसार जब वह मिथ्याद्वष्टि ही है तो फिर उसे मिथ्याहृष्टि संज्ञा क्‍यों 
नही दी गई हैं ? 

समावान--ऐसा नही है, क्योकि, सासादन गुणुस्थान को स्वतंत्र कहने से अनन्तानुबन्धी 
प्रकृतियों की द्विस्वभावता का कथन सिद्ध हो जाता है। 

दर्शन मोहनीय के उदय, उपश्षम, क्षय भौर क्षयोपशम से जीवो के सासादन रूप परिणाम तो 
उत्पन्न होता नही है, जिससे कि सासादन गुणुस्थान को मिथ्याट्ृष्टि, सम्यग्टूष्टि अथवा सम्यस्मिथ्याइष्टि 
कहा जाता | तथा जिस श्रनन्तानुवन्ची के उदय से गुणस्थान मे जो विपरीत झभिनिवेदश होता है वह 
अनन्तानुवन्धी दर्शन मोहनीय का भेद न होकर चारित्र का श्रावरण करने वाला होने से चारित्र मोहनीय 
का भेद है । इसलिए दूसरे गुणुस्थान को मिथ्याहष्टि न कहकर सासादन सम्यर्दृष्टि कहा है। 

शंक्रा--अनन्तानु वन्‍्धी सम्यवत्व और चारित्र इन दोनो का प्रतिवन्‍्धक होने से उसे उभय रूप 
(सम्यक्त्व चारितन्र मोहनीय) संज्ञा देना न्याय सगत है ? 


२४०- | [ श्री जिनागमे 
' सभाधान--यह आरोप ठीक नहीं है, क्योंकि, वह तो हमें इष्ट ही ति अनस्तानुवन्धी 

को सस्यवत्व और चारित्न इन दोनों का प्रतिवन्‍्धक माना गा हें 
इस तरह का उपदेश नहीं दिया है। न्‍ पक कप ५ 
सासादन गुरणस्थान, विवक्षित कमे के अर्थात दर्शन मोहनीय के उदय, उपदम, क्षय और क्षवरौ- 


पशम के बिना उत्पन्न होता है, इसलिए वह पारिणामिक भाव हैं। भौर भ्रासादना 
कारण उसे सासादन सम्य्दृष्टि कहा है। है दना सहित सम्यरृष्टि होने 


. शंका--सासादन गुणस्थान, विपरीत अभिप्राय 
वन संकता है ? यय से दृषित है इसलिये उसके सम्यस्ट्रष्टि पना दैसे 


;| समाधान--नही, वयोकि, पहले वह सम्यग्टृष्टि था इसलिये भूतपूर्व न्याय की अपेक्षा उत्के 
सम्यरृष्टि संज्ञा बन जाती है। कहा भी है कि-- 
सम्मृत-रयण-पव्यय सिहरादो मिच्छभूमि समभिम्नुहों । 
जासिय सम्मत्तो सो सासण शणाम्रों मणेयब्यों ॥१०८॥ मों, जी, २० 
अथ-सम्यर्दर्शन रूपी रत्न गिरि के शिखर से गिरकर जो जीव मिथ्यात्व रूपी भूमि के भ्रभिमुत 
'है, भ्रतएव जिसका सम्यग्दर्शन नष्ट हो गया है परन्तु मिथ्यादर्शन की प्राप्ति नही हुई है, उसे सासन या 
सासादन गुरास्थान वर्ती समभना चाहिए । घवल ग्रन्य पृष्ठ १६५ पुस्तक नम्बर १ 
नोट--यहाँ पर अनन्तानुबन्धी को सम्यकत्व तथा स्वरूपाचरण चारितन्र इन दोनो का प्रति 
बन्धक दिखाया यह उपचार है, क्योकि, श्रद्धा गुण की पर्याय का नाम सम्यक्त्व है और चारित्र गुण की 
पर्याय का नाम स्वरूपाचरण चारित्र है। एक गुरा में दूसरे गुण का भ्रन्योन्य भ्रभाव है । दूसरे सासादन 
गुरणस्थान में चारित्र गुण श्रौदयिक भाव से परिणमन करता है जब श्रद्धा गुण पारिणामिक भाव प्ले 
परिशुमन करता है। एक गुण एक ही समय मे दो भाव से कभी भी परिणमन कर नही सकता है। 
मिथ्यात्व कम॑ का उदय नही आने से श्रद्धा गुण कुटस्थ तो रह नही सकता, उनका परिणमन तो होना 
चाहिये । मिथ्यात्व क्रम का उदय नही प्राने से श्रद्धा गुणा ने स्वतन्त्र पने मिथ्यात्व रूप परिणमन किया 
है जिससे उस परिणमन रूप साव को पारिणामिक भाव कहा जाता है | "स्व भ्राक्षित स्वभाव श्ौर 
पराक्षित विकार” यह जो आागम कथन है यह कथन एकान्तिक नृही है परन्तु अ्रभेकान्तिक है। पर द्रव्य 
का निमित विना विकारी परिणमन नही होता है, यह सिधान्त पारिणांमिक भाव मानता नही है। स्वतंत्र- 
पने भी विकार होता है। यह तो जैन धर्मं की कथन करने की महिमा है। इसी का नाम स्याह्मद कथन है। 


(२) सासादन सम्यक्त्व कौनसा भाव है! 
यह सासादन परिणाम क्षायिक नहीं है, क्योंकि, दर्शन मोहनीय के क्षय से उसकी उत्पत्ति नही 
होती । सासादन परिणाम क्षयोपशमिक भी नही है, क्योकि, दर्शन मोहनीय के देशघाती स्पर्धकोी के उदय 
से उसकी उत्पत्ति नहीं होती है । सासादन परिशाम औपदामिक भी नही है, वयोकि, दर्शन मोहनीय के 
उपशम-से उसकी उत्पत्ति नही है। सासादन परिणाम झौदायिक भी नही है, क्योकि, दर्गंन मोहनीय के उदय 
से उसकी उत्पत्ति-नही है।'अतएव पारिशेष न्‍्याग्र से पारिणामिक भाव से ही सासादन परिणाम होता है। 
. <शेका-ऑनस्वानुबन्धी कपायों के उदय से सासादन गुरास्थान' पाया जाता है श्रतएवं उसे 
झौदयिक भाव क्‍यों नहीं कहते ? 5 0 5050 7 
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समाधान--नही कहते हैं, क्योकि, दर्शन मोहनीय के उदय, उपशम, क्षय व क्षयोपशम के 
विना उत्पन्न होने से सासादन गुरणस्थान का कारण चारित्र मोहनीय कम ही हो सकता है झौर चारित्र 
मोहनीय के दर्शन मोहनीय मानने मे विरोध श्राता है । 

शंका--अनन्तानु बन्धी चतुष्क तो दर्शन भर चारित्र दोनो मे मोह उत्पन्न करने वाला है ? 
हर समाधान--भले ही अनन्‍्तानु बन्धी चतुष्क, उभय मोहनीय हो परन्तु यहां वैसी विवक्षा नही 

है। भ्नन्तानु बन्धी चतुष्क चारित्र मोहनीय ही है इसी विवक्षा से सासादन गणस्थान को पारिणामिक 
कहा है । घवल ग्रन्थ पृष्ठ १०६-११० पुस्तक नं० ७ ह 

एवं घवल ग्रन्थ पृष्ठ १६९६-९९ पुस्तक नम्बर ५ मे लिखा है कि-- 

सासादन सम्यरदृष्टि यह कौनसा भाव है ? पारिणामिक भाव है । सूत्र नम्बर ३॥ 

शंका--“भाव पारिणामिक है” यह बात घटित नही होती है, क्योकि, दूसरो से नही उत्पन्न 
होने वाले परिणाम के अस्तित्व का विरोध है। यदि भन्य से उत्पत्ति मानी जावे तो पारिणामिक नहीं रह 
सकता है, क्योकि निष्कारण वस्तु के सकाररत्व का विरोध है ? है 

समाधान--जो कर्मो के उदय, उपञम, क्षय और क्षयोपशम के विना अ्रन्य कारणों से उत्पन्न 
हुआ परिणाम है, वह पारिणामिक कहा जाता है। न कि निष्कारण भाव को पारिणामिक भाव कहते 
हैं। क्योकि, काररा के विना उत्पन्न होने वाले परिशम का अभाव है। 

शंका -सत्त्व प्रमेपत्त आदिक भाव काररा के विना भी उत्पन्न होने वाले पाये जाते है ? 

समाधान--नही, क्योकि, विशेष सत्त्व आदि के स्वरूप से नहीं परिणुत होने वाले सत्त्वादि 
सामान्य नही पाये जाते है।. 

शंका--सासादन सम्यर्दृष्टिपना भी सम्यक्त्व भौर चारित्र इन दोनों के विरोधी श्रनस्तानुबन्धी 
चतुष्क के उदय के बिना नहीं होता है इसलिए इसे औदगिक क्यो नही मानते है ? 

समाधान--यह कहना सत्य है, किस्तु उस प्रकार की यहाँ विवक्षा नही है, क्योंकि, आदि के चार 
गुणस्थानो सम्बन्धी भावों की प्ररूपणा मे देन मोहनीय कम के सिवाय छोष कर्मो के उदय की विवक्षा का 
झभाव है। इसलिए विवक्षित दर्शन मोहनीय कर्म के उदय से, उपशम से, क्षय से; क्षयोपशम से, नही होता 
है अतः यह सासादन सम्यक्‍त्व नि ष्कारण है और इसलिए इसके पारिणामिकपना भी है। 

शंका--इस न्याय के भ्रनुसार तो सभी भावों के पारिणामिकपने का प्रसग प्रात होता है ? 

समाधान--यदि उक्त न्‍्यायक के अनुसार सभी भावो के पारिणशामिकपने का प्रसंग भ्राता है तो 
आने दो कोई दोप नही है, क्योंकि, इसमे कोई विरोध नही भाता है। 


शंका--यदि ऐसा है तो फिर अन्य भावों मे पारिणामिकपने का व्यवहार क्यों नहीं किया ! 


जाता है? 


वाला अन्य कोई भाव नही पाया जाता है। 
नोट--सासादन गुणास्थान छोडकर भ्रन्य कोई ग्रुरास्थान मे पारिणामिक भाव नही होता है यह 


कहना उपचार है, और भी तीन ग्रुरास्थान मे पारिशणामिक भाव हो जाता है। परन्तु उस ग्रुणस्थान से 
प्रथम से भ्रन्त तक पारिएणामिक भाव नही रहने से आगम मे उसी का कथन नही किया गया है। 
३१ 


.. 


समाधान--नही, क्योकि, सासादन सम्यवत्व को छोड़कर विवक्षित कमे से नहीं उत्पन्न होने ' 
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(१) जिस आत्मा ने अनन्तानुबन्धी के परमाणु को विसंयोजन कर दिया है वाद में जब वह 
झात्मा सम्यग्दर्शन से गिरकर मिथ्यात्व गुशस्थान मे जाता है और अभ्रैत्यास्यान के परमाणु जब तक 
अ्रमन्तानुबन्धी रूप परिणमन नही करता है तब तक चारित्र गुण मिथ्यात्व गुणस्थान मे पारिशामिक 
से परिणमन करता है! 

(२) ग्यारहवां गुणस्थान से जब भात्मा गिरती है तब वहां भी पारिणामिक भाव से गिरती है। 
श्यारहवां ग्रुण॒स्थान का व्यय पारिणामिक भाव से ही होता है क्योकि, चारित्र मोहनीय कर्म का उदय तो 
दशवां गुणस्थान में ही होता है। 

(३) चौदहवाँ गुणस्थान में जिस समय में संसार का व्यय होता है उसी समय में उधंगमन 
पारिणामिक भाव से ही होता हैं। क्योकि गमन करना विकार है। चौदहवे गुणस्थान के झन्त मे विकार 
के कारण कम नही है तब वहाँ गमन पारिणामिक भाव से किया गया है। गमन करना प्रात्मा का विकार 
है और स्थिर होना स्वभाव भाव है। यह दोनो अवस्था क्रिया भुण की होती है। क्रिया गुण को समयसार 
ग्रन्थ मे आचाय॑ अ्रमृतचन्द्र सूरी ने निष्क्रयत्व वाक्ति” के नाम से वर्णन किया है। 

(३) सासादन गुणस्थान में मिथ्यात्व भाय होते सन्त कर्म बन्‍्ध नहीं है । 


सासादन सम्यवत्व में मिथ्यात्व तीर्थंकर भ्रह्यरकढ्िक का वन्धन ही हैं। शेष प्रकृतियों का 
झोघवत भग है। सूत्र न० १६१ । महाबल्ध पृष्ठ ११४ पुस्तक नं० १ 
(४) सासादन सम्पग्दृष्टि को अज्ञान होने का क्या कारण है १ 


शंका--मिथ्यादृष्टि जीवो के भत्रे ही दोनो भ्रज्ञान होवे, क्योंकि, वहाँ पर भिथ्यात्व कर्म का 
उदय पाया जाता है, परन्तु सासादन में मिथ्यात्व का उदय नही पाया जाता है, इसलिये वहाँ पर वे दोनों 
ज्ञान अज्ञान रूप नही होता चाहिये,? 

समाधान--नही, क्योकि, विपरीत अभिनिवेश को मिथ्यात्व कहते हैं। और वह मिथ्यात्व भौर 
पनन्तानुबत्धी इन दोनो के निमित्त से उत्पन्न होता है। सासादन ग्रुण स्थान वाले के श्रनन्तानुबन्धी का 
उदय तो पाया ही जाता है इसलिये वहा पर दोनो ही अज्ञान संभव है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३६१ एृस्तक 
नम्बर १ 


नोट--यहां पर भ्रनन्तानुबन्धी के कारण से, अश्ान है यह कहना उपचार है परन्तु वहां 
मिथ्यात्व भी पारिणामिक भाव से है इसलिये मिथ्यात्व के कारण से ज्ञान को भनज्ञान कहा जाता है । 
(५) सासादन ग्रुणस्थान एकेन्द्रिय जीब में होता है या नहीं । 

शँका--एकेन्द्रिय जीवों मे सासादन गुशास्थान भी सुनने मे भाता है, इसलिये उनके केवल एक 
मिथ्यात्व गुरण[स्थान के कथन करने से वह कैसे बन सकेगा ? 

समाधान- नही, क्योकि, इस खंडागरम, सूत्र से एकेन्द्रियादिको के सासादन गुणस्थान का निषेध 


किया गया है। 5 
हे 5 दोनों वचन परस्पर विरोधी हैं तो उन्हे सुभ्रपत्रा केसे प्राप्त हो सकता है ! 


समाधान--तहीं, क्योंकि, दोनों वचन सूत्र नही हो सकते है, किन्तु उन दोनो बचनो में से किसी 
एक वचन को ही सृत्रपना आप्त हो सकता है। 
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शंका--दोनो वचनो मे से यह वचन सूत्र रूप है भौर यह नही, यह कैसे जाना जाय ? 

समाधान --उपदेश के बिना दोनो मे से कौन वचन सूच्र रूप है यहं नही जाना जा सकता है 
इसलिये दोनो वचनो का संग्रह करना चाहिए। 

शका--दोनो बचनों का संग्रह करने वाला शंसय मिथ्यादुष्टि हो जायगा ? 

समाधान--नही, क्योकि, संग्रह करने वाले के यह सूत्र कथित ही है, इस प्रकार का श्रद्धान 
पाया जाता है अ्तएवं उसके सदेह नही हो सकता है। कहा भी है कि-- 

सुत्तादों तं॑ सम्मं॑ दरिसिज्जंत जदा ण॑ सहहांदे | 
सो चेय हृवदि मिच्छाइड्टी हु तदो पहुडि जीवो ॥ १४३ ॥ गो० जी० २९ 
अर्थ--सूत्र से भल्ले प्रकार आचार्यादि के द्वारा समझाये जाने पर भी यदि वह जीव विपरीत 
अथे को छोड़ कर समीचीन पथ का श्रद्धान नही करता है तो उसी समय वह सम्यरुष्टि जीव मिशथ्यादृष्टि - 
हो जाता है। घवल अन्य पृष्ठ २६१ पुस्तक नं० १ है 
सायादन सम्पग्दष्टि तियेच मर कर एकेन्द्रिय में जा सकता है | इस विपय में अनेक मत-- 
एडंदिएसु भच्छंता वादर एस्मीकाइय बादर भाउक्क्राइय बादर वणप्फहकाइय । 
पतेय सरीर पज्जचए सु गच्छंति णो अपज्जत सु ॥ छंत्न नं० १२१ ॥ 
भ्रथ-एक्रेन्द्रियों मे जाने वाले संख्यात वर्षायुष्क सासादन सम्यरूध्टि तियंच बादर पृथ्वी 
कायिक, वादर जल कायिक, वादर वनस्पति का्यिक, प्रत्येक शरीर पर्याप्तकों मे ही जाते है अपर्याप्तको 
में नही। चूत्र न॑ं० १२१॥ 

अनेक सत--सासादन सम्यक्खी जीव मर कर किन पर्यायों से उत्पन्न हो सकता है इस विषय 
पर जैन ग्रन्थक्रारो मे वडा भारी मत भेद पाया जाता है। ये मिन्न भिन्न मत इस प्रकार हैं। 

(१) तत्वाय॑ सूत्र के टीका कार पृज्य पाद स्वामी ने अपनी सवार्थसिद्धि टीका में कृष्ण, नील, 
श्ौर कापोत लेश्या वाले सासादन सम्यरूष्टि जीवो को स्पर्शन प्रमाण बतलाते हुए एक ऐसे मत को 
उल्लेख किया है कि, जिसके अनुसार सासादन जीव एकेन्द्रियों मे उत्पन्न नही होते ( देखो स० सि० १-८ 
स्प्न प्रमाण ) किन्तु उन्होने तियंच, मनुष्य व देवगति वाले साप्तादन सस्यद्ृष्टियों के स्पशंन का जो 
प्रमाण बतलाया है उसस्ते स्पष्ट हो जाते है कि उन्हे सासादन सम्यरदृष्टियों का एकेन्द्रियों में उत्पन्न होना 
स्वीकार किया है। ( देखो श्र्‌ तसागरी टीका से लिए गए टिप्पणी ) 

(२) तत्वार्थ राजवातिक भौर गोमटुसार जीव कारड मे पचेचछ्धियों को छोड़कर शेष समस्त 
एकेन्द्रियों व विकलेन्द्रियों मे केवल एक मिथ्याग्दृष्टि गुरास्थान का ही विधान पाया जाता है। (त० रा० 
९-७ व गो० जी० गा० ६७७ ) किन्तु गोमटुसार कर्म कारड से एकेन्द्रिय व विकलेन्द्रिय जीवों की भ्रर्याप्त 
अवस्था में सासादन सम्यवत्व का विधान किया गया है, पर लब्ध्य पर्याप्वक साधारण सूक्ष्म तथा तेज और 
वायुक कायिक जीवो में उसका निषेध है। ( गा०११३-११५ ) 

(३) भ्रमितगति आचार्य ने अपने पच सग्रह ग्रन्थ मे ( पृष्ठ ७४ ) सातो अपर्याप्त और सज्ञी 
पर्याप्त इन आठों जीव समासो मे सासादन सम्यवृत्व का विधान किया है जिसके अनुसार विकलेन्द्रिय तथा 
सूक्ष्म जीवो में भी सासादन सम्यर्दृष्टि का उत्पन्न होना संभव है। 


के [ श्री जिनावप् 


मी (४) भगवती, पज्ञापन्ना, व जीवाभिगम भ्ादि व्वेताम्वर आगम गन्‍्धथों के अनुसार एकेन्द्रि 
जीवों में सासादन गुशुस्थान नही होता पर द्वीन्द्रिय आदि विकलेन्द्रियों मे होता है। इसके विपरीत 
इवेताम्बर कर्म ग्रन्थों मे एकेन्द्रिय व ट्िन्द्रिय आदि बादर अपर्याप्तकों में सासादन गुण स्थान का विधान 
पाया जाता है। पर तेज और वायु कायिक जीवों मे सासादन गुणस्थान का वहा पंर भी निषेध है। ( देखो 
कर्म ग्रन्य ४ गाथा ३-४५-४६ व पंच संग्रह द्वार १ गाथा २८-२६ ) 


प्रस्तुत घटखंडागम सूत्रों मे व्यवस्था इस प्रकार है....सत्मरूपण के सूत्र न॑ ३६ मे एकेन्दरिय ग्रादि . 


असज्ञी पँचैन्द्रिय पर्यत जीवों के केवल एक मिथ्यादृष्टि गुरास्थान नही बतलाया गया है | उसी भ्रंहपणा 
के कायमार्गणा सम्बन्धी सूत्र ४३ मे भी पृथ्वी कायादि पाचों एकेन्द्रिय जीवों के केवल मिथ्यादृष्टि गृश 
' स्थान कहा गया है। द्रव्य प्रर्पणानुगम के सूत्र नं० ८८ भ्रादि मे बादर पृथ्वी कायिक जीवो के गुणस्थान 
भेद बिना ही प्ररूपणा की गईं है जिससे उनमे एक ही गुणस्थान माना जाना सिद्ध होता है। क्षेत्रादि 
प्ररुपणा के सूत्रों मे भी एकेन्द्रिय विकलेन्द्रिय जीवों के गुशस्थान मेद का कथन नही पाया जाता । किन्तु 
प्रस्तुत गति आगति चूलिका के ११९,१२३, १५१, १५५ व १७३, १७७ सूत्रों में क्रमशः तिय॑च, मनुष्य व 
देवगति के सासादन सम्यक्‍त्वीयों के वायु और तेज कायिक जीवो को छोड़ कर शेष तीनो एकेन्द्रियों एव 
असंज्ञी पंचेन्द्रियों मे उप्पन्न होने का निषेध किया गया है। 


घवलाकार ने भ्रपने श्रालाप श्रधिकार मे सासादन सम्परदृष्टियों के पर्याप्त व अपर्याप्त अवस्था 
मे केवल एक पचेन्द्रियत्व व तरस कायित्व का हो प्रतिपादन किया है। तथा पृथ्वी कायिक श्रादि स्थावर 
जीवों के भ्रपर्याप्त अवस्था में भी केवल एक मिथ्यादृष्टि गुणस्थान बतलाया है। देखो भाग २ कं ४२७, 
४७८, ६०७। सत्प्ररूषणा के सूत्र नम्बर २६ की ठीका में घवलाकार ने सासादनों के एक्रेन्द्रियों में उसत् 
होने व न होने सम्बन्धी दोनों मतों के संग्रह भर श्रद्धा न करने पर जोर दिया है। पर स्पर्शन प्रसुपणा के 
सूत्र नं० ४ की टीका में उन्होने यह मत भ्रगठट किया है कि सासादनों का एकेन्द्रियों मे उत्पन्न होना 
सत््ररुपणा और द्रव्य प्रमाण इन दोनों के सूत्रों के विर्द्ध है और इसलिए उसे ग्रहण नही करना चाहिए । 
सासादन सम्यक्‍त्वीयों के एकेन्द्रियों मे उत्पन्न होने और फिर भी एकेन्द्रियो मे सासादन ग्रुएस्थान को स्वंधा 
झभाव पाये जाने का समन्वय उन्होने इस प्रकार किया है कि सासादन सम्यर्दृष्टि एकेन्द्रियों में मारणान्तिक 
समुद्घात करते हैं किन्तु भाग छिल्न होने के प्रथम समय में ही उनका सासादन गुणस्थान छूट जाता है और 
वे मिथ्यादृष्टि हो जाते हैं इससे एकेन्द्रियों की भ्रपर्याप्त अवस्था मे भी सासादन भ्रुएस्थान नही पाया जाता 
है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४६०-४६१ पुस्तक नम्बर ६। 


(६) सासादन सम्यम्दष्टि सनुष्य मरण कर तिय॑चों में किस पर्याय में जाता है $ 


जग. 


विरिविखेसु गच्छेता एडंदिय पंचिंदिए्सु गरच्छति यो विगर्शिदिण्सु गच्छोति॥ 


सूत्र नं० १५२ || 

अर्थ--सासादन सम्यग्दुष्टि मनुष्य तिर्येचों में एकेन्द्रिय और: पंचेन्द्रि जीवो मे जाते हैं 
विकलेन्द्रियों में जाते नही हैं। १५२॥ 

शंका--यदि एकेन्द्रियों में सासादन सम्यम्दृष्टि जीव उत्पन्न होते हैं तो एकेच्ियों मे दो गुण॒स्थान 
होना चाहिए ? यदि कहा जाय कि एकेन्द्रियों में दो गुण॒स्थान होने दो सो भी नहीं वन, सकता है, वेंगोर्ि, 
दब्यानुभोग द्वार में एकेन्द्रिय सासादन गुरास्थानवर्ती जीवों के द्रव्य का प्रमाण नहीं बतलाया गया ! 


श्री जिनागम ] [ २४५ 


समाधान--एकेन्द्रियो मे उत्पन्न होने वाले सासादन सम्यरदृष्टि जीव अपनी आयु के अन्तिम 
समय मे सासादन परिणाम सहित होकर उससे ऊपर के समय मे मिथ्यात्व को प्राप्त हो जाते है इसलिए 
एकेन्द्रियो मे दो गुण॒स्थान नही होते केवल एक मिथ्यादृष्टि गुण॒स्थान ही होता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४७०- 
४७१ पुस्तक नं० ६। 

नोद-सूत्र से यहाँ पर विपरीत टीका को जाती है, क्योंकि, टीकाकर इस सूत्र से सहमत नही 
है। इस सूत्र की रक्षा करते दूसरी जगह पर विरोध ञ्रा जाता है । 
(७) सासादन गुणस्थान में बन्ध प्रत्यय कितने हैं 

एकेन्द्रिय से एक काय की विराधना करता है इस प्रकार दो भ्सयम प्रत्यय, सोलह कबषायों में 
चार कपाय प्रत्यय, तीन वेदो मे एक वेद-प्रत्यय, हास्य-रति भ्रौर श्ररति शोक ये दो युगलो में से एक युगल, 
तेरह योगो मे से एक योग इस प्रकार सासादन सम्यर्दुष्टि के जधन्य से दस और उत्कृष्ट से सत्तरह प्रत्यय 
होते हैं, क्योकि, उसके मिथ्यात्व का उदय नही है । इस प्रकार क्रम से इन जघन्य और उत्कृष्ट दस व 


सत्तरह प्रत्ययों से सासादन सम्यर्दृष्टि विवक्षित सोलह प्रकृतियों को बांधता है। धवल प्रन्थ पृष्ठ २६ 
पुस्तक नम्बर ८५। 


(८) सासादन सम्यक्त्व में बन्ध का अन्तर काल | 

५ ज्ञानावरण, ६ दर्शनावरण, १६ कपाय, भय, जुगुप्सा, तीन गति, (चरक गति रहित ) 
प्चेन्द्रिय जाति, ४ शरीर, समचतुरस्र संस्थान, दो भ्रगोपाग, चार वर तीन भानुपूर्वी, भ्गुरुलघु ४, प्रशस्त 
विह्ययोगति, चऋस चार, शुभग, सुस्वर, झादेय, निर्माण, नीच्चगोत्र तथा पाच अन्तरायो का जघन्य बन्ध 
काल एक समय और उत्कृष्ट ६ श्रावली प्रमाण है। तीन श्रायु का रोष के समान काल है। विशेष यहाँ 
नरक आयु का वन्ध नही होता हैं। भेप प्रत्ययो का जघन्ध एक समय उत्कृष्ट भ्रन्तम्रु हुर्त है। महाबन्ध 
पृष्ठ ६६ पुस्तक नम्बर १। 


मिश्र रुणस्थान 


मिश्र गुणस्थान में कौनसा भाष है १ 
शंका--पांच प्रकार के भागो मे से तीसरे ग्‌ शस्थान मे कौनसा भाव है ? 
समाधान--तीसरे ग्‌ ण॒स्थान मे क्षयोपशमिक भाव है। 


शंक्रा--मिथ्याद्ृष्टि ग्रुण॒स्यान से सम्यग्मिथ्यात्तत गुणस्थान को प्राप्त होने वाले जीव के क्षयो- 
पञमिक भाव कैसे हैं ? 

समाधान---वह इस प्रकार है कि वर्तमान समय मे मिथ्यात्व कर्म के स्वंधाती स्पर्धकों का 
उदयाभावी क्षय होने से, सत्ता मे रहने वाले उसी मिथ्यात्व के सर्वधाती स्पर्धंको के उदयाभाव लक्षण उपद्यम 
होने से और सम्यस्मिथ्यात्व कर्म के सवंधाती स्पर्धंको के उदय होने से सम्पग्मिथ्यात्व ग्रुणस्थान पैदा होता 
है इसलिए वह क्षयोपवामिक है 

शंका-तीसरे ग्‌ णुस्थान में सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृत्ति के उदय होने से वहा श्रौदयिक भाव क्‍यों 
नही कहा ? ' 


२४६ ] [ श्री बिना 
समाधान--नही। क्योंकि, मिथ्यात्व प्रकृति के उदय से जिस प्रकार सम्यवत्व निरन्‍्वय ना ह 
कल सम्यम्मिथ्यात्व प्रकृति के उदय से सम्यक्त्व का निरन्वय नाश नही पाया जाता है छह 
[,णस्थान मे औदयिक भाव न कहकर क्षयोपशमिक कहा है। 

शंका--सम्यग्मिथ्यात्व का उदय न का निरन्वय 
संपध्ती को कहा; दय सम्यग्दर्शन का निरन्वय नाश तो का नही है फिर भी जे 

समाधान--ऐसी शंका ठीक नहीं है, क्योकि, वह भंम्यग्दर्शन की पूर्णता का प्रतिवनन्‍्ध करताहै, . 
इस श्रपेक्षा से सम्यग्मिथ्यात्व कों सवधाती कहा है। । 

शाका--जिस तरह मिथ्यात्व के क्षयोपशम से सम्यम्मिध्यात्व गुरास्थान की उत्पत्ति वाई, 
है उसी प्रकार वह अ्रनन्तानुबन्धी कम के स्वंधाती स्पर्धकों के क्षयोपशम से होता है ऐसा क्यों नहीं कहा? 

समाधान - नही, क्योकि, पनत्तानुबन्धी कपाय चरित्र का प्रति बन्धक करती है, इसलिये यहां 
उसके क्षयोपश्म से तृतीय ग्‌ णस्थान नही कहा हैं । जो भ्ाचार्य अनन्तानुबन्धी कर्म के क्षयोप॑जम परे 
तीसरे ग्‌ रास्थान की उत्पत्ति मानते है, उनके मत से सासादन ग्‌ णस्थान को भऔदमिक मानना पढ़ेगा। 
पर ऐसा नही है, क्योकि, दूसरे ग्‌ण॒ुस्थान को औदयिक नही माना गया है। * 

अ्रथवा सम्यक प्रकृति के देश घाती स्पर्धकों का उदय क्षय हौने से सत्ता मे स्थिति उन्ही देश 
धाती स्पर्धकों का उदया भाव लक्षण उपश्वम होने से और सम्यग्मिथ्यात्व कर्म के सव॑ घाती स्परकों के 
उदय होने से सम्यग्मिथ्यात्व गुणस्थान उत्पन्न होता है इसलिए यह क्षयोपश्मिक है। यहां इस तरह जो 
सम्यग्मिथ्यात्व गुण॒स्थान को क्षयोपशमिक कहा है वह केवल सिद्धान्त के पाठ का प्रारम्भ करने वालों के 
परिज्ञान कराने के लिए कहा है। वास्तव में तो सम्यग्मिथ्यात्व कम॑ निरन्‍्वय रूप से आप्त, भागम प्रो 
पदार्थ विषयक श्रद्धा के नाश करने के प्रति अप्तमर्थ है। किन्तु उसके उदय से सत्‌ समीचीन और श्र 
असमीचीन पदार्थ को मुगपत्‌ विषय करने वाली श्रद्धा उत्पन्त होती है। इसलिए सम्यम्मिथ्यात्व गुणस्वात 
क्षयोपदामिक कहा जाता है। यदि इस गुरस्थान मे सम्यम्मिथ्यात्व प्रकृति से उदय से सतू और भ्रसतू पदाब 
को विषय करने वाली मिश्र रुचि रूप क्षयोपशमता न मानी जावे तो उपशम सम्यर्दृष्ठि के सम्यग्मिथ्याल 
गुणस्थान को प्राप्त होने पर उस सम्पग्मिथ्यात्व ग्ुशस्थान में क्षयोपशमपना नहीं वन सकता है। वगोकि, 
उपशम सम्यक्त्व से तृतीय गुणस्थान में आए हुए जीव के ऐसी अवस्था में सम्यक प्रकृति मिथ्यात्व भर 
अनन्तानुबन्धी इन तीनो का उदयाभावी क्षय नही पाया जाता है। है 

शंका--उपशम सम्यक्‍त्व से श्राए हुए जीव के तृतीय ग्रुणास्थान में सम्यक प्रकृति, मिथ्यात्र, 
भौर भनन्तानुबन्धी इन तीनों का उदयाभाव रूप उपश्म तो पाया जाता है? + 

समाधान--नही, क्योकि, इस तरह तो तीसरे ग्रुणुस्थान मे औपणमिक भाव मानना पड़ेगा । 

शंका--तो तीसरे ग्रुस॒स्थान मे औपशमिक भाव भी मान लिया जावे ? 

समाधान--नही) क्योकि, तीसरे ग्रुशस्थान मे औपदासिक भाव का प्रतिपादन करने बाला कोई 
आार्ष वाक्य नही है। अर्थात्‌ मे तीसरे गुसस्थान मे श्रोपण्मिक भाव नही बताया है । 

दूसरे यदि तीसरे गुण॒स्थान मे मिथ्यात्व आदि कर्मो के क्षयोपद्षम से क्षयोपद्षम भाव की 2४2 
ः मान ली जावे तो मिथ्याल गुसस्थाव को भी क्षयोपद्ममिक मानना पढ़ेगा। क्योकि, सादी कर 
की अपेक्षा मिथ्यात्व गुरास्थान मे भी सम्यक्‌ प्रकृति भौर सम्यस्मिथ्यात्व कर्म के उदय होगे ते तथा मिध्यात 
हुए सर्धंकों का क्षय द्वोने से सत्ता मे स्थित उन्हीं का उदयाभाव लक्षण उपशम हो 


व 
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«में के सर्व॑ घाती स्पर्धको के उदय होने से मिथ्यात्व गुणस्यान की उत्पत्ति पायी जाती हैं। इतने कथन से 
५ हैं सममना चाहिए कि, तीसरे गुणस्थान में मिथ्यात्व सम्यक्‌ प्रकृति और ग्नन्तानुबन्धी के क्षपोपणम 
वे क्षयोपश्मिक भाव न होकर केवल मिश्र प्रकृति के उदय से मिश्र भाव होता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १६७- 
ऐै७० पुस्तक नं० १ 
सम्पग्मिथ्यादष्टि कौनसा भाव है। 


* खञ्नोवसमियाए लड़ीए ॥ सत्र न॑० ७९ | 
अथे-- क्षयोप्जामक लब्धि से जीव सम्यग्मिथ्यादहष्टि होता है। ७६ ॥ 
शंका--चू कि सम्यम्मिथ्यात्व नामक दर्शन मोहनीय प्रकृति के सर्वधाती स्पर्घको के उदय से 
सम्यस्मिथ्यादृष्टि होता है इसलिए उसके क्षयोपशमिक भाव उपयुक्त नही है ? 
| समाधरा न--सम्वक्त्व की अपेक्षा भले ही सम्पर्मिथ्यात्व के स्पर्धको में सर्वधातीपना हो किन्तु 
अशुद्ध नय की विवक्षा से सम्पम्मिथ्यात्व प्रकृति के स्पर्धंको मे सर्व॑ घातीपना नही होता, क्योकि, उनका 
उदय रहने पर भी मिथ्यात्व मिश्रित सम्यकत्व का कण पाया जाता है। सव॑ घाती स्पर्धक तो उन्हे कहते 
है जिवका उदय होने से समस्त ( प्रतिपक्षी गुण का ) घात हो जाय, किन्तु सम्यग्मिथ्यात्व की उत्पत्ति मे 
हम सम्यक्त्व का निर्मल विनाश नही देखते, क्योकि, यहां सदुभूत और असदूभूत पदार्थों मे समान 
श्रद्धान होता देखा जाता है, इसलिए, सम्पम्मिथ्यात्व को क्षयोपशमिक भाव मानना उपयुक्त है। धवल 
ग्रन्थ पृष्ठ ११०-१११ पुस्तक नम्बर ७ 
(२) क्षयोपशमिक भाव के लक्षण में दोप-- 
मिथ्यात्व और सम्पम्मिथ्यात्व प्रकृति के सर्वधाती स्पर्धको के तथा सम्यकक्‍त्व प्रकृति के देशधाती 
श्पर्धकों के उदया भाव रूप लक्षण वाले उपणम से उपशम सम्यक्‍त्व होता है इसलिए असंयत सम्यद्धृष्ठि 
यह भाव औपशमिक है। इन्ही तीनो प्रकृतियों के क्षय से उत्पन्न होने वाले भाव को क्षायिक भाव कहते हैं । 
सम्यक्‌ प्रकृति के देशघाती स्पर्धको के उदय के साथ रहने वाला सम्यक्त्व परिणाम क्षयोपशमिक कहलाता 
है । मिथ्यात्व के स्वैधाती स्पर्धको के उदया भाव रूप क्षय से उन्ही के सदुवस्था रूप उपशम से और 
सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति के सर्वंधाती स्पर्धको के उदय क्षय से तथा उन्ही के सदुवस्था रूप उपशम से अभ्थवा 
झनुदयोपणम से और सम्यक्‌ प्रकृति के देशघाती स्पर्णको के उदय से क्षयोपशमिक भाव कितले ही श्राचार्य॑ 
कहते हैं किन्तु यह कथन घटित नही होता है, क्योकि, बैसा मानने पर श्रति व्याप्ति दोष का प्रसग आता हैं। 
- शंका--तो फिर क्षयोपदमिक भाव केसे घटित होता है ? 
समाधान -यथास्थित श्रथ॑ के श्रद्धान को घात करने वाली शक्ति जब सम्यक्‌ प्रकृति के स्पर्धको 
में क्षीणा हो जाती हैं तव उनकी क्षायिक संज्ञा है । क्षीण हुए स्पर्णको के उपशम को भ्र्थात्‌ प्रसन्‍नता को 
क्षयोपशम कहते है। उसमे उत्पन्न होने से वेदक सम्यक्‍त्व क्षयोपशमिक है यह कथन घटित हो जाता है। 
इस प्रकार सम्यत्व के तीन भाव होते हैं। अ्रन्य भाव नही होते है। घवल ग्रन्य पृष्ठ २००-२०१ पुस्तक 
नंवर ५। 


जम [ श्री जिनागम 
अबत सम्पग्दष्टि शुशस्थान 


सम्यग्दशेन का लक्षण 


प्रशम, संवेग, भ्रनुकम्पा भौर भ्रास्तिक्य की प्रयटवता ही जिसका लक्ष | 
कहते है। त० रा० बा० १-२-३। हे 33 40003. 

शंक्रा--इस प्रकार सम्यवत्व का लक्षण मान लेते पर अ्रसंयतत सम्यरद 
ही घोगेगा? यत षिटि गुरास्थान का अभाव 

समाधान--यह कहना शुद्ध निश्चय नय के झ्राश्नय करने पर ही सत्य कहा जा सकता है। 

झथवा तत्वार्थ के श्रद्धान को सम्य्दर्शन कहते हैं। इसका यह अर्थ है कि आ्राप्त, भागम भर 
पदार्थ को ततत्वार्य कहते है और उनके विपय मे अ्रद्धान भ्र्थाव्‌ अनुर्रक्ति करते को सम्यग्दशंन कहते है। यहाँ 
पर सम्यर्दर्शन लक्ष्य है तथा आस, भ्रागम झ्ौर पदार्थ का श्रद्धान लक्षण है। 

शंका--पहले कहे हुए सम्यक्त्व के लक्षण के साथ इस लक्षण का विरोध क्यों न माना जाय! 
भर्थाव्‌ पहले लक्षण मे प्रशमादि गुणों की अभिव्यक्ति को सम्यवत्व कह श्राये है भर इस लक्षण में श्रात 
आदि के विषय मे श्रद्धा को सम्यक्‍त्व कहा है। इसलिए ये दोनों लक्षरा भिन्न-भिन्न अर्थ को प्रगठ करते हैं। 
इन दोनों मे अविरोध कैसे हो सकता है ? 

समाधान- यह कोई दोष नही है, क्योंकि, शुद्ध और शुद्ध नय की अपेक्षा से ये दोनों लक्षण 
कहे गये हैं। भर्थाव्‌ पूर्वोक्त लक्षण! शुद्ध नय की अपेक्षा से है और तत्वायं श्रद्धान रूप लक्षण अशुद्ध नव की 
प्रपेक्षा से है। इसलिए ये दोनों लक्षणों के कथन मे दृष्टि भेद होने के कारण कोई विरोध नहीं आता है। ' 

प्रथवा तत्त्व रुचि को सम्यकत्व कहते है। यह लक्षण अशुद्धतर नय की श्रपेक्षा जानना चाहिए। 
कहा भी है कि-- 

छ पंच-णव-विद्वाय॑-अत्याणं जिश्परोपइद्ां । 
आशणाए दिगमेश व सदृहरण होह सम्म ॥९३॥ गो० जी० ५६१ 

छार्थ--जिनेत्द भगवान्‌ के हारा उपदेद दिये गये छह द्रव्य, पांच भ्रस्तिकाय और नव पदार्थों का 
आज्ञा अथवा आप्त वचन के प्राश्नय से अथवा अधिगम अर्थात्‌ अ्भाण, नव, निक्षेप और निरुक्ति रूप 
अनुषोग द्वारों से श्रद्धान करने को सम्यकत्व कहते हैं। धवल ग्रत्थ पृष्ठ १५१ पुस्तक नम्बर १। 

नोह--यह लक्षण व्यवहार से है यथाथे में आत्म अनुभूति, आत्मप्रतीती का चाम सम्यग्दर्शन है 
प्रशमादि गुणी तो मिथ्यादृष्टि में मी पाये जाते हैं उसको सम्यग्दर्शना लक्षण माना नही जा सकता है। 
द्रव्यलिंगी सुनि मे यह प्रशमादि सब गुण पाये जाते हैं तो भी मिथ्याद्ष्दि ही रहा जिससे सिद्ध हुमा कि. 
लक्षण ऐसा चाहिए कि जिसमे भतिव्याप्ति, श्रव्याप्ति और असंभव नाम का दोष न हो । री 


(१) सम्यसदष्टि का स्वरूप-- 
सम्माइट्टी जीबो उबहडठ' पवयरण तु सदहदि ! 
सहृहृदि अतब्भाव॑ अगाणयमाणो गुरुणियोगा ॥११०।गो जी० २७-२९ 
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णो इंदिएसु विरदों शो जीवे थावरे तसे चावि | 
जो सदृहृदि जिशुच्त॑ सम्भाइट्टी अषिरदों सो ॥१११॥ 
"-  छर्थ--सम्यस्टष्टि जीव जिनेन्द्र भगवान्‌ के द्वारा उपदिष्ट प्रवचन का तो श्रद्धान करता 
किसी तत्वों को नही जानता हुथा ग्रुरु के उपदेश से विपरीत श्र का भी श्रद्धान कर लेता है ॥११ गा नम 
जो इन्द्रियो के विषयों से तथा त्रस भौर स्थावर जीवो की हिंसा से विरक्त नहीं है किन्तु जिनेन्द्र 
देव द्वारा कथित प्रवचन का श्रद्धान करता है वह प्रवरति सम्यग्दृष्टि है ॥१११॥ प 
“ नोट-यह सब उपचार का कथन है जिसको व्यवहार कथन किया जाता है। जिस जीव को तत्व 
का ज्ञान नही है वह तो व्यवहार से भी सम्यग्दृष्टि नही है। यथार्थ मे आत्म प्रतीति झात्म प्रनुभूति वही 
सम्यर्ददंन है अन्य सब कथन व्यवहार मात्र है। 


(३) क्षायिक सम्पन्दर्शन की प्राप्ति कहाँ होती हैं ! 


दंसण मोहणीयं कम्म॑ खबेदु साहबततो फम्हि आठवे दि अड॒ढाइज्जेसु दीप सपनुईसु 
पणणारस कम्म भूमिस जम्दधि जिणा क्रेपल्ली तित्थयरा तम्हि आठबेदि-॥श्रन्न नं० ११॥ 
लब्धि ११० | 

अथ--दंसण मोहनीय कर्म का क्षपण करने के लिए श्रारम्भ करता हुआ यह जीव कहां पर 
झारम्भ करता है ? भ्रढाई द्वीप समुद्रो मे स्थित पन्द्रह कमंश्रूमियों मे जहा जिस काल मे जिन केवली और 
, त्तोय॑कर होते हैं वहाँ उस काल में भारम्म करता है॥ सूत्र नं० १श॥ 

दर्शन मोहनीय कम के क्षपण करने के प्रदेश को पूछने वाले शिष्य को क्षपण-प्रदेश बतलाने के 
लिए यह सूत्र आया है। “अ्रढाई हीप समुद्रो मे” ऐसा कहने पर जम्बू दीप धातकी खरड औौर पृष्करार्ध॑ ये 
भ्रढाई हीप ग्रहएा करना चाहिए, क्योंकि, इन भ्रढाई द्वीपों मे ही दशन मोहनीय कर्म के क्षपण को प्रारम्भ * 
करता है। शेष द्वीपो में नही है। इसका कारण यह है कि शेष द्वीपो मे स्थित जीवों के दर्शन मोहनीय कर्म 
के क्षपण करने की शक्ति का भ्रभाव है। लवण भौर कालोदक संज्ञा वाले दो समुद्रो में जीव दर्शन मोहनीय- 
कर्म का क्षपण करते है शेष समुद्रो मे नही, क्योकि, उनमे दशन मोह के क्षपण करने के सहकारी कारणों . 
के भ्रभाव है । *- 

-- शैंका-+“अरढाई” इस विशेषण शब्द के द्वारा समुद्र को विशिष्ट क्यो नही किया ? 

संमाधान--यह कोई दोफ नही है, क्योंकि “यथा संम्भव विशेषण विद्येष्य भाव होता है” 
इस न्याय के भ्रनुसार तीसरे अर्घ समुद्र की सम्भावना का अ्रभाव होने से “अढाई” इस संख्या के द्वारा 
समुद्र विद्विष्ठ नही किया गया है। भौर न भ्रढाई द्वीपो के सध्य मे भ्रढाई समुद्र है, क्योकि, ऐसा मानने 
पर विरोध श्राता है। तथा अ्रढाई द्वीपों से वाहिर समुद्रों मे दर्शन मोहनीय कर्म का क्षपण सम्मंव भी 
नही है, क्योकि, भ्रागे कहे जाने वाले “जहां जिन तीथ्थँकर सम्भव है” इस विशेषण के हारा उसका 
प्रतिपेध कर दिया गया है। मानुषोंतर पर्वत के पर भाग में जिन और के नही होते है, क्योंकि, 
बहां पर उनका अस्तित्व मानने मे ,विरोध श्राता है-। अ्रढाई द्वीप और समुद्रों में स्थित, सर्व जीवो 
में दर्शन , मोह के क्षैपरीी का प्रसेंगे आप्त हीनें पर उसके प्रेतिषेव करने के लिये “पन्द्रह कर्म 

देर रे मा है 


र५० | | 
। [ श्री जिनाग/ 
के में” यह पद कहा है। बस उक्त अढाई द्वीपों में स्थित भोग श्रूमियों का प्रतिषेघ कर दिया 
, शैंका-- पद्धह कर्म भूमियों मे” ऐसा सामान्य पद कहने, पर कर्म भूमियों, में 
भौर तिर्यंच इन सभी का ग्रहण क्यों नही प्राप्त होता है ? 3 दे का ६ 
हे समाधान--नहीं प्राप्त होता है, क्योंकि, कर्म भूमियों से उपचार है 
“कर्म भुमि” यह संज्ञा की गई है। होता है नर उत्पन्न हुए मनुष्यों की ३9३ से 
..... इ्ंका--यदि कर्म भ्रुमियों में उत्पन्न हुए जीवों की “कर्म धूमि” यह संज्ञा है तोः भी तियँचों का 
भ्रहण प्राप्त होता है, क्योकि, उनकी, भी कम भूमियों मे उत्पत्ति सभव है ? ै 5 3 
न्‍ समाधान--नही, क्योंकि, जिनकी वहां पर ही उत्पत्ति होती हैं और श्रन्यत्र- उत्पत्ति 
नहीं है उन ही मनुष्यों के पन्द्रह कर्म भ्ूमियों का व्यपदेश किया गया है न, कि, स्वय प्रभ, पर्वत के पर 
भाग में उत्पन्न होने से व्यभिचार को प्राप्त तिर्यचो के ? कहा भी है कि-- श् 
' दसण मोहक्खबणा पहुवओ कम्म भ्रूमि जादो दु।। 
णखियमा मशुसमदीए शिट्ववओ चावि सब्वत्थ ॥१७॥ जय०घ०अ०प-९६३ 
अर्थ--कर्म भूमि में उत्पन्न हुआ भर मनुष्यगति में वर्तमान जीव ही नियम से दर्शन मोह की 
क्षपणा का प्रस्थापक श्र्थात्‌ प्रारम्भ करने वाला होता है। किन्तु उसका निष्ठापक भ्र्थात्‌ पूर्ण करने वाला 
सवंत्र भ्रयवा चारो गतियों में होता है ॥१७॥ ॒ हु 
का--मनुष्यों में उत्पल्न हुए जीव, समुद्रों में दर्शन मोहनीय की क्षपणा का कैसे प्रस्थापन 
करते है ? 550. फट 
समाधान--नहीं, क्योकि, विद्या श्रादि के वश मे समुद्रो ' में भझाये हुए जीवों के दर्शन “मोह का 
क्षपण होना सम्भव है।. | ' हे > 
दुषमा (ढुपमा दुषमा) सुषमा सुषमा, सुषमा और सुषमा शौर दुषमा काल मे' उत्पन्न हुए 
मनुष्यों के दर्शन मोह का क्षपण निषेध करने के लिये “जहां जिन होते है” यह बचन कहां 
है। जिस काल में जिन संभव है उसी ही काल में दर्शन मोह की क्षपणा का प्रत्थापक होता है. भ्रन्येकाल 
में नहीं । ' 
देश जिनो का भर्थात्‌ श्रृत केवेली, अवधिज्ञानी, भौर मनःपर्यय ज्ञानीयों का प्रतिषेष करने के 
लिए सूत्र मे “कैवली” इस पद का ग्रहरा किया है। श्र्थात्‌ जिस काल में केवलज्ञानी होते है उसी काल 
दर्शन मोह की क्षपणा होती है, भ्रन्य कालो में नही। तीर्थंकर नाम कम के उदय से रहित सामान्य 
केवलीयों के प्रतिषेध के लिए सूत्र में “तीथकर” इस पद का भ्रहण किया है श्रर्थात्‌ तीर्थंकर के पादमूल 
में ही मनुष्य दर्शन मोहनीय कर्म का क्षपण आरस्म करते है अन्यत्र नही । अथवा "जिन” ऐप्ता कहने पर 
चतुर्दश पूर्व धारियों का भ्रहण करना चाहिए, कैवली ऐसा कहने से तीर्थंकर नाम कर्म के उदय से रहित 
केवल ज्ञानियो का ग्रहण करना चाहिये भ्रौर वीर्थकर' ऐसा कहने पर तीर्थ कर नाम कर्म के उदय से 
उत्पन्न हुए भ्राठ महा प्रतिहाय॑ं और चोंतीस अ्रतिशयों से सहित तीर्थंकर कम हि 
करना चाहिये । यह तीनों के पाद मूल में कर्म भुमिज मनुष्य दर्शन मोह का ववस प्रारम्भ करते है 
प्र्थ ग्रहण करना चाहिए । 


श्री जिनागम ] [ २५१ 


>- “7 यहाँ पर “पजिन' शब्द की भावृति करके भ्र्थात्‌ दुबारा ग्रहर्ण करके जिन दर्शन मोहनीय कर्म 
का अपरण प्रॉरभ-करते हैं ऐसा कहना चाहिये, भ्रन्यथा, तीसरी पृथ्वी से निकले दुए ऋूषण आदिको,के तीथ॑ 
करत्व नही बन सकता है ऐसा किन्‍्ही आ्राचार्यो का व्याख्यान है। -इस व्याण्यान के भ्रभिप्राय से दुंषभा, 
अतिदुषमा, सुषमा सुषमा, औरसुषमा कालोमे उत्पन्न हुए जीवोके दर्शन, मोहनीयकी क्षपणा नहीं होती है, 
अ्रवि विष्ट दोनों कालोंमें उत्पन्न हुए जीवोके दर्शन मोहनीय कर्मकी क्षपणा होती है। इसका कारण यह है 
कि एकेन्द्रिय पर्याय से आकर ( इम अवसपणश्णि के ) तीसरे काल- मे उत्पन्न हुए वधेन कुमार भ्रादिको 
के दर्णन मोहनीय की क्षपणा देखी जाती है। यहा पर यह व्याख्यान ही प्रधानतया ग्रहण कंरना चाहिये। 
धवल ग्रेन्य पृष्ठ २४३-२४७ पुस्तक नं० ६ ।॥ है 
नोट--यहां पर मूल सूत्रमे ऐसा कहा है कि “जिस काल में जिन केवली, भर तीथ॑कर होते है 
यहां पर उस काल में दर्शन मोहको क्षपणा प्रारभ करते हैं यह उपचार का सूत्र है। ऐसा मानने से आत्मा 
पराधीन वन जाता है। जब तक जिन केवली, और तीर्थंकर न मिले तब तक क्षायिक दर्शन होता नही 
तो मोक्ष भी होता नही ऐसी पराधीनता हो नही सकती है। वस्तु का ऐसा स्वरूप नही है। जिस झात्माशो 
को आत्म भ्रनुभूति होगई वही सभी आत्माओ जिन केवली है। यही बात श्री कुन्द कुन्द झाचाय॑ ने ,समय 
सार ग्रन्थ की गाथा ६ मे भी कहा है। यदि वस्तु का स्वरूप ऐसा नही होता तो तीसरी पृथ्वी से निकाला. 
हुआ जीव वही पर्याय में तीर्थ कर होके मोक्ष जाने वाला है वही जीव वहा से क्षयोपशम सम्यबत्व सहित 
ही निकलते हैं । तीथंकर पद के धारी और गुरुप्नो के पास मे जाते ही नही है। वही आत्मा निएचय से 
जिन केवलोी है वही स्व्रय॑ श्रपने पुरुषार्थ द्वारा क्षायिक सम्यग्दर्शन को प्राप्ति कर वही पर्याय से मोक्ष 
* चना जांता है यही सब जीवो के लिये नियम है । सिद्धान्त सब जीवो के लिये एक ही होता है । 

* केवली और श्रृत केवली के पादमूल मे ही दर्शन मोहकी क्षपणा होती है' वह भूतिबली- 
श्राचा्य का मत है जो मत वस्तु विचार करते यथाथे प्रतीत नही होवा है । जब कषाय पाहुड सुत्त के रचि- 
यता श्राचार्य ' यतिवृषभाचार्य,, कया कहते हैं । यह भी देखिये-तब मालुम होगा कि दो आचाय॑ के द्रोमत 
हैं किसका कथन यथाथे है ? 

दंसण मोहक्खबणा पहुवगो कम्म भूमिजादो दु | 
णखियमा मणुसगदीए शणिह्वपगो चावि सच्यत्थ ॥ ११० ॥ 

« अथे--नियम से कम भ्रूमि मे उत्पन्न हुआ भौर मनुष्य गति में वर्तमान जीव ही दर्शनं मोहकी 
क्षपंणां का प्रस्यापक ( प्रारभ करने ताला ) होता है किन्तु उनका निष्टापक ( पूर्णे करने वाला ) चारो ही 
गतियों में होता है ॥॥ ११० ॥ 

नोट--यहाँ पर केवली, श्र त केवली के पादमूल मे ही दर्शन मोहकी क्षपणा होती है. ऐसा कोई 
नियम दिखाया नही है और यही कथन सत्य है भश्रन्यथा तीसरी नरक से निकले जीव तीर्थंकर बन ही 
नही सकता है। ग्रह न्यायसे सिद्ध होता है कि सम्पर्दृष्टि आत्मा श्रपनी स्वतंत्र शक्ति से मनुष्य 
पर्याय मे दर्शन मोह की क्षपणा कर सकता है। किन्तु परात्माप्नो के पाद मूल मे जाने की भ्रावश्यकता 
नदी है ऐसा वस्तु का स्वरूप है ।. . 
-.. मिव्छत वेदणीए कम्मे भोषड्टिदम्मि सम्मधे | 
खपणाए पहुवंगो जदण्णगो तेउलेस्साए ॥१११॥ 


३४२. ..[ औ जिनांगन 
“7” अरथ-:मिश्योत्व वेदनीय केमे के सलकत ब्रकृति में अपवतित अर्थात संकंमित-कर देने 
दर्दाने मोह की क्षपणा कं (प्रारम्भक) प्रस्थापक कहलाता है। दर्शन मोहनीय की द 2382 854 
अधेन्य तेजो लेदया में वर्तमान होना चाहिए॥११श। 7: : ४ ब कु 
अंतोगुहुतत' भद्ध' दंसण मोदस्स शियमसा खंबगों। 
,  * खोणे देव-मण्णुसे सिया वि णामाउगो बंधो ॥११२॥ | 

" - हाथ --भ्रन्तमु हुतें काल तक दक्धंन मोह का नियम से क्षपण करते हैं -। दर्शन "मोह के क्षीण 
हो जाने के बाद देव भौर भमनुष्यगति सम्बन्धी नाम कर्म की प्रकृतियों का भौर झायु कर्म का स्थात्‌ बन्ध 
करता है और स्पात्‌ बन्ध नही भी करता है ॥११२॥ है 


खबणाए पहुतगो जम्हि भवे खियमसा तदोभण्णों। 
णाविच्छदि तिश्यि भवे दंसशमोहम्मि खीणम्मि ॥११३॥ 
गा अथे--दंसण मोह का क्षपण प्रारम्भ करने वाला जीव जिस भव में क्षपण का प्रस्थापक होता 
है उससे अन्य तीन सवो में नियम से उल्न घन नही करता है। दर््षन मोह के ्षीणु हो जाने पर तीने भव 
में नियम से मुक्त हो जाता है ॥११श॥ - 
संखेजा च मणुस्सेसु खीण मोह्य सहस्ससो णियमा। 
सेसासु खीणमोद्द गदीसु णियमा असंखेज्जा ॥११४॥ 
अथे--मनुष्यों मे क्षीण,मोही भर्थातर क्षाबिक सम्पर्टृष्टि नियम से संख्यात सहस्त होते हैं। शेष 
गतियों में क्षायिक सम्पस्हृष्टि जीव नियम से श्रसंस्यात होते हैं ॥११४॥ कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ६३९६-६४ 
पुस्तक नम्बर १ हे 
(४) सात प्रकृतियों का क्‍या युगपत्‌ नाश होता है ! 
शंका--सात प्रकृतियों का क्या युगपत्‌ नाश होता है ? 
समाधान--नही, क्योंकि, तीन करण करके भनिवृत्ति करण के चरम समय में पहले ग्रनस्तानु- 
बन्धी चार का एक साथ में क्षय करता है तत्पश्चात फिर से तीन करण करके उनमें से भ्रघः प्रवृत करण 
भर श्रपूर्वं करण इन दोनो को उल्लंघन करके भ्रनिवुति करण के संझ्यात भाग व्यतीत हों जाने पर 
मिथ्यात्व का क्षय करता है। इसके अनन्तर अन्तमु हुत व्यतीत कर सम्यम्मिथ्यात्व का क्षय करता है। 
तत्पकचात भ्रन्तमु हते व्यतीत कर सम्यक्‌ प्रकृति का क्षय करता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २१६ पुस्तक नम्बर _ 
(५) अनन्तानुबन्धी का विसंयोजन कब होती है ! कर 
दंंका-संयम रूप परिणाम की अपेक्षा अनन्तानुबन्धी का विसंयोजन करने 4 भतंयत 
सम्यरृष्टि का परिणाम अनन्‍्तगरुणा हीन होता है ऐसी भ्रवस्था मे उससे असंख्यातगुणी प्रदेश निर्जरा कैसे 
सकती है ? 
हे समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, सयम रूप परिणामों जी प्रपेक्षा अनन्तावुबन्धी 
कषायों की विसंयोजना में कारण भ्रृत सम्यवत्व रूप परिणाम भ्रनन्त गुर उपलब्ध द्वोते हूँ । 
शंका--यदि सम्यक्त्व रूप परिणामों के द्वारा अनन्तानुबन्धी क॒षायों की विसयोजना की जाति 
है वो सभी सम्यदृष्टियों जीवों में उसकी विसंयोजन। का प्रसंग भाता है ! 
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7# संमांधर्नि--ऐसा पुँछेने पर उत्तर में कहते है कि--सब सम्यद्ृष्टियों में उसकी विसंयोजना का 
प्रसंग नही भ्रा सकता, क्योकि, विशिष्ट-सम्यक्त्व रूप परिणामों के द्वारा ही अनन्तानुबन्धी कषायों की 
विसंयोजना-स्वीकार-की गई है । धवल ग्रन्थ पृष्ठ 5२ पुस्तक नम्बर १२ मे 


-(६) तीर्थंकर शोत् का बंन्‍्ध कहां प्रारम्भ होता है | हि 
कितने कारणो से जीव तीर्थंकर नाम गोत्र को वान्धता है। सूच्र नम्बर रेश। _ 
_ शंका--नाम कर्म के भ्रवयव भ्रृत पीर्थंकर कर्म की गोत्र संज्ञा कैसे सम्भव है? 
हे समाघान--यह छांका ठीक नही है, क्योकि, उच्च गोत्र के बन्ध का भ्रविनाभावी होने से तीर्थंकर 
कर्म के भी गोत्रत्व सिद्ध है। 


_शंका--शैप कर्मो के प्रत्ययो को न कहकर केवल तीर्थंकर नाम कम की ही प्रत्यय प्ररुपणा क्‍यों 
की जाती है ? 


- ससाधान--सोलह कम मथ्यात्व निर्मितक है, क्योकि, मिथ्यात्व के उदय बिना इनके बन्ध का 
श्रभाव है। पचीस कर्म अनन्तानुवन्धी निर्मित्तक है, क्योकि, भनन्तानुबन्धी कषाय के उदय के बिना उनका 
बन्ध नही पाया जाता । दश कर्म झसयम निमित्तक है, क्योकि, भ्रप्रत्यार्यानावरण के उदय बिना उनका 
बन्ध नहीं होता प्रत्यास्पानावरण चतुष्क अपने ही सामान्य उदय का निमित्तक है । वयोकि, उसके बिना 
प्रत्या्यानावरण चतुष्क का वन्ध पाया नही जाता । छह कम प्रमाद निमित्तक है, क्योंकि, प्रमाद के बिना 
उनका बन्ध नही पाया जाता । देवायु मध्यम विशुद्धि निमित्तक है, क्योकि, भ्रप्रमत काल का सख्यात भाग 
बीत जाने पर भ्रतिशय विशुद्धि के स्थान-को न पाकर मध्यम विशुद्धि स्थान मे ही देवायु का बन्धविच्छेद 


' देखा जाता है। झाहारद्विक विशिष्ट राग के सयुक्त सर्यम के निमित्त से बान्धता है, क्योकि, ऐस सयम के 


बिना उसका वन्व नही पाया जाता है । पर भव निम्बन्धक सत्ताइस कर्म एवं हास्य, रति, भय जुग्रुप्सा, पुरुष 


” द्ेद और चार संज्वलन कपाय ये सब कर्म कषाय विशेष के निमित्त से बन्धने वाला है, क्योकि, इसके बिना 


उनके भिन्न स्थानो में बन्ध व्युच्छेद की उत्पति नही बनती । सोलह कर्म कषाय समान्य के निमित्त से 
बन्धने वाले है, क्योकि, अणुमात्र कपाय के भी होने पर उनका वन्ध पाया जाता है। साता वेदनीय योग 
निमित्तक है, क्योकि, सूक्ष्म योग मे भी उसका बन्ध पाया जाता है। इस प्रकार चूं कि सब कर्मो के प्रत्यय 
युक्ति बल से जाने जाते हैं। श्रतः उनका यहाँ कयन नही किया गया । किन्तु इस तीर्थंकर नाम कमे वा 
बन्ब प्रत्यय नही जाना जाता, कारण कि यह मिथ्यात्व निर्मित्तक तो हो नही सकता, क्योकि, मिथ्यात्व 
के होने पर उसका बन्ध नही पाया जाता । श्रसंयम निमित्तक भी नहीं है, क्योकि, सयतो मे भी उसका 
बन्ध देखा जाता हैं। कपाय सामान्य निमित्तक भी नही है, क्योकि, कपाय के होने पर भी उसका बन्ध 
विच्छेद देखा जाता है। अथवा कपाय के होने पर भी उसके बन्ध का प्रारम्भ नही होता । कषाय मन्दता 
निमित्तक भी उनका बन्च नहीं है, क्योकि, तीव्र कषाय वाले नारक्रियो के भी उसका बन्ध देखा जाता है। 
तीव्र कपाय भी उसका बन्ध का कारण नही है, वेयोकि, मन्‍्द कषाय वाले सर्वार्थ विमान वासी देवों में 
और.अपूर्व. करण गुरस्थानवर्ती जीवो में भी उसका वन्ध देखा जाता है। सम्यकत्व भी उसके बन्ध का 
कारण नही हैं, क्योकि, सम्यर्दृष्टि के भी तीर्थंकर कर्म का बन्ध नही पाया जाता | केवल दर्शन विशुद्धिता 
भी उसका वन्व का कारख नही है, क्योकि, दश्शोन मोह क्षय कर चुकने वाले भी कित्ही- जीवो के उसका 
बन्ध नही पाया जाता है। भ्रतएवं इसके बन्च का कारण कहना ही चाहिए। श्रथवा अ्संयत, प्रयत, भौर 
संथोगी सज्ञाओ के समान यह सुत्र सब कर्मों की प्रत्यय प्ररृपणा में अन्तदीपक है इसलिए यह सूत्र झ्राया 


-रे४ 
है का (आर 

+ कितने ही कारणों से-क्या एक से, क्या दो से, क्या तीन से इस प्रकार 

प्रकार संयम में स्थित जीवो के-निस्‍्चयोत्यादनाथं-उत्तर सूत्र कहते हैं. । ५४५७७ चाहिए हे 
के 20 से हेड गोत्र हा को बान्ता है। सूत्र नम्बर ४णा 
ष्य्ग थकर कम के बन्च का प्रारम्भ होता है। अन्यत्र नही, इस बात के सामनापे 
सूत्र मे “वहाँ ऐसा कहा गयाहै। _ ,.. लि कम अप 
शंका--मनुंष्य गति के सिवाय भ्रन्य गृतियों मे उससे बन्ध का भ्रारम्भ क्यों नही होता ? 

. _ -. समाचान >-अन्य गतियो में उसके बन्च का प्रारम्भ नही होता, वयोंकि, तीर्थकर नाम -कर्म के 
बन्च के प्रारम्भ का सहकारी कारण केवल ज्ञान से उपलक्षित जीव द्रव्य है श्रतएवं मनुष्य गति के विना 
उसके वन्ध प्रारम्भ की उत्पत्ति का विरोध है। घवल ग्रन्थ पुस्तक नं० ८ पृष्ठ ७६-७५। 

नोट--तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध का सहकारी कारण “केवल ज्ञान से उपलक्षित जीव द्रव्य है” 
वह केवल घवलाकार की मान्यता है मूल सूत्र मे यह उल्लेख नही है। इससे सिद्ध होता है कि यह कोई 
नियम नही है कि तीर्थंकर या सामान्य केवलियों के पादमुल मे ही यह प्रकृति का बन्च का आरम्भ हो। 
(७) उपशप्त सम्पक्ल में तीथेंकर नाम कम की प्रकृति का बन्ध होता है या नहीं ! 

महाबन्धे परिमाणाणुगम प्ररूपणा मे सूत्र न० २७० मे लिखा है क्-- 

भ्रवधि दर्शन और उपशम सम्यक्‍त्व में इसी प्रकार जानना चाहिए। विशेष उपशम सम्यक्‍त्व में 
तीर्थंकर के बन्धक संख्यात है अबन्धक असंख्यात है। विदेषार्थ--कुछ आचार्यो का मत है कि प्रथमोपणम 
सम्यक्त्व का काल अल्प होने से उसमें तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध नही होता किन्तु द्वितीयोपशम में तौर्थकेंर' 
प्रकृति के बन्ध के विषय में मतभेद नहों है। गो० क० गाथा ७३ में कहा है कि-- ' ह॒ 

पढमउवसमिये सम्मे सेसतिये अविरदादिचतारि। 

तित्ययर बंध परिमया ण॒ रा केवलि दुमंते |महाबस्य पृष्ठ १८३ पुस्तक नंबर .१- 
(८) ऋृष्णादि लेश्या में तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध होता है या नहीं-- 

5. महाबन्व ग्रस्थ में पृष्ठ नम्बर १८४ पुस्तक नं० १ में सूत्र न॑ं० २७३ मे लिखा है कि-कृष्ण, तील_ 
कांपौत लेश्या में इसी प्रकार है विशष कृष्ण नील लेदया में तीर्थक्र के बन्‍्त्क सख्यात है तथा प्रबन्धक 
अनन्त हैं । । ेल्‍ 
(९) दर्शन विशुद्धता किसे कहते हैं 

.«.- “द्वन” का भर्थ संम्यग्द्शन है उसकी विश्युद़्ता का नाम दर्शन विद्युद्धत है। उस दर्शन 
विधद्धता से जीव तीर्थंकर नाम गोत्र कम को बांवते हैं। तोन भंढताओं से रहित भ्रौर श्राठ भदों से 
व्यतिरिक्त जो सम्पब्द्शन भाव होंता है उसे दर्शन विद्युद्धता कहते है । ह 

शंका-.केवल उस एक दर्शन विशुद्धता से ही तीर्थंकर नोमे कर्म का बन्ध कैसे संभव' है, क्योंकि, 
ऐसा मानने से सब सम्पाइष्ट्रियों के तीर्थंकर नाम कर्म के बन्ध का असंग भरावेगा ? ॒ 

.«. संमाधान-- इस शंका के उत्तर में कहते हैं कि शुद्ध नम के प्रभिप्रोयु से तीन पुंढ्ताों भर झ्ाठ 
मलौंसे रहित होने पर भी दर्शन विशृद्धता नहीं होती, किन्तु, पुर्वोक्त गुणों से श्रपने निज स्वरुप को भाप्त 
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कर स्थित सम्यग्दर्शन की साध्ुओ को प्रासुक परित्याग, साधछुम्रो की समाधि संधारणा, साएुंश्री की 
वैयादृति का संयोग, अरहन्त भक्ति, बहुश्नत भक्ति, प्रवचन भेक्ति, प्रवचन वत्सलता, प्रवचन प्रेभावना, और 
अभीक्षण ज्ञोनोपयोग युक्तता मे प्रवर्तने का नाम विशुद्धता है। उस एक ही विशुद्धता से जीव तीर्थंकर 
कर्म को वांधता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ७६-८० पुस्तक नम्बर ८। हा कह ६:85 
नोट--“सम्यग्दशंन की विशुद्धता का नाम दर्शन विशुद्धंता है। उस दर्शन विश्वुद्धता से जीव 
तीथकर नाम गोन्न को बावते हैं ।” इससे सिद्ध हुप्ना कि सम्पग्दर्शन से बन्च पड़ता है। यह कहना उपचार 
मात्र ही है किन्तु ऐसः ॥नना मिथ्यात्व है। सम्परदर्गन सबर भाव है भ्ौर संवर भाव से बच्च बौसे होगा ? 
क्षायिक सम्यग्दर्शन मे विशुद्धता क्या भ्राने वालो है। वंह तो जैसा है तैसा है। जैसा चतुर्थ गुणस्थान मे 
क्षायिक सम्यग्दर्शन है वैसा ही केवली तथा सिद्ध परमात्मा में है उसमे श्रन्तर नही है। दर्शन विशुद्धता उसे 
कहते है कि सम्यग्दर्शन हुआ बाद तत्व विचार मे जो उपयोग लगता है उसी का नाम दर्शन विशुद्धता है 
वह पुन्य भाव है जिससे कोई जीव को तीर्थंकर नाम कम प्रकृति का वन्ध पड जाता है तो भी संम्॑ग्दृष्टि 
ऐसे वन्ध को भी हेय समझता है। वन्य विकार भाव बिना होवे नही और जो जीव विकार को:उपादेय- 
सानते है वही मिथ्यात्व है। मान्यता का नाम मिथ्यात्व है तत्व विचार रूपी पुन्य भाव मिथ्यात्व नही है। 


(१०) असंयम भाव व्यालीस श्रकार के है | 


पंचरस पंचवणणा दोगंधा अइफास सत्तसरा। 
मणता चोहसजीवा वादालीसं तु अविरमरणं ॥३३॥ 


४ अर्थ--पांच रस, पांच वर्ण, दो गन्ध, आठ स्पर्श, सात स्वर, मन और चौदह प्रकार के जीव 
इनकी अपेक्षा अविरमण अर्थात्‌ इन्द्रिय व प्राणी रूप असयम वियालीस प्रकार का है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३५२ 
पुस्तक नम्बर १३ । 


(११) अबृति सम्यग्दृष्दि मनुष्य को अपर्याप्त काल में वेद तथा लेश्या कितनी है ! 


असंयत सम्यग्दृष्ठि मनुष्यों के भ्रपर्याप्त काल मे एक पुरुष वेद होता है। केवल एक पुरुष कि वेद 
'होने का यह कारण है कि देव, नारकी और मनुष्य श्रसंयत सम्थग्टष्टि जीव मर कर यदि मंतुष्यों मे 
उत्पन्न होते हैं तो नियम से पुरुष बेदी मनुष्यो मे हो उत्पन्न होते है। श्रन्य बेद वाले मनुष्यों में नहीं इससे 
एक पुरुप बेद ही कहा है। वह जीव को भाव से छहो लब्याएं होती हैं। अविरति अ्रपर्याप्त मनुष्यों के भाव 
से छहा लेश्या होने का कारण यह है कि प्रथम पृथ्वी से लेकर छठी पृथ्वी परयय॑न्त पृथ्वीयों में रहने वाला 
असंयत सम्यग्टृष्टि नारकी मरण करके मनुष्यों मे श्रपनी-अ्पनो पृथ्वी के योग्य लेशयाओ के साथ ही उत्पन्न 
होते हैं इसलिए तो उनके कृष्णा, नील श्लौर कापोत लेदयाए पाई जाती हैं। उसी प्रकार श्रंसयत सम्यर्टृष्टि 
देवे भी मरण करके मनुष्यो मे उत्पन्न होते हुए भ्रपनी-भ्रपनी पीत, पद्म, शुक्ल लेइपराओ के साथ ही मनुष्धी 
में उत्पन्न होते हैं इसलिए मनुष्य श्रसंयत सम्यब्दृष्टियो के अ्रपर्याप्त काल मे छहो लेब्याएं पाई जाती हैं। 
घवल ग्रन्थ पुस्तक न० २ पृष्ठ ५१०-५११। ेल्‍ ; मिल 
* शंका-तिर्य'च भौर मनुष्यो मे 238 वाले सम्यद्धष्टि देव श्रन्तमु हुते तक अपनी पहली 
लेश्याओ को नही छोड़ते हैं इसका क्या कारण हैं ? 5 पल 
समाधान--इसका यह कारण है कि वृद्धि मे स्थिति है परमेष्टी जिनके भ्र्थात्‌ परमेष्टी के 
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स्वेरूप चिन्तवन-में जिनकीं बुद्धि लगी हुई है ऐसे सम्यग्टष्टि देवों -के मरण- काल में मिथ्याटृष्टि देवों के 
सुमान संक्लेश नही पाया जाता है, इसलिये अपर्याप्त कालमें पहले की शुभलेश्याए' ज्यों कि त्यों बनी रहती 
हैं किन्तु नारकी सम्यर्टृष्टि तो श्रपनी पुरानी चिरतन लेश्याओं के साथ ही मनुष्यों से उत्पन्न होते है। 
पृष्ठ ६५६-६५७ 7 - 0, हे गा 
: . रींका-नारकी सम्यरृष्टि जीव मरते समय अपनी पुरानी- कृष्णादि अशभ लेव्याओ को क्यो 
नहीं छोड़ते है पक आल मम टी मल मम 
:  . सेंसाधान--इसका कारण यह है कि नारकी जीवो के, जाति विशेष से ही श्रर्थात्‌ स्वभावत 
संक्लेश की अधिकता होती है इस कारण मरण काल मे भी व उन्हें नही छोड़ सकते है। पृष्ठ नं० ६४५ 
पुस्तक नं० २ + ह 
नोट - लेश्यासे संक्लेश परिणाम होवे यह कथन उपचार का है। यदि ऐसा ही वस्तु स्वभाव, है 
तो प्रथम दूसरी स्वर्ग में सव जीवी को पीत लेश्या है तो भी यह जीव निगोद में भी जा सकता है जब- 
नारकी जीवों में उत्कृष्ट कृष्णादि लेश्याए होते सन्‍्ते नियम से वह संज्ञी पं्चान्द्रय ही बनते हैं तो 
वौसे बनते हैं ? इससे सिद्ध हुआ कि यह सब उपचार के कथन हैं। - * 


(१२) संख्यात वर्षायुष्क सम्यग्दष्टि सरण कर किस गति में बाते है ९ 
एक्क हि चेव देवगदि गच्छ॑ति। चत्र न॑० १६४ ॥ 
अ्रथ--संख्यात वर्षायुष्क सम्यम्टृष्टि मनुष्य एक मात्र देव गति को जाते है । 
० 8३ शंका--नयहां पर “संख्यात वर्षायुष्क सम्ण्शृष्टि मनुष्य चारों ही गतियों को जाता है,, 


ऐसा कहना चाहिए, क्योंकि, सम्यर्दृष्टि मनुष्यों का चारों गतियों में गमन पाया जाता है। वह इस प्रकार - 
है। सम्यग्दृष्टि मनुष्य देव गति को तो जाते ही है, क्योंकि, यह वात प्रस्तुत सूच्र में ही कही गई है। और 
सम्यग्टृष्टि मनुष्य नरक गति को भी जाते है, क्योकि, “नारकी सम्यक्त्व से नरक मे भ्रवेश करके नियम से 
सम्यक्त्व सहित वहाँ से निकलते है” ऐसा सूत्र का वचन है। तिय॑च सम्यग्टृष्टि जीव तो नरक गति में जाते 
ही-नही हैं. क्योंकि, उनमें दर्शन मोहनीय के क्षपण का प्रभाव होने से क्षायिक्‌ सम्यकत्व- का अ्रमाव है। 
और न तियंच गति सम्बन्धी वेदक संम्य॒ग्द्ष्टि नरक गति को जाते है, क्योंकि, उनके मरण काल में नरकायु 
कमे की सत्ता का प्रभाव है। देव शोर नारकी सम्यर्दृष्टि नरक गति को जाते ही नही हैं, क्योकि, ऐसा 
जिन भगवान्‌ का उपदेश नहीं है.। इसलिए पारिशषष न्याये से सम्यर्दृष्टि मनुष्य के ही नरक गति को जाते हैं 
यह बात सिद्ध हुई। सम्यस्दृष्टि मनुष्य तिर्यंच गति को भी जाते है, क्योंकि, तिर्येंच गति को .सम्यक्त्व सहित 
जाने वाले जोव नियम से सम्यवत्व सहित ही वहाँ से निकलते है ऐसा जिन भगवान का उपदेश है। यहाँ 
तिर्यचों में देव, नारको और तियँच सम्यम्धष्टि जीव तो उत्पन्न होते ही नही, क्योंकि, इन जीवो को यहाँ 
उत्पन्न होने का प्रतिपादन करने वाला जिन भगवान्‌ का उपदेश पाया नहीं जाता। इसलिए तियंचों मे 
सस्यरूष्टि मनुष्य ही उततन्‍्न होते हैं। इसी प्रकार मनुष्यों मे मनुष्य सम्गर्दष्टि जीवों की उत््ति.साव 
लेनां चाहिए। स्ित 

:5-> ्वमाधान- यहाँ उक्त शंका का परिहार करते पा वह' इस प्रकार है--जिन ष्टियों ने 
देवा छोड़ भन्य श्रायु बाँध कर पदचात्‌ सम्यवत्व ग्रहण किया.है उनका यहाँ -अहए नही -किया गया. है.। 
इसलिए ऐसा कहा गया है कि “सम्यर्दषष्टि मनुष्य एकमात्र देव गैति को हीं आते हैँ । 


श्री जिनागम ] [क 


शंका--देव गति को छोड भ्रन्य गतियों की भ्रामु बांध कर जिन मनुष्यों ने परंचात्‌ सम्यक्त्व 
ग्रहण किया है उनका यहाँ ग्रहण क्यो नही किया ? 

समाधान--नही, क्योकि, पुनः मिथ्यात्व मे जाकर अपनी बांघी हुईं आयु के वश से उत्पन्न होने 
वाले उन जीवों के सम्यक्त्व का अभाव पाया जाता है। 

शंका--सम्यवत्व को ग्रहरा करके और दर्शन मोहनीय का क्षपण करके नरकादिक में उत्पन्न 
होने वाले भी सम्यर्दृष्टि मनुष्य होते हैं उनका यहाँ क्‍यों नही प्रहरा किया ? 

समाधान--सम्यकत्व का माहात्म्य दिखलाने और पूव॑ में बांधे हुए आयु कम का माहात्म्य 
उत्पन्न करने के लिए उक्त जीवो का यहाँ ग्रहण नहीं किया गया । घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४७४ पुस्तक नं० ६॥ 


(१३) कार्मण काय योग में असंयत सम्यग्दष्ठि गुणस्थान में उपशम सम्यर्टष्ठि से क्षायिक 
सम्यग्दष्टि जीव संख्यात गुणे विशेष हैं ! 
कार्मंण काय शरीर योगियो मे असंयत सम्यर्टृष्टि भुणस्थान मे उपशम सम्यरृष्टियों से क्षायिक 
सम्यन्दृष्टि जीव संख्यात गुरितत हैं। सूच नं० १४श॥ 
शंका--पल्योपम के भ्रसख्यात भाग प्रमाण क्षायिक सम्यर्दृष्टियों से असंख्यात जीव विग्नह क्यों 
नही करते है ? 
समाधान--न तो असंख्यात क्षायिक सम्यग्टृष्टि देव एक साथ मरते है, अन्यथा मनुष्यों मे 
अस॑ख्यात क्षायिक सम्यरृष्टियों के होने का प्रसल्भ भाजायगा । न मनुष्यो मे ही असख्यात क्षायिक सम्यर- 
दृष्टि जीव मरते है, क्योकि, उनमे असख्यात क्षायिक सम्यरृष्टियों का अभाव है । न भ्रसख्यात क्षायिक 
सम्पर्ृष्टि तियंच ही मारणान्तिक समुद्घात करते है, क्योकि, उनमे झाय के अचुसार व्यय होता है.। 
इसलिए विग्नह गति मे क्षायिक सम्यर्दृष्टि जीव संख्यात ही होते है। तथा संख्यात होते हुए भी वे उपदम 
सम्यर्ृष्टियो से सख्याव गुरिणित है, क्योकि, उपशम सम्यर्दृष्टियो,के ( भाय के) कारण से क्षायिक सम्य- 
रृष्टियो के (आय का) कारण संख्यात गुणा है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २६६-३०० पुस्तक नम्बर २ 


(१४) असंयत सम्यग्टष्टि का असंयम भाव कौनसा भाव है ९ 


ओदइएण भावेण पुणो असंजदों ॥६॥ स, सि, १-८ 
अर्थ--असंयत सम्यस्टृष्टि का असंयत्व भाव भदयिक भाव है। हक लक दा जा 
सम्य्दृष्टियो के तीनो भाव कहकर असंयत के उसके भ्रसयतत्व अपेक्षा कोनसा भाव होता है इस 
बात के बतलाने के लिए यह सूत्र आया है ह्‌ कि संयम के घात करने वाले कर्मो के उदय से यह भ्रसयतत 
रूप होता है इसलिए “असंयत” यह झौदयिक भाव है। 
शंका -अधस्तन गुरा[स्थानो के भ्रसंयतपने को झौदयिक क्यो नही कहा ? कस 
समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, इसी ही सूत्रों से उन अधस्तन कं के गा 
झसंयत भाव की उपलब्धि होती हैं । इं कि यह सूत्र भ्रच्त दीपक है इसलिए हलक कक 308७ का 
देने से वह पूर्वोक्त सभी सूत्रों का अंग बन जाता है अथवा अतीत स्व सूत्रो में अ पद 
है। इसलिए सभी अतीत गुणस्थानों का असंयम भाव झ्रौदयिक होता है यह वात 
शका--यह “असयत” पद आरादि मे न कहकर यहाँ पर कहने का क्या अभिप्राय है ! 
ढेरे 
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समाधान-यहाँ तक के गुणस्थानों के श्रसंयम भाव की भ्रन्तिम सीमा बताने के लिए भौर 
ऊपर के गुणस्थानों के असंयम भाव के प्रतिबंध करने के लिए यह भ्रसंयत पद यहाँ पर कहा है। घवल 
“भ्रन्‍्थ पृष्ठ १०१ पुस्तक नम्बर ६ 
नोट--चोथे गुणस्थान में असंयत भाव को ओऔदयिक कहना यह उपचार है। येथाय॑ मे वहां 
क्षयोपशमिक भाव है श्रर्थात्‌ मिस्र भाव है। अनत्तानुबन्धी कषाय के भ्रभाव मे स्वभाव भाव है और 
अग्रत्यास्यानादि कषांयों की श्रपेक्षा विकार है ऐसा मिश्र भाव का नाम क्षयोपशमिक है। मिथ्यात ध्रुणस्थान 
में चारित्र ग्रुण में अंश मे भी शुद्धता नही है जिससे वहां श्रौदयिक भाव है परन्तु तीसरे गुणस्थान मे अंश मे 
छ्षुद्धता एवं अंश में अशुद्धता है, यदि ने होते तो अनन्तानुबन्धी के सदभाव मे तीसरे गुणस्थान में भी २५ 
प्रकृतियों का बन्ध होंना चाहिए परन्तु वहां २५ प्रकृतियों का बन्ध के भ्रभांव.रूप जितनी शुद्धता है वही 
मिला हुआ भाव का नाम मिश्र भाव है जिसको क्षयोपहमिक भी कहां जाता है। सुत्र की रक्षा के लिए 
टीकाकार ने इस विषय मे शंका न उठाई वही शंका तीसरे गुणस्थान में उठा कर सिद्ध किया है कि जितनी 
अंज्ष में शुद्धता है वही स्वभाव भाव है जितनी भ्रंश मे अ्शुद्धता है यह विकार है ऐसा मिला हुआ भाव का 
'नाम मिश्र अर्थात्‌ क्षयोपशमिक भाव है। 
(१५) असंयम भाव किसे कहते हैं | 


असंयम प्रत्यय, इन्द्रियासंयम, और प्राएयसंयम, के मेद से दो प्रकार है। उनमे इन्द्रियासंयम, 

'स्पश्े, रस, रूप, गत्घ, गब्द, और ज्ञानेन्द्रिय जनित असंयम के भेद में छह प्रकार है। प्राण असंयम भी पृथ्वी 

जल, भ्रर्निं, वायु, वनस्पति और चस जीवों को विराधना से उत्पन्न श्रसंयम के भेद से छह प्रकार है ।'सब 
संयम मिलकर बारह होते हैं। घवल ग्रत्थ पृष्ठ २१ पुस्तक नं० ८ 


।(१६) द्वितीय नरक से सातवीं नरक तक असंयत सम्यस्दष्टि के कौन से भाव हैं १ 


विदियाए जात. सत्तमीए पुढवीए णेरइए्सु असंजद सम्मादिट्ि। 
ति को भावी उदसमिओ वा खओोवसमिओ वा भावो॥ छत्र न॑० १७॥ 
अथे--ट्वितीय पृथ्वी से सातेवी पृथ्वी तक नरकों मे असंयत सम्यरदृष्टि यह कौनसा- भाय छ ; 
श्रौपशमिक भाव भी है और क्षमोपशमिक-भाव भी है। १७ 


् 


चू कि दर्शन मोहनीय के उदयाभाव लक्षण वाले उपद्यम के द्वारा उपशम सम्यर्दृष्टि उत्पन्न होती 


है इसलिए वह ऑंपशमिक है 


शंका--यदि उदयाभाव को भी उपशम कहते है तो देवपना भी झौपशमिक होगा क्योकि, वह | 


तीनों गतियों के उदयाभाव से उत्पन्न होता है ? 


समाधान--तही, क्योंकि, वहा पर तीनो गतियो का स्तिवुक संक्रमण के द्वारा उदय पाया जाता 
है अयवा देव गति नाम कमे का उदय पाया जाता है इसलिए देव पर्याय को श्रीपशमिक नही कहा जा 
सकता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २१० पुस्तक नं० ५ 


नोट--यहां पर जो भाव कहा है वह श्रद्धा गुण की अपेक्षा से कहा है। 
(६१७) असंयत किस कारण से होता है 
असंजदी शाम क्ध॑ भवदि। पत्र नं० ५४ 
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अथे--जीव असंयत कैसे होता है। ५४॥ हु 

| संजम घादीणं कम्माण मुदए्ण )| ५५ 

अथ--संयम के घाती कर्मो के उदय से जीव असंयत होता है। ५५ ॥ 

शंका--एक अप्रत्याख्यानावरण का उदय ही भ्रसंयम का हेतु माना गया है; क्योकि, वही संयमा 
सयम के प्रतिपेध प्रारम्भ कर समस्त सयम का घाती होता है । तब फिर “सयम घाती कर्मो के उदय से, 
असंयत होता है ऐसा कहना कैसे घटित होता है। 

समाधान--नही, क्योकि, दूसरे भी चारित्रावरण कर्मो के उदय के बिना केवल अ्रप्रत्याख्याना 
वरण के देश संयम को घात करने का सामथ्ये नही है। 

शंका--सयम तो जीव का स्वभाव है इसीलिए वह अन्यके द्वारा विनिष्ट नही किया जा सकता 
क्योकि, उसका विनाश होने पर तो जीव द्रव्य के भी विनाश का प्रसग भ्रायगा ? - 

समाधान--नही आ जायगा, क्योकि, जिस प्रकार उपयोग जीव का लक्षण माना गया है उसी 
प्रकार संयम जीव का लक्षण नही होता । * 

शंका--लक्षण किसे कहते हैं ? 

समाधान--जिसके श्रभाव मे द्रव्य का भी भ्रभाव हो जाता है। वही उस द्रव्य का लक्षण है॥ 
जैसे पुदूगल का लक्षण रूप, रस, गन्व, स्पश व॑ जीव का लक्षण उपयोग | झ्रतएवं संयम के श्रभाव में जीव 
द्रव्य का अभाव नही होता । घवल गन्ध पुस्तक नं० ७ पृष्ठ ६९ 


, (१८) सम्पम्मिथ्यादष्टि और असंयत सम्पस्दृष्टि के बन्ध अत्यय कितने हैं | 


एकेन्द्रिय से एक कायिक विराधना करता है इस प्रकार दो भ्रसयम प्रत्यय, भ्रनन्तानुबन्धी चतुष्टय 
को छोड़कर शेष बारह कषायों मे तीन कपाय प्रत्यय, तीन वेदो में एक, हास्य रति, और अरति-शोक ये दो 
युगलो में से एक युगल, दस योगो में से एक योग, इस प्रकार ये सभी नौ प्रत्यय होते हैं। एक इन्द्रिय से छह 
कायो की विराधना करता है इस प्रकार सात असयम प्रत्यय, अनन्तानुबन्धी से रहित कषायों मे से तीन 
कपाय, तीन वेदो मे से एक वेद, हास्प-रति और भ्रति शोक मे से एक युगल, भय और जुगुप्सा ये दो, और” 
दस योगो मे से एक योग इस प्रकार ये सोलह प्रत्यय होते है। इन जघन्य उत्क्ृप्ट नौ और सोलह प्रत्ययो से 
सम्यग्मिथ्यादृष्टि और मसयत सम्यग्दष्टि जीव विवक्षित सोलह प्रकृतियो को बान्धता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ 
२६ पुस्तक न० ८ 
(१९) असंयत सम्यन्दृष्टि तिय॑च देवों में कहां तक जाता हे ! । | 

' सूत्न--देवो में जाने वाले भ्रसंयत सम्यर्ृष्टि संख्यातवर्पायुष्क तिरयँंच सोधमंइश्ान स्वयं से लगाकर 

झारण अच्यृत तक के कल्पवासी देवो मे जाते है । सूत्र न० ३३ 

शंका--सख्यातवर्षायुष्क भ्रसंयत सम्यग्दष्ठि तिर्येंच मरण कर आरण भ्रच्छुत करत से ऊपर बयो 
32200 न, मे जाता है। भरौर 
“““ ““ “ सम्ाघान--नही, क्योकि, तिर्यंच सम्यग्दृष्टि जीवों मे संयम का अभाव पाया 
संयम के बिना झारण भ्रच्युत कल्प से ऊपर गमन होता नहीं है। इस कथन से आरण अच्युत कल्प से 
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ऊपर उत्तन्न होने वाले मिथ्यादृष्टि जीवों के साथ व्यभिचार दोप भी नही आता क्योंकि, उन मिथ्याहृष्टियों 
के भी भाव संयम रहित द्रव्य संयम होना संभव है। घवल गन्य पृष्ठ ४६५ पुस्तक नं० ६ 

नोढ--अणुब़त धारण करने वाला जीव ही आरण-पअच्युत तक के कल्पवासी देव बनते है यह 
वात इस सूत्र से विरुद्ध पड़ती है। एलक क्षुषक भी अच्युत स्वर्ग त्क जा संकते है उसी प्रकार असंयत 


सम्यर्ृष्ठि तियँच भी वहां तक जाते हैं। तव एलक क्षुलषक की कौनसी विशेषता है कि उनकी पुजा की 
जावे ? शान्ति से विचार करने की बात है। 


संयमा-संयम सुणस्थान 


(१) तियेच और मनुष्य अणुत्रत कब घारण करता है ( 


तियँचों के समान मनुष्यों के जन्म लेने के पश्चात्‌ भ्न्तमु ह्त काल से ही भणुकव्रतों के प्रहण 
करने का अ्रभाव है। भर्थात्‌ तियँच जन्म लेने के परचात्‌ भ्रन्तम्रुहुत॑ वाद श्रणुत्रत ग्रहण करते है भौर 


मनुष्य जन्म लेने के पश्चात्‌ श्राठ वर्ष बाद श्रण॒ुत्रत ग्रहण कर सकते है। धवल ग्रन्थ प्रष्ठ ३७८ पुस्तक 
नंबर ४। ' 


(२) क्षायिक सम्यर्दष्टि जीव अणुत्॒त धारण करते हैं १ 


संयतासंयत ग्रुण॒स्थान में क्षायिक सम्यस्टृष्टि जीव सबसे कम है ॥ सूत्र न॑० १८॥ 

क्योकि अ्रणुन्नत सहित क्षायिक सम्यर्दृष्टियों का होना अत्यन्त दुलभ है। तथा तिरयँचों में क्षायिक 
बम साथ संयमासंयम नही पाया जाता है, क्योंकि, तिर्यंचो मे दर्शन मोहनीय कर्म की क्षपणा का 
प्रभाव है । 

शंका--यह कैसे जाना जाता है 


समाधान--दर्शन मोहनीय का क्षपण करने वाले जीव नियम से मनुष्य गति में होते हैं । भिन्‍्होंने 
पहले तिय॑ चाय्ु का बन्ध कर लिया है ऐसे जो भी मनुष्य क्षायिक सम्यवत्व के साथ तिय॑चों में उत्पन्न होते 
है उनके सयमासंयम नही होते है, क्योंकि, भोगभुमि को छोड़कर उनकी अन्यत्र उत्पत्ति असभव हैं। इसलिए 
क्षायिक सम्यर्ृष्ठि संगतासयत जीव संख्यात ही होते हैं, क्योकि, संयमासंयम के साथ क्षायिक सम्यकत्व 
पर्याप्त मनुष्यो को छोड़कर दूसरी गति मे नहीं पाया जाता है। भ्रौर इसलिए संयतासंयत क्षायिक 
सम्यरदुष्टि आगे कही जाने वाली अ्रसंख्यात राशियो से कम होते है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २५६-२५७ पुस्तक 
नस्वर ५ एवं । 


तीनों प्रकार के मनुष्यों में संयतासंयत ग्रुण॒स्थान में क्षायिक सम्यग्दष्टि सबसे कम है। सूत्र 
नंबर ६६ ॥ 

क्योंकि, दर्शन मोहनीय का क्षय करने वाले भौर संयमासंयम में वर्तमान बहुत जीवों का प्रभाव 
है। दर्शन मोहनीय का क्षय करने वाले मनुष्य प्रायः ्रसंयमी होकर रहते है। वे संयम को श्राप्त होते हुए 
प्रायः महात्रत को ही घारण करते हैं। भगुब्रत को नहीं यह अर्थ कहा गया है। पृष्ठ २७७ पुस्तक न० ४। 

नोट--यहाँ पर “क्षायिक सम्यर्दृष्टि संयतासंयत गुरास्थान मे सबसे कम है” ऐसा सूत्र में कहा 
है इसका यह अथ है कि जिस जीवों को उपशम या क्षयोपशमिक सम्यवक्‍त्य था भर अणुद्नत ग्रहण किया है 
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ऐसे जोव वही ग्रुण॒स्थान मे दर्शन मोह की क्षपणा कर क्षायिक सम्यग्टष्टि बन सकते है ऐसे जीवो की 
प्रपेक्षा वही ग्रुण॒स्थान मे सबसे कम कहा है, परन्तु चतुर्थ गुशस्थान मे क्षायिक सम्यग्दशंन होगया है, ऐसे 
जीवों को अणुब्॒त ग्रहण करने के भाव होते ही नही है, वह सीधा महातव्रत ही ग्रहण करते है। उन 
आत्माओं में तह बृत्ती जागृत हुई है जिससे महात्नत ही प्रहएण करते है परन्तु अणुत्नत ग्रहण नही करते है, 
यथार्थ में अखुव्नत ग्रहण करना ही हीन पुरुपार्थी जीवो का कार्य है। तीर्थ॑द्धुूर भ्रादि महापुरुष कभी भी 
अखुब्रत ग्रहण करते ही नही, तो भी पुराणों मे आठ वे के बाद सभी तीथंदूर भ्रणुत्रत ग्रहण करते है 
ऐसा जो लेख है वह मात्र उपचार से कहा गया है ऐसा श्रद्धान करना चाहिए। 
(३) संयतासंयत क्षायिक सम्पर्दष्टि जीव संख्यात होते हैं | 

शंका--सयतासयत क्षायिक सम्यग्दप्टि जीव सलख्यात केसे हैं ? 
हि समाधान--नही, क्योकि, सथतासयत क्षायरिक सम्यग्दृष्टि जीव मनुष्य गति छोडकर शेष गतिपो 
में नही पाये जाते है और पर्याप्त मनुष्य संख्यात ही होते है। इसलिए सयतासयत क्षायिक सम्यस्टृष्टि जीव 
संस्यात ही होते है । 

,. रॉंका-जिन जीवो ने पहने तिय॑चाबु का वन्ध कर लिया है, ऐसे जीव सम्यवत्व को ग्रहण करके 
झौर दर्णन मोहनीय का क्षय करके तिर्यंचो मे उत्पन्न होते हुए पाये जाते हैं, इसलिए सयतासयत क्षायिक 
सम्पर्दृष्डि जीव असस्यात होना चाहिए ? 

समाधान--नही, क्योकि, जिन्होने पहले तिर्यंचायु का वन्ध कर लिया है ऐसे तिर्य चो में उत्पन्न 
हुए क्षायिक सम्पर्दृष्टियों के सममासयम ग्रुण॒स्थान नही पाया जाता है, क्योकि, भोगभूमि के बिना अन्यत्र 
उनकी उत्पत्ति सम्मव नही है। तथा तियं॑चो में दर्शन मोहनीय की क्षपेणा नियम से नही पाई जाती है, 


क्योकि, दर्शन मोहनीय की क्षपणा नियम से मनुप्य गति में ही होती है ऐसा श्रागम वचन है। धवल प्रन्थ 
पृष्ठ ४७५ पुस्तक नम्बर ३। 


(४) संयतासंयत गुणस्थान में चारित्र की अपेक्षा कौनसा मात हैं १ 


संजदासंजद-प्रमत्त-अग्रमत्त संजदा त्ति को भावों ॥ खश्रोवसमिओ भावों || तत्न नं० ७॥ 
स्‌० सिं० १-८ गो८ जी० १३ | 


घू'कि क्षयोपद्ामिक नामक चारिन्न मोहनीय कर्म का उदय होने पर संयतासयत, प्रमत सयत 
झौर अप्रमत सयतपना उत्पन्न होता है। इसलिए ये तीनो ही भाव क्षयोपशमिक हैं। प्रत्या्यानावरण 
चतुष्क और नौ नोकपायो के उदय के सर्व प्रकार से चारित्र विनाश करने की शक्ति का भ्रभाव है इसलिए 
उनके उदय की क्षय सज्ञा है। उन्ही प्रकृतियो की उत्पन्न हुए चारित्र को अथवा श्रेणी को आवरण नही 
करने के कारण उपशम संज्ञा है। क्षय और उपणम इन दोनो के द्वारा उत्पन्न हुए ये उक्त तीनो भाव भी 
क्षयोपशमिक हो जाते है । 

शंका -यदि ऐसा माना जाय तो प्रत्याख्यानावरण कपाय का स्वंधाती पना नष्ठ हो जाता है ? 

समाधान - वैसा मानने पर भी प्रत्याख्यानावरण कषाय का सर्वंधाती पना नष्ट नही होता है, 
बयोकि, प्रत्याख्यानावरण कपाय अपने प्रतिपक्ी सव॑ प्रत्यास्यान (सयम) ग्रुण को घातता है इसलिए वह 
सर्वधाती कहा जाता है। किन्तु स्व अप्रत्याख्यान को नही घातता है । क्योकि, उसका इस विषय मे 
ध्यापार नही है । इसलिए इस प्रकार से परिणत प्रत्याख्यानावरण कपाय के स्वंधाती संज्ञा सिद्ध है । 


२६२ | [ श्री जिनागम, * 
जिस प्रकृति के उदय होने पर जो गुण उत्पन्न होता हुआ देखा जाता है। उसकी अपेक्षा वह प्रकृति सर्वधाती 


संज्ञा को नही प्राप्त होती है। यदि ऐसा न माना जाय तो अति प्रसद्भ दोप झा जायया । धवल ग्रन्थ पृष्ठ 
१०१ पुस्तक नम्बर ५ 


नोट--यहां पर चारित्रगुण की शुद्धा-शुद्ध श्रवस्था होने के कारण क्षयोपद्ञ मिक भाव साना गया 
है जो परम सत्य है। जब “कषाय पाहुड सूत्त” मे यति वृषभाचाय पचम ग़ुणस्थान में चारित्रगुण का 
क्षायिक भाव मानते है जो यथार्थ नही है मात्र उपचार से ही कह दिया है । जो श्रागम मे लिखा है वह 
सत्य माना जाय तो आत्मा की कैसी दशा हो जावे ये पाठक स्वयं विचार करे ? अज्ञानी लोगो का यह 
कहना निरन्तर रहता है कि “भ्रागम में लिखा है श्राप मानते हो नही ? यदि नहीं मानते हो तो आप 
मिथ्यादृष्टि हो” । शान्ति से विचार करो कि ऐसी बाते कैसे मानी जावे ? यदि नही मानते हो तो समाज 
में वीवन्‍्डावाद खडा हो जाता है ऐसी श्रवस्था मे चुप्प ही ग्रहण करना ही उचित है। चरण सूत्र में क्‍या 
लिखा है वह देखिये-- 
संयतासंयत जीव श्रप्रत्याब्पानावरणं कषाय का वेदन नही करता है शेष चार प्रत्याख्याना- 
वरणीय कपाय भी संयमासंयम का कुछ भी आवरण नही करती है। शेष चार संज्वलन कषाय और नव 
नोकबाय ये उदय को प्राप्त होऋर संग्रमा संप्रम को देश घाती करतो है। यदि प्रत्याख्यानावरणीय 
कषाय को वेदन करता हुआ संयतासंयत शेष चारित्र सोहनीय प्रकृतियों का वेदन -न करे, 
तो सन्‍्यमा संयम लब्धि क्षायिक्र होजाय। श्रतएवं चार सज्वलन और नव नीकपाय इनमे से 
एक भी कषाय के उदय होने से सयमा सयम लब्श्रि क्षयोपशमिक सिद्ध होती है। सूत्र तम्बर ८६-५० 
विशेषाणै-स यमा स'यम लब्धि क्षायिक भाव है, क्षपोपशमिक भाव है, श्रथवा औदयिक भाव 
है ? इस प्रकार की शंका का उपयुक्त सृत्रों से उह्ा पोह पूर्वक समाधान किया गया है । उसका खुलासा यह 
है कि स'यता स'यत के श्रप्रत्यास्यानावरण कषाय का उदय होता नही है, भ्रतः स'यमा संयम लब्धि को 
आऔदयिक भाव नही माना जा सकता है| यदि कहा जाय कि सयता सयत के प्रत्यास्यानावरण कषाय 
का उदय रहता है श्रतः उसे श्रौदयिक मान लेना चाहिए ? तो च्णिकार इस आशंका का समाधान करते 
है कि प्रत्याख्यानावरण कषाय तो संयमा स यम का श्रावरण या घात झादि कुछ भी करने मे अ्रसमर्थ है, 
क्योंकि, उसका कार्य सयम का घात करना है स'यम्रा सयम का नहीं । इसलिये उसके उदय होने, पर भी 
सयमा संयम लब्बि को औदयिक नही माना जा सकता है। यहाँ भनन्तानुंबन्धी के उदय की तो सम्भावना 
नहीं है, वयोकि, उसका उदय दूसरे गुणस्थान मे ही विच्छिन्न हो चुका है | अतएव पारि शेष न्याय से 
सयता स'यत के चारों सज्वलनो भौर नौ नोकषायों' का उदय रहता है। ये ' सभी कषाय देशघाती बना 
देता है। यह देशघाती सज्वलनादि कषायों के उदय से उत्पन्न होने वाले संयम संयम लब्धि रूप कार्य 
में सज्वलनादि कषाय रूप कारण का उपचार करके उसे देशधाती कहा गया है। इस प्रकार चार कषार्य 
और नौ नोकपायो के स्पर्धकों के उदया भावी क्षय से, उन्ही के देशधाती स्पधंकों के उदय से संयमा, 
संयम लब्धि को क्षयोपणमिक भाव माना गया है। यदि संयता संयत भ्रत्याख्याना वरख कषाय का बेदन 
करते हुए संज्वेलनादि शेष कषायों का वेदन न करे तो संयभासंयम 'लब्धि को क्षायिक भाव मानना 
पड़ेगा ? ऐसा कहने का भ्भिप्राय यह है कि संयता संयत के संयम को घात करने : वाले अप्रत्याख्यानावरण 
बंघाथ का तो उदय है “नहीं, भर प्रत्याब्यानावरण का उदय है सो वही संयम का भले ही घात 
क्क्रे पर सयमा-स“यम का वह उपधात या अनुप्रह कुछ भी न करने मे समर्थ नही है । अतः प्रत्यास्याना 
वरण कषाय ,का:वेदन करते हुए यदि सज्वलनादि कषायों का उदय न "माना जाय तो संयमा संयम 


श्री जितागम ] [३ 


लब्बि क्षाथिक सिद्ध होती है किन्तु आगम मे उसे क्षायिक माना नही गया है अत. अरप्त'दिग्ध 
क्षयोपशमिक ही सिद्ध होती है। पृष्ठ ६६७-६६८ कपाय पाहुड सुत्त १ 3 कक 
 नौद--यदि स'यता स यत गुरास्थान में वीतराग माने.जावे तो क्षायिक भाव कह सकते हो, 
परन्तु वहाँ वोतराग अ्रवस्था नही है। क्षायिक भाव उसे कहते हैं कि गुण की सम्पूर्ण भुद्ध अवस्था हो और 
उनके घात करने वाले निमित्त का भ्रत्यन्त नाश हो उसे क्षायिक भाव कहते है, परन्तु पचम ग्रुणस्थान 
में चारित्र गुण की शुद्धा शुद्ध भ्रवस्या है और उस ग्रुण के घात-करने वाले मोहनीय कम का सदभाव भी 
है, उसको क्षायिक भाव कैसे कह सकते हो ? यथाथे मे पचम गुणस्थान मे चारित्र गुर की मिश्र अवस्था 
है जिससे वहाँ क्षयोपशमिक ही भाव है क्षायिक "भाव मानना भिथ्याज्ञान है। उपचार को उपचार मानना 
सम्यकज्ञान है परन्तु उपचार को सत्य मानना मिथ्या ज्ञान है। 


(५) संयता संयत गुणस्थान में बन्ध प्रत्यय कितने हैं | 


ही एक इन्द्रिय से एक काय की विराधना करता है इस प्रकार दो अस यम प्रत्यय प्रनन्तानुबन्धी 
चतुष्टय तथा अ्रप्रत्यास्यानावरण चतुष्टय से रहित आठो कर्मो मे से दो कषाय प्रत्यय तीन वेदों मे एक, 
प्रत्यय, हास्य, रति श्र अरति, शोक इन दो युगलो मे से एक युगल प्रत्यय, नौ योग मे से एक योग प्रत्यय, 

: इस प्रकार ये आठ जधन्य प्रत्यय है। एक इन्द्रिय से पाँच कायो की विराघना करता है इस प्रकार छह 
अस यम प्रत्यम, दो कवाय भ्रत्यव, एक वेद प्रत्यय, हास्य, रति और झरति शोक ये दो युगलों मे से एक 
युगल प्रत्यय, भय और जुगुप्सा तथा नौ योगो मे से एक योग प्रत्यय इस प्रकार ये चौदस उत्कृष्ट प्रत्यय 
है। यह जधन्य भौर उत्कृष्ट आठ भौर चौदह्‌ प्रत्ययो से सयता सयत जीव विवक्षित सोलह प्रह्भांतया 
की बान्वता है | घवल अन्थ पृष्ठ २६-२७ पुस्तक नम्बर ८। 


; प्र अभ्मत छुएस्थान 
(१) संयम कितने अक्ार का है । 


थे शिका--सूक्ष्म सांपराय संयम क्या एक रुप है श्रथवा पाच यम रुप ? इनमे से यदि एक यमझुप 
- है. तो पचुयम रुप छेदोपस्थापना संयम से मुक्ति श्रथवा उपशम श्रेणि का आरोहरा नहीं बन सकता है, 
क्योकि, सूक्ष्म साम्पराय ग्रुण॒स्थान की प्राप्ति के विना भ्रुक्ति की प्राप्ति और उपशम श्रेणी का आरोहरश 
नही बन सकेगा ? यदि सूक्ष्म सांपराय पाच यम रुप है तो एक यम रुप सामायिक संयम को धारण 
करने वाले लीवों को पूर्वोकत दोनो दोष प्राप्त होते है? यदि छेदोपस्थापना को उभय यमरूप मानते 
है तो एक यम और पाच यम के भेद से सूक्ष्म साम्पराय के मेद हो जाते हैं ? 
समाधान-आवबि के दो विकल्प तो ठीक नही है, क्योकि, ऐसा हमने माना नही है । इसी 
प्रकार त्तीसरे विकल्प मे दिया गया दोप भी सभव नही है। क्योकि पच यम श्रौर एक यम के भेद से सयम 
में कोई भेद ही सभव नही है। यदि एक यम और पंच यम सयम के न्युनाधिक भाव कारण होते तो सयम 
में भेंद भी हो जाता। परन्तु ऐसा तो है नही, क्योकि संयम के प्रति दोनो मे कोई विशेषता नही है। भरत 
सूक्ष्म साम्पराय संयम के इने दोनो की अपेक्षा दो भेद नही हो सकते है। 
शका--जबकि उन दोनो की अपेक्षा सयम के दो भेद नही हो सकते हैं तो पाँच प्रकार के संयम 
का उपदेश केसे बन सकता है ? 


२६४ ] [ श्री जिनागम 


समाधान-यदि पाँच प्रकार के संयम घटित नही होता है तो मत होशो ? 
शंका--तो संयम कितने प्रकार के है ? 

समाधान--संयम चोर प्रैकार का है, क्योंकि, पांचवा सयम पाया नही जाता हैं। 
घवल ग्रन्थ पषठ ३७६-२७७ पुस्तक नम्बर १ 


(२) सामायिक संयम का स्वरूप 


मे स्व प्रकार के सावद्ययोग से विरत हैँ, इस प्रकार द्रव्याथिक नयकी श्रपेक्षा सकल सावद्य योग 
के त्याग को सामायिक संयम कहते हैं । ह 

शंका--इस प्रकार एक व्रत का नियम वाला जीव भिथ्यादृष्टि क्यों नहीं हो जायगा ? 

समाधान--नही, क्योकि, जिसमे सम्पूर्ण चारित्र के भेदों का संग्रह होता है ऐसे सामान्यग्राही 
द्रव्याथिक नयको समीचीन दृष्टि मानने मे कोई विरोध नही शआ्राता है। 

हे 'शंका--यह सामान्य संथम सम्पूर्ण भेदों का संग्रह करने वाला है यह कैसे जाना 
जाता है। 
समाधान--'सवे सावद्ययोग” प्रद के ग्रहण करने से ही यहां पर अपने सम्पूर्ण भेदों का 
संग्रह कर लिया गया है, यह बात जानी जाती हैं । यदि यहां पर संयम के किसी एक भेद की ही मुख्यता 
होती तो "सब शब्द का प्रयोग नही किया जा ख़रकता.था, क्योकि, ऐसे स्थल पर 'सर्व' शब्द के प्रयोग 
करने मे विरोध झाता है। धवलग्रत्थ पृष्ठ ३६६ पुस्तक नम्बर १। कहा भी है कि-- 
संगहिय सयल संजममेय जमभगुत्तरं दुखंगम्मं |... 
जीवो समुव्बंदतो सामाइय संजदों होई ॥१८७॥ गो० जी० ४७० 

अर्थ--जिसमें समस्तु सयमों का सग्रह कर लिया है ऐसे. लोकोत्तर और दुरधीगम्य अभेद रुप 
एक यम को घारण करने वाला जीव सामायिक सयत होता है। पृष्ठ ३७२ पुस्तक १ ु 

नोट--यहां पर सामायिक संयम का लक्षण सर्व सावद्ययोग का त्याग” किया है श्र्थात्‌ पाप 
भावों की निवृत्ती और पुन्य भावों में प्रदृति करना उसी को यहां सामायिक संयम माना हैं। यह ययाय 
में चारित्र भ्र्थात्‌ संयम नही है परन्तु यह पुन्य भाव है। पुन्य भाव को चारित्र कहना व्यवहार है, पुन्य 
भाव को पुन्य भाव कहना निदचय है और पुन्य भाव को चारित्र भानना यह मान्यता का नाम 
मिथ्यात्व है। पुन्य भाव मिथ्यात्व भौर सम्यग्दशन नही है, वह तो पुन्य ही है-ऐसी श्रद्धा करे नही तो 
मिथ्यात्व भाव छूट नही सकता है। 


(३) छेदोपस्थापना संयम का खरूप..._ 


सब॑ सावद्ययोग रूप एक बृत का छेद अर्थात्‌ दो, तीन, आदि के भेद से उप स्थापन करने को 
प्र्थात्‌ ब्रतों क्रे आरोपण करने को छेदोपस्थापना शुद्धि सयम कहते है। सम्पूर्ण ब्रतों के सामान्य की 
अपेक्षा एक मानकर एक यम को ग्रहण करने वाला होने से सामायिक छुद्धि संयम द्रव्याथिक नय रुप है। 
शौर उसी एक ब्रत को पांच अथवा अनेक प्रकार के भेद करके घारण करने वाला होने से छेदोपस्थापना 
शुद्धि संयम पर्यायाथिक नय रूप है। यहां पर तोक्षण बुद्धि मनुष्यों के श्रनुग्रह के लिए द्रव्याथिक नय का 
उपदेश दिया गया है और मन्द बुद्धि प्राणीयों का अनुग्रह करने के लिये पर्यायाथिक नयका उपदेश दिया 
गया है इसलिए इन दोनों संयमो में भ्रनुष्ठान कृत कोई विशेषता नही है। 


्ञ्च 


फू 
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शका--तब तो उपदेश की श्रपेक्षा सयम को भले ही दो प्रकार का कह दिया जावे पर वास्तव 
में तो वह एक ही है ? 

समाधान-यह कोई दोप नही है, क्योकि, यह कथन हमे इष्ट ही है और इसी अभिप्राय 
से गा स्वतन्त्र रूप से सामायिक पद की साथ “शुद्धि सयत” पद का अहरा नहीं किया है। कहा 

क्ब्लन 
छेतूण य पिरयाय॑ पोराणं जो ठवेह अप्याणं | 
पंचनजमे धम्मे सो छेदोवड्टावशों जीवो | १८८ ॥ गो० जी० ४७१ 

अथ--जो पुरानी सावद्य व्यापार रूप पर्याय को छोड़कर पाच यम रूप धममं मे अपने को 
स्वापित करता है वह जीव छेदोप स्थापक सयमी कहलाता है। घवल ग्रन्य पृष्ठ ३७० पुस्तक न० १ 
(४) परिहार शुद्धि संयम का स्वरूप 

न पन्हिार शुद्धि संयत प्रमत और श्रप्रमत इन दो भ्रुरास्थानो मे ही होते है। सूत्र नम्बर १२६॥ 

सण० स्ि० श्-८ 

शका--ऊपर के आठवें श्रादि ग्ुण॒स्थानो मे यह सयम क्यो नही होता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, जिनकी आत्माएं ध्यान रूपी अमृत के सागर में निमग्न है, जो वचन 
यम ( मीन ) का पालन करते है, और जिन्‍्होने आने जाने रूप सपूर्ण शरीर सम्बन्धी व्यापार सकुचित 
कर लिया है, ऐसे जीवो के शुभागुभ क्रिया का परिहार वन ही नही सकता है। क्योकि गमनागमन आदि 
क्रियाओ्री में प्रदृति करने वाला ही परिहार कर सकता है, प्रवृति नहीं करने वाला नही । इसलिए ऊपर के 
शाठवे आदि ध्यान श्रवस्था को प्राप्त गुशस्थानो मे परिहार शुद्ध लयम नही बन सकता है। 

शका--परिहार शुद्धि सयम क्या एक यम रूप है, या पाँच यम रूप है? इनमे से यदि एक यम 
रुप है तो उसका सामायिक म भ्रन्तर्भाव होना चाहिए, शौर यदि पाच यम रुप है तो छेदोप स्थापना में 
अन्तर्भाव होना चाहिये। सयम को घारणु करने वाले पुरुष के द्रव्याथिक और पर्यायाथिकनय की भ्रपेक्षा 
इन दोनो सबमो में (भन्न तीसरे सथम 'की सम्मावना तो है नही। इसलिए परिहार शुद्धि सयम नही 
बन सकता हूं ? ' 

समाधान -नही, क्योकि, परिहार ऋद्धि रूप अतिशय की उत्पत्ति की भ्रपेक्षा सामायिक और 
छेदोपस्थापना से परिहार शुद्धि सवम कथचित भेद है। 

शका--सामाप्रिक और छेदोपस्थापना रूप अवस्था का त्याग न करते हुए ही परिहार ऋद्धि रूप 
पर्यात्र से यह जीव पंरिणत होता है, इसलिए सामायिक और छेद्दोपस्थापना से भिन्न यह संयम नहीं 
हो सकता है ? 

समाधान-नही, वयोकि, पहले भ्रविद्यमान परन्तु पीछे से उत्पन्न हुई परिहार ऋद्धि की श्रपेक्षा 
उन दोनो सयमो से इसका भेद है। भ्रत. यह बात निश्चित हो जाती है कि सामायिक और थेदोपस्थापना 
संयम से परिहार शुद्धि सयम भिन्न है । | 

शका--परिहार ऋद्धि की आगे के श्राठवे भ्रादि गुणास्थानो में सत्ता पाई जाती है, भ्रतएवं वहाँ 
पर इस संयम का सदभाव मान लेना चाहिए ? 

डे४ 
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समाधान--नहीं, क्योंकि, यद्यपि भ्राठवें भ्रादि गुणस्थानों में परिहार ऋद्धि पाई जाती है परल्तु 
वहाँ पर परिहार करने रूप उसका कार्य नही पाया जाता है इसलिए श्राउवे आदि ग्रुणस्थानों मे परिहार 
शुद्धि सयम का अभाव कहा गया है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३७४-३७६ पुस्तक नम्बर १ 
(५) मिथ्याल्र गुणस्थान से सीधा सप्तम गुणस्थान तक भाव हो सकता है । 

एक श्रनादि भिध्याहृष्टि जीव ने तीनों ही करण करके उपशम सम्यवत्व भर संयम को एक 
साथ प्रात्त होते है । ( देखिये आलाप नग्बर ६६, १२१, १२४, १४५ पृष्ठ २७, ३७, ३८, ४३ धवल ग्रन्य 
पुस्तक नम्बर ५ 
(६) आहारक शरीर होने का कारण । 


शका--चार सज्वलन कषाय, नौ कषाय और नौ योग इस प्रकार यदि बाईम ही श्राह्मरक द्वीक 
के प्रत्यय है तो सव॑ अ्प्रमत भर अ्रपूबंकरण संयतो मे आहारक द्वीक का बन्ध होना चाहिए। परन्तु ऐसा 
है नहो, क्योकि वैसा पाया नही जाता है । झतएव श्रन्य भी प्रत्यय होना चाहिए ? 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, भ्रन्य प्रत्ययो का मानना अ्रभीष्ट ही है । 

शका -वे श्रन्य प्रत्यय कौनसे है जिनके द्वारा श्रहारक द्वीक का बन्ध होता है ? 


समाधान--तीर्थंकर आचाये बहुश्र्‌ त, श्रर्थात्‌ उपाध्याय, और प्रवचन इनमें अ्रनुराग करना 
धाहारक द्वीक का कारण है। इसके अतिरिक्त प्रमाद का अ्रभाव भी श्राह्दरक ढक का कारण है, क्योंकि 
प्रमाद सहित जीवों में आ्राहरक द्वीक का बन्ध पाया नही जाता । 

शंका--अपूर्व करण के उपरिम सप्तम भाग में इनका बन्ध क्‍यों नहीं होता है? 

समाधान--नही होता, क्योकि, वहाँ तीर्थंकर, आचार्य, बहुश्र्‌त, भर प्रवचन विपयक राग से 
उत्पन्न हुए संस्कारों का भ्रभाव है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ७२-७३ पुस्तक नम्बर ८ 
(७) आहारक एवं आहारक मिश्र काय योग ग्रमत अवस्था में ही होता है । 

शंका--प्रमाद रहित संयतों के आहारक काय योग क्‍यों नहीं होता है ? 

समाधान--प्रमाद रहित जीवों के आहारक काय योग उत्पन्न कराने में निमित्त कारण का 
प्रभाव है| 

' शंका--आहारक काय योग उत्पन्न कराने मे निमित्त कारण क्या है ? 

समाधान--पश्राज्ञाकनिष्टता, भ्र्थात्‌ आप्त वचन में सन्देह जनित शिथिलता के होने से उत्पन्न 
प्रमाद और असंयम की बहुलता से उत्पन्न प्रमाद भ्राहारक कायिक उत्पत्ति का निमित्त कारण है। जो 
कार्य प्रमाद के निमित्त से उत्पन्न होता है, वह प्रमाद रहित जीव में नही हो सकता है। श्रथवा यह स्वभाव 
ही है कि आहारक काय योग प्रमत गुणस्थान वालो के ही होता है, प्रमाद रहित जीवों के नही । धवल ग्रन्थ 
पृष्ठ ३०६ पुस्तक नम्बर १ हि 

नोट-- यहाँ जो निमित्त कहा है वह उपचार मात्र हैं यथाथ॑ में श्राहदरक शरीर नामा नाम कर्म 
के प्रकृति के उदय मे ही आहारक काय योग होता है वह उदय आना आत्मा के भावो के आधीन नही है। 
काल के ही आधीन है। गमन श्रादि क्रिया प्रमत अवस्था में ही होती है इसीलिए छठवे ग्रुणस्थान में ही 
उनका उदय होता है सातवां ग्ुणस्थान मे नही। यद्यपि उसी समय श्रबुद्धिपुवंक छंठवां-सातवां गुण॒स्थान 


श्री जिनागम ] [ २६७ 


होता है, परन्तु बुद्धिपूर्वक अवस्था मे छठवा ही ग्रुणस्थान है जिससे बुद्धिपुवंक की अपेक्षा से ही आहारक 
शरीर का काल अन्तमुहृत वतलाया है। जब अबुद्धिपुरवंक श्रवस्था मे दो समय छठवा गुरास्थान में ही 
आत्मा है और एक समव सातवां गुशणस्थान में जाता है यह क्रम चालू है उसमे भ्रल्तर नही पड़ता है इससे 
भी सिद्ध होता है कि भ्रबुद्धिपुवंक का नाम ऋ्रमवद्ध पर्याय है और बुद्धिपु्वंक का नाम अक्रम पर्याय हूँ। 
श्रबुद्धिपर्वक से सविपाक निजंरा होती है भोर बुद्धिपुवक से अविपाक निर्जरा होती है। 


(८) आहार काय योग पर्याप्तकों के और आहार मिश्र काय योग अपर्याप्तकों के होता हैं-- 


आहारक काय योग पर्याप्कको के और भाहार मिश्र काय योग भश्रपयोप्वको के होता है। 
सूत्र नस्वर ७८ ॥ 


शका--प्राहरक णरीर को उत्पन्न करने वाला साधु पर्याप्तक ही होता है, अन्यथा उसके 
संग्रतपना नही वन सकता है। ऐसी हालत में आ्राह्नरक मिश्र काय योग श्रपर्याप्तको के होता है यह कथन 
नही वन सकता है ? 

समाधान -नही, क्योकि, ऐसा कहने वाला आगम के भ्रभिप्राय को ही नहीं समझा है। भागम 
का भ्रभिप्राय तो इस प्रकार है कि आराहारक शरीर को उत्पन्न करने वाला साष्ठ भ्रौदारिक शरीरगत छह 
वर्याष्लियो की प्रपेक्षा पर्याप्तक भले ही रहा आ्ावे किन्तु आराह्नरक शरीर सम्बन्धी पर्याति के पूर्ण होने वी 
अपेक्षा यह अ्रपर्यात्तक है। 

शंका--पर्याप्त और अपर्याप्तपना एक साथ एक जीव में सम्भव नही है, क्योकि, एक साथ एक 
जीव में इन दोनो के रहने में विरोध भ्राता है । 

समाधान--नही, क्योकि, एक साथ एक जीव मे पर्याप्त और अपर्याप्त॑ सम्बन्धी योग सम्भव 
नही है यह वात हमें इष्ट है । 

शंका--तो फिर हमारा पूर्व कथन को क्यो न मान लिया जाय ? भतः आपके कथन में विरोध 
आता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, भूतपूर्व न्याय की अपेक्षा निरोध भ्रसिद् है। श्रर्थात्‌ श्रौदारिक शरीर 
, अम्बन्धी पर्याष्तपने की श्रपेक्षा श्राहरक मिश्र अवस्था में भी पर्याप्तपने का व्यवहार किया जा सकता है। 

शंका--जिसके शदारिक शरीर सम्बन्धी छह पर्याप्तिया नष्ठ हो चुकी है भौर श्राहारक शरीर 
सम्बन्धी पर्याष्तियां अभी तक पूर्ण नही 8ई है ऐसे अपर्याप्तक साधु के सयम केसे हो सकता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, जिसका लक्षण झासतव का निरोध करना है ऐसे सयम का मन्द योग 
( प्राहरक मिश्र योग ) के साथ हाने मे कोई विरोध नही आता है। यदि इस मन्द योग के साथ सथम के 
होने में विरोध भ्राता ही है ऐमा माना जावे तो सम्द्घात को प्राप्त हुए केवली के भी सयम नहीं हो 
सकेगा ? क्योंकि, वहाँ पर भी अ्रपर्याप्तक सम्बन्धी योग का सदुभाव पाया जाता है इसमे कोई विशेषता 
नही है । 

शका--सयतासयतत से लेकर सभी गुणस्थानो मे जीव नियम से पर्याष्तक द्वोते हैं इस भाष॑ वचन 
के साथ उपयुक्त कथन का विरोध क्यो नही श्राजायगा ? 

समाधान--नही, क्योकि, द्रव्याधिक नय की अपेक्षा प्रदंत हुए इस बुत के भ्रभिभ्राय से भाहारक 
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दरीर की श्रपर्याप्त भ्रवस्था मे भी औदारिक शरीर सम्बन्धी छह पर्याप्तियों के होने मे कोई विरोध नही 
श्राता है। 

शंका--कार्मण काय योग पर्याप्त होने पर होता है या अपर्याप्त होने पर होता है प्रथवा दोनों 
भ्रवस्था में होता है यह कुछ भी नही कहा इसलिए इसका निरचय केसे किया जाय ? 

समाधान--विग्रह गति को प्राप्त चारो गति के जीवो के और सम्ुद्धातगत केवलियो के कार्मंगु 
काय योग होता है। इस सूच के अनुसार भर्पाप्तको के ही कार्मण काय योग होता है इस कथन का निश्चय 
हो जाता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३१८-३१६ पुस्तक नम्बर १। 


(९) आहारक काय योगी जीघों के स्त्री तथा नपु'सक वेद नहीं होता है | 

शंका--भ्राह्दरक काय योगी जीवो के स्त्री वेद और नपु'सक वेद नही होने का क्या कारण है? 

समाधाच--क््योकि, आहारक ऋद्धि अप्रशस्त वेदो के साथ उत्पन्न नही होती है। घवल भ्रन्थ 
पृष्ठ ६६७ पुस्तक नम्बर २॥ 

शंका--मनुष्य स्त्रियों के श्राहरक काय योग और भ्रहारक मिश्र काय योग नही होमे का क्या 
कारण है ? 

समाधान--यद्यपि जिनके भाव की श्रपेक्षा स्त्री बेद श्रौर द्रव्य की अपेक्षा पुरुष वेद होता है वे 
(भावस्त्री) जीव भी स'यम को प्राप्त होते हैं। किन्तु द्रव्य की अपेक्षा ्ली वेद वाले जीव संयम को नही प्राप्त 
हीते है, क्योकि, वे सचेल अर्थात वस्त्र सहित होते है । फिर भाव की श्रपेक्षा स्नी वेदी भौर द्रव्य की अपेक्षा 
पुरुष वेदी संयम धारी जीवो के भ्राहदरक ऋद्धि उत्पन्न नही होती है, किन्तु द्रव्य भौरु भाव पुरुष वेदी की 
भ्पेक्षा से पुरुष वेदी वाले जीवों के ही आहारक ऋद्धि उत्पन्न होती हैँ । इसलिए स्त्री वेद वाले मनुष्यों के 
आ्रहारकद्विक के बिना योग होते हैं। घवल भ्रत्व पृष्ठ ५१३ पुस्तक नम्बर २ 
(१०) सन; पयय ज्ञान के साथ उपशम सम्यक्‍त्व रहते हैं ! 

शंका--मनः पय॑य ज्ञानी के औपशमिक सम्यक्त्व केसे होता है ? 

समाधान --जो वेदक सम्यकत्व के पीछे द्वितीयोपशम सम्यक्त्व को प्राप्त होता है उस सम्यर्टृष्टि 
के प्रथम समय मे भी मन. पर्य॑य ज्ञान पाया जाता है। किन्तु मिथ्यात्व से पीछे प्राये हुए उपशम सम्यरदष्टि 
जीव के मन.-पर्ययज्ञान नही पाया जाता है | क्योकि, मिथ्यात्व से पीछे झ्राये हुए उपशम सम्परदृष्ठि 
के उत्कृष्ट उपशम सम्पकत्व के काल में भी ग्रहण किये गए स'यमर के प्रथम समय से लगा 
कर सब जघन्य मनः पेय ज्ञान को उत्पन्न करने वाला सयम काल बहुत बड़ा है। घवल ग्रत्थ पृष्ठ ७२७ 


, पुस्तक नम्बर २। 


- (११) औपशम सम्यक्त्व में मनः पर्यय ज्ञान तथा परिहार विशुद्धि संयम रहता है या नहीं ! 


उपशम सम्यर्दष्टि के मन. पर्यय ज्ञान होता है इसका कारण यह है कि मन पर्ययज्ञान के साथ 
उपचम श्रे णी से उत्तर कर प्रमत सयत गुणस्थान को प्राप्त हुए जीव के औपशमिक सम्यक्त्व के साथ 
मनश्यंयज्ञान पाया जाता है। किन्तु मिथ्यात्व से पीछे झाये हुए उपशम सम्यर्दृष्टि प्रमतत संयत जीव 
के मनः पर्यय ज्ञान नही पाया जाता है, क्योकि, प्रथमोपशम सम्यर्दृष्टि प्रमत स'यत जीव के मर्नः पर्यय ज्ञान 
की उत्पति सम्भव नही है। उसी प्रकार उपशम सम्यकत्व के साथ मे परिहार विशुद्धि सयभ नही होता है। 


श्री जिनागम ] [ २६६ 
इसका कारण यह है कि मिथ्यात्व से पीछे आये हुए प्रथमोपशम सम्यस्टरष्ट जीव तो परिहार विशुद्ध 
सयम को प्राप्त होते ही नही है, क्योकि, सर्वोत्कृप्ट भी प्रथमोपश्म सम्पकत्व के काल के भीतर परिहार 
विशुद्धि स यम की उत्पति के निमित्त भूत विशिष्ट सयम तीर्थंकर चरण मूलवसत्ति, प्रत्याख्यान पूरे, महा- 
णंव पडन आदि गुणो के होने की सम्भावना का श्रमाव है । और न उपशम श्रेणी पर चढने वाले 
हितीयोपणम सम्यरूष्टि जीवो के भी परिहार विशुद्धि स यम की सम्भावना है, क्योकि, उपशम श्रेणी 
पर चढने के पूर्व ही जब अ्रन्तमु हु्ते काल शेष रहता है तभी परिहार विद्युद्धि सयमी अपने गमनागमनादि 
विहार को उपसंहरित भ्र्थात्‌ सकृचित या बन्द कर लेता है। और उपदम श्रेणी से उतरते हुए भी 
द्वितीयोपशम सम्यग्टष्टि सबत जीवो के परिहार विशुद्धि सम की सभावना नही है, क्योकि, श्रेणी चढने 
के पूर्व मे ही परिहारे विशुद्धि समम के नष्ट हो जाने पर उयश्यम सम्यक्त्व के साथ परिहार विशुद्धि सयम 
का विहार सम्भव नही है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ 5२२-२३ पुस्तक नम्बर २। 

(१२) उपशम सम्यक्ल को साथ आहारक ऋद्धि क्‍यों नहीं होती है ! 


शंका--उपजम सम्यक्त्व के साथ श्राह्दरक ऋद्धि क्यो नही उत्पन्न होती है ? 
समराधान--श्ष्योकि, श्रत्यन्त भ्रल्प उपशम सम्यकत्व के काल मे श्राहरक ऋद्धि का उत्पन्न होना 
सम्भव नही है। न उपञम सम्थक्त्व के साथ उपशम श्रेणी में श्राह्दरक ऋद्धि पाई जाती है, क्योकि, वहाँ 
“ पर प्रमाद का प्रभाव है । न उपश्षम श्रे णी उतरते हुए जीवो के भी उपशम सम्यक्त्व के साथ श्राहारक 
ऋद्धि पाई जाती है, क्योकि, जितने काल के द्वारा श्राह्दरक ऋद्धि उत्पन्त होती है उपशम सम्यवत्व उतने 
काल तक प्रवस्थान नही रहता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २९८ पुस्तक नम्बर ५। 


(१३) आहारक काय योगा आर सयत का कौनसा भरते है १ 


आहारक काय योगी और झाहारक मिश्र काय योगियों मे प्रमत सबत यह कोनसा भाव है? 
क्षयोपशमिक भाव है। सूत्र नम्बर ३६॥ 

क्योकि, ययास्यात चारित्र के आवरण करने वाले चारो सज्वलन भौर साव नोकषायो के उदय 
होने पर भी प्रमाद साहत सथम पाया जाता है । 

शका -यहाँ पर क्षयोत्रभमिक भाव कैसे कहा ? * 

समाधान--आह रक काय योग और आहारक मिश्र 'कांय योगियो मे क्षयोपशमिक भाव होने का 
कारण यह हैं कि उदय का प्राप्त चार सज्वलन और सात नोकपाय इन ग्यारह चारिन्र मोहनीय प्रकुृंतियो 
के देश घाती स्पर्वकी को उनशम सज्ञा है, क्योकि, सम्पूर्ण रूप से चारित्र घातने की शक्ति का वहाँ पर 
उपशम पाया जाता है। तया उन्ही ग्यारह चारित्र मोहनीय प्रकृतियों के स्वंधाती स्पर्धको की क्षय सज्ञा है, 
क्योकि, वहाँ पर उनका उदय में आना नष्ट होगया है। इस प्रकार क्षय और उपशम इन दोनो से उत्पन्न 
होने वाला सयम क्षयोपशमिक कहलाता है। भ्रथवा चारित्र मोह सम्बन्धी उक्त ग्यारह कर्म भ्रकृतियों के 
उदय की ही क्षयोपशम सज्ञा है, क्योकि,,चारित्र के घातने की शक्ति के अभाव क्री ही क्षपोपशमिक सज्ञा है। 
इस प्रकार से क्षयोपशम से उत्पन्न होने वाला प्रमाद युक्त सयम क्षयोपशमिक है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २२१ 
पुस्तक नम्बर ५ | 


(१४) गमत संयत संयतों में कौनसा सम्यग्दष्टि जीव कम है. 
प्रमत सयत और अप्रमत सयत गुणस्थान मे उपदाम सम्यस्टृष्टि जीव सबसे कम हैं। सूत्र 
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नं० २१ ॥ क्योंकि, एक तो उपशम सम्यरूदृष्टियों के संचय का काल अन्तमुहूते मात्र है और दूसरे उपणम 
सम्पक्त्व के साथ बढुचता से संयम को प्राप्त होने वाले जोबों का अ्रभाव है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २५८ प्रुस्तक 
नम्बर ५ । 
(१५) कोष्ट बुद्धि किसे कहते .हैं ! 

द्ालि, ब्रिही, जौ, गैहूँ आदि के श्राधारभ्रूत कोथली पछ्की श्रादि का नाम कोष्ट है। समस्त द्रव्य व , 
पर्यायों को धारण करने रूप ग्रुष्ठ से कोष्ट के समान होने से उस बुद्धि को कोष्ट कहा जाता है। कोष्ठ रूप 
जो बुद्धि वह कोष्ट बुद्धि है। इसका भ्र्ध धारण काल जबन्य से सख्यात वर्ष और उत्कृष्ट से असंख्यात वर्ष 
है। क्योकि, असंख्यात झौर संख्यात काल तक धारणा रहती है। ऐसा सूत्र पाया जाता है। 

शंका--यह कहाँ से होता है ? 

समाधान--धारणावरणीय कम के तीत्र क्षयोपशम से होता है। 

उक्त बुद्धि धारकों की भी कोष्ट बुद्धि संज्ञा है। क्योंकि, गुण और गरुणी के कोई भेद नहीं है । 
जिन शब्द की ऊपर सत्र प्रवाह रूप से भ्रनिव्ृति लेना चाहिए, क्योंकि, उसके बिना सूत्रों का अ्रथ॑ 
नहीं बनता | 

शंका--यदि जिन शब्द की भनुबृति लेते है तो फिर देशावधि, परमावधि, सर्वाविधि श्रौर 
अनन्तावधि कारकों के नमस्कार सूत्रो में जिन शब्द का उच्चारण किस लिए किया है ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि, जिन शब्द की अनुवृति को दिखलाने के लिए वहाँ जिन शब्द कहा है। 
इसलिए “कोष्ट बुद्धि धारक जिनों को नमस्कार हो” ऐसा सिद्ध हुआ.। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ५३-५४ पुस्तक 
नम्बर ६ । 


(१६) बीज बुद्धि किसे कहते हैं १ 


बीज के समान बीज कहा जाता है। जिस प्रकार बीज, सुल, भकुर, पत्र, पोर, स्कन्‍्ध, प्रसव, 
तुष, कुसम, क्षीर भर तंदुल आदिकों का आधार है उसी प्रकार बारह श्रंगी के अथे का श्राधारभुत जो पद 
है वह बीज तुल्य होने से बीज है। बीज पद विषयक मति ज्ञान भी काय॑ में कारण के उपचार से बीज है। 
344४ पक के अनन्त भ्रथों से सम्बन्ध श्रवन्‍्त लिगों के साथ बीज पद को जानने वाली, बीज बुद्धि है यह 
तात्पय॑ है । |! | 

शंका--बीज बुद्धि श्रनन्त अर्थो से सम्बन्धित अनन्त लिंग रूप बीज पद को नहीं जानती, क्योंकि, 
वह क्षयोपशमिक है ? 

सम्राधान--नही, क्योंकि, जिस प्रकार क्षग्रोपशम जन्य परोक्षश्रू त ज्ञान के हारा केवल ज्ञान से 
विषय किये गये अनन्त पदार्थों का परोक्ष रूप से ग्रहण किया जाता है, उसी प्रकार मति ज्ञान के द्वारा भी 
सामान्य रूप से अनन्त श्रर्थो का ग्रहण किया जाता है, क्योकि, इसमे कोई विरोध नही है| 

शंका-यदि श्र्‌ त ज्ञान का विषय अनन्त संख्या है तो “चौदह पूर्व का विषय उत्कृष्ट संख्यात 
है” ऐसा जो परिकमं में कहा है वह कैसे घटित होंगे ? 

समाधान-यह कोई द्रोष नहीं है, क्योंकि उत्कृष्ट संख्यात को ही जानता है ऐसा यहां 
नियम नही है । 


श्री जिनागम ] 


शंका--श्र्‌ तज्ञान समस्त पदार्थों को नही जानता है क्योंकि -- 
3 परण वरणिज्जा भावा अणंत भागो दु अशमिलप्पाणं | 
... पणवरणिज्ञाणं पुण अणंत भागो सुदणि बड्ो ॥ १७ ॥ गो० जी० ३३४ 

अथ--वचन के अगोचर ऐसे जीवादि पादर्थो के अनन्तवे भाग प्रज्ञापनीय श्रर्थात्‌ तीर्थंकर की 
सातिशय दिव्यध्वनि मे प्रतिपाद्य होते हैं। तथा प्रज्ञापनीय पदार्थों के भ्रनन्तवे भाग ह्वादशाग श्रूत के 
विषय होते है। १७॥ इस प्रकार वचन है ? के 

समाधान -इस शंका के उत्तर में कहते है कि, समस्त पदार्थों का अनन्तवा भाग द्रव्य श्र त ज्ञान 
का विषय भले ही हो, किन्तु भाव श्रुत ज्ञान का विपय समस्त पदार्थ है, क्योकि ऐसा मानने के बिना 
तीथैकरों के वचनातिशय के भ्रभाव का प्रसंग होगा । इसलिए बीज पदो को ग्रहण करने वाली बीज बुद्धि 
है वह सिद्ध हुआ । 

बाज पद से भ्रधिष्टित प्रदेश से अ्रधस्तन श्रूतके ज्ञान की उत्पत्ति का कारण होकर पीछे 
उपरिम श्र त के ज्ञान की उत्पत्ति मे निमित होने वाली वांज वृद्धि है, ऐसा कितने ही आचार्य कहते है, 
किन्तु, यह घांटत नही होता, क्योक्ति, ऐसा मानने पर कोप्ट बुद्ध भ्रादि चार ज्ञानो की युगयत्‌ एक जाव में 
सर्वथा उत्पति न हो सकने का प्रसग आवेगा ? 

शंका--वह कैसे ? 

समाधान-बीज वृद्धि सहित जीव मे अनुसारी भ्रथवा प्रतिसारी बुद्धि सम्भव नहीं है, क्योकि, 
उभय ( अ्रधस्तन व उपरिम ) दिशा विपयक श्र्‌ त ज्ञान के उत्पन्न करने मे समर्थ ऐसी बीज बुद्धि को प्राप्त 
जीव मे वीज बुद्धि के विरुद्ध अनुसारी और प्रतिसारी बुद्धियों के अवस्तान का विरोध है। उभयसारी बुद्धि 
भी सम्भव नही है, क्योकि, वह “अवस्तन श्रूत ज्ञान को उत्पत्ति का कारण होकर उपरिम श्र्‌त ज्ञान की 
उत्पत्ति का कारण होती हैं” ऐसे नियम से सम्बन्ध वीज बुद्धि युक्त जीव मे श्रनियम से उभय दिशा विषयक 
श्रूत ज्ञान को स्वभाव से उत्पन्न करने वाली उभय सारी बुद्धि के श्रवस्थान का विरोध है। और एक जीव 
मे सर्वदा चार बुद्धियों की एक प्ताथ उत्पत्ति हो ही नही ऐसा है नही, क्योकि, 

बुद्धि तथो वि य लड़ी वि उन्बणलद्धी तहेव ओमहिया। 
रस-बल-अवक्खीणा विय लद्बीओ सत्त पएणता ॥ १८॥ 

अर्थ--बुद्धि, तप, विक्रमा, भौधषि, रस, वल, और भ्रक्षीण इस प्रकार ऋद्धियाँ सात कही 
गई हैं । १८॥ 

इस सूत्र गाथा के व्याख्यान मे गण॒घर देवो के चार निमंल बुद्धियाँ देखी जाती है । तथा गणशधर 
देवो के चार बुडियां होती है, क्योकि, उनके बिना बारह श्रगो की उत्पत्ति न हो सकने का प्रसंग आवेगा। 

शका--वारह अंगो की उत्पत्ति न हो सकने का प्रसग कैसे होगा ? 

समाधान--गणुधर देवों में कोष्ट वृद्धि का भ्रभाव नही हो सकता, क्योकि, ऐसा होने पर 
्रवस्थान के बिना उतसस्न हुए श्रूत ज्ञान के विनाश का प्रसंग भ्रावेगा। बीज बुद्धि का भ्रभाव नही हो सकता, 
बयोकि, उसके विना गणधर देवो को तीर्थंकर के मुख से निकले हुए अक्षर और भ्रनक्षर स्वरूप बहुत 
लिंगालिगिक वीज पदो का ज्ञान न होने से द्यदशशाँग के भ्रभाव का प्रसंश आवेगा । बीज पदों के स्वरूप का 
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जानना बीज बुद्धि है। इससे द्वादशांग की उत्पत्ति होती है। उस बीज बुद्धि के बिना द्वादशांग की उत्पत्ति 
नही हो सकती है, क्योकि, ऐसा होने मे अ्त्ति प्रसंग आता है। उनमे पदानुसारी नामक ज्ञान का अभाव 
नही है, क्योकि, बीज बुद्धि से जाना गया है स्वरूप जिनका, तथा कोष्ट बुद्धि से प्राप्त किया है, अ्रवस्थान 
जिन्होने, ऐसे बीज पदो से ईहा और श्रवाय के बिना बीज पद की उभय दिशा विपयक श्र त ज्ञान तथा 
अ्रक्षर, पद, वाक्य और उनके अर्थ विषयक श्र्‌ त ज्ञान की उत्पत्ति बन नही सकती । उनमे सभिन्न श्रोतृत्व 
का भ्रभाव नही है, क्योकि, उसके बिना अक्षरानक्षरात्मक सातसौ कुमभापा श्र भ्रठारह भाषा स्वरूप नाना 
भेदो से भिन्न बीज पद रूप व प्रत्येक क्षण मे भिन्न-भिन्न स्वरूप को प्राप्त होने वाली ऐसी दिव्यध्वनि का 
ग्रहण न होने से द्वाद्ांग की उत्पत्ति के अभाव का प्रसंग होगा। इस कारण-बीज पदो के स्वरूप को 
जानना बीज बुद्धि हैं ऐसा सिद्ध हुआ | हे 

शंका--वह बीज बुद्धि कहा से होती है ? 

समाधान--यह विशिष्ट भ्रवग्राहवरणीय के क्षयोपणम से होती है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २५-१६ 
पुस्तक नं० & 5 
(१७) पदालुसारी ऋद्धि किसे कहते हैं ( 

पद का जो अनुसरण या अनुकरण करती है वह पदानुसारी बुद्धि है। बीज बुद्धि से बीज पद को ' 
जानकर यहा, यह इन अक्षरों का लिंग होता है और इनका नही इस प्रकार विचार कर समस्त श्रृत के 
प्रक्षर पद को जानने वाली पदानुसारी बुद्धि है। उन पदो से उत्पन्न होने वाला ज्ञान श्रूत ज्ञान है। वह 
झक्षर पद विषयक नह है, क्योकि, उन अक्षर पदो का बीज पद मे अन्तरभाव है। वह पदानुसारी, बुद्धि . 
अनुसारी, प्रतिप्तारी भर तदुभयसारी के मेद से तीन प्रकार है। जो बीज पद से श्रधस्तन पदो को बीज पद 
स्थिति लिग से जानती है, वह प्रतिसारी बुद्धि है। जो उपरिम पद को ही जानती है, वह अनुसारी बुद्धि है। 
दोनो पाइव॑स्थ पदा को नियम से अथवा बिना नियम के भी जानती है वह उभयसारी बुद्धि है । 

शंका-वह कहाँ से होती है “ 

समाधान--यह ईहावरणीय और श्रवायावरणीय के तीत्र क्षयोपशम से होती है। घवल ग्रन्थ 
पृष्ठ ५९-६१ पुस्तक नंबर ६॥* * 
(१८) संमिन्न श्रोता का खरूप। » -. . ' 

स॑ अर्थाव्‌ भले प्रकारे श्रोतिन्द्रियावरण के क्षयोपहास्त॑ से जो भिन्न, अनुविदुध भ्र्थात्‌ सम्बद्ध है, 
वे संभिन्न है। सभिन्न ऐसे जो ओ्रोता है वे संभिन्न श्रोता है। कथ्थंचित्‌ युगपत्‌ प्रदृत हुए भ्रक्षर श्रनक्षर स्वरूप 
झनेक शब्दों के श्रोता संभिन्न श्रोता है। 

तंवनाग ' सहस्नाणि नागे 'नागे शंत रथा। | 
'श्थे रथे श्॒त तुर्गाः तंगें छुर्गे शर्त नराः॥ १९ ॥ 

अर्थ --एक भ्रक्षोहणी मे नौ हजार हाथी, एक हाथी के ओश्चित सौ रथ एक-एक रथ के श्राश्ित 
सौ घोड़े, एक-एक घोडे के आश्रित सौ मनुष्य होते हैं। १६॥ ठ 

यह एक अक्षौहरी का प्रमाण-है। ऐसी यदि चार अक्षौहरणी अक्षर-अनक्षर स्वरूप अपनी-अपनी 
भाषा मे, युगपत्‌ बोले तो भी, संभिश्न श्रोत्ता युगपत्‌ सब भाषाओं को ग्रहण करके उचर देता है। इनमें 
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“संख्यात घुणी भाषाओओ्रो से 'भरी हुई तीथैकरो- के मुख से "निकली ध्वनि के समरृहू की युगपत्‌ ग्रहण करने के 
समथ ऐसे सभिन्न श्रोता मे यह कोई झ्ाश्चयं की बात नही है। 
शंका-यह कहाँ से आती है.? 
समाधान---बहु, बहुविध, क्षिप्र, ज्ञानावरणीय क्रेमों के क्षयोपशम से होती-है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ 
।६१-६४ पुस्तक नं०' € | 
(१९) विक्रिया ऋद्धि का स्वरुपं---' 
अरखिमा, महिमा, लघिमा, प्राप्ति, प्राकाम्य, ईशित्वं, वहित्व और काम रूपित्व इस प्रकार विक्रिया 
ऋद्धियां भ्राठ प्रकार है। उनमे महापरिमाण युक्त शरीर को संकुचित करके प्ररमाणु प्रमाण शरीर से स्थित 
होना अखिमा नामक ऋद्धि है। परमारु प्रमाण शरीर को मेरु सद्ृश करने को महिमा ऋद्धि कहते है। 
मेरू भरमार शरीर से मकडी के ततुओ पर से चलने में निर्मित्त भूत शक्ति का नाम लंधिमा है । भूमि मे 
स्थित रहकर हाथ से चन्द्र व सूर्य के बिम्ब को छूने की शक्ति प्राति ऋद्धि कही जाती है । कुलाचल शोर 
मेरु पव॑त के पृथ्वी कायिक जीवो को बाधा ने पहुँचा 'कंर उनमे तपदज॑रण के' बल से उत्पन्न हुईं गमन 
णक्ति“को प्राकाम्य ऋद्धि कहते हैं! संब 'जीवो' तथा ग्राम नगर एवं खेडे भ्रदिको के भोगने की जो शक्ति 
उत्पन्न होती है वह ईशित्व ऋद्धि कही जांती है।-मंनुष्प, हाथी, सिंह एवं घोड़े आदिक रूप अपनी इच्छा से 
विक्रिया करने की शक्ति का नाम वक्षित्व ऋद्धि है। वक्षित्व का ईरशित्व में भ्रन्तर्भाव नही हो सकता है, 
क्योकि, अवणी कृतो का भी उतका गाक़ार नष्द किसे ब्रिना ईक्षित्व करण पाया जाता है। इच्छित रूप के 
/ ग्रहण- करने की शक्ति नाम काम रूपित्व है। : 
शंका--ईशित्व भर वशित्व के विक्रिमापन,कैसे सम्मवःहै? |; 
समाधान--नही, क्योकि, नाना प्रकार गुण व ऋद्धि युक्त होने का नाम विक्रिया हैं | अतएव 
उन दोनो के विक्रिया पने मे कोई विरोध नही प्रात होता । धवल ग्रत्थ पृष्ठ ७५-७७ पुस्तक नम्बर ६ 
नोट - यहाँ पर अणिमां तथा 'महिंमा ऋद्धि को जो स्वरूप एक परमाणु प्रंमार्ण शरीर को 
कुहा वह उपचार मालूम पडता है, क्योकि, जपन्‍्य शरीर अ्रंगुल के असंख्यातर्वें भाग माना गया है यह 
आप॑ वचन-के साथ उक्त कथन का विरोध आता है| यह विषय मोक्ष मांगें मे प्रयोजन भूत नही है, तो भी 
बुद्धि का प्रयोग कर निणंय करना विद्येप हितकारी है।' 


(२०) चार्ण ऋंड्ि किसे कहते हैँ ! 
हे जल,.जंघा, तन्तु फल, पुष्प, बीज, श्राकाश और श्री णी.के: भेद से चारण- ऋद्धि धारक भाठ 
प्रकार है।'कहा:भी है कि-- 37 “तप 20 3 8 १ 
ह जल, जंघा; .तंतु, फल, पृष्फ,- वींय - अगास सेड़िगई. कुशला । 
अट्टावद चारणगणा पहरिकक सुहं परविदर॑ति ॥२१॥ ति० प० ४*१-३५ 
अर्थ-जलड जधा, तंन्तु, फेल; पुंष्पे, बीज; और श्रेणी का आल म्वन लेकर गमन मे कुशल ऐसे 
झाठ प्रकार के चारण गण अत्यन्त सुख पुर्व॑क विहार करते है ॥२१॥ 
उनमें जो ऋषि जंल कोयिक जीवों की पीड़ा न॑ पहुँचाकंर जल की न छूते हुए इच्छानुसार 
भ्रुमि के समान जल मे गमन करने मे समर्थ वे जल चारण कहलाते है। 
देश 
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नो शंका-+ पह्निनी पन्न के समान जज़ को न छूकर जल के मध्य में गमन करने वाले, जल चारण 
नयों नहीं कहलाते ? ; | 
समाधान--यह कोई दोष नहीं, क्योंकि, ऐसा भ्रभिष्ठ'है ।। 
शंका।--जल चारण और प्राकाम्य इन द्रोनों ऋद्धियों में क्या विशेषता है.? 
समाधान-- सघन पृथिवी मेरु भौर समुद्र के भीतर सब शरीर से प्रवेश करने की शक्ति को 
प्राकाम्य कहते हैं । भौर वहाँ जीवों के परिहार की कुशलता का नाम चारण ऋद्धि है। 
तन्तु चाररण, फल चारणा, पुष्प चारण श्र बीज चारण का स्वरूप भी जल चारण के समान 
कहना चाहिए। भूमि में पृथ्वी कायिक जीवो'को बाधा न करके अनेक सौ योजन गमन करने वाले जंघा 
चारण कहलाते है। धरम, भ्रग्नि, परत और वृक्ष के त्न्तु समृह पर से ऊपर चढ़ने की शक्ति से संयक्त श्रेणी 
धारण है। चार पअंगुलों से भ्रधिक प्रमाण में भूमि से ऊपर झाकाश में गमन करने वाले ऋषि आकाश 
चरण कहलाते हैं । 
शंका-आकादा चारण और झाकाश गामी में क्या भेद है ? 
समाधान--जीव पीड़ा के विना पैर उठाकर श्राकाद मे गमन करने वाले श्राकाश चारण है। 
पल्यंकादन, कायोत्सर्गासन, शयानाक्षन भर पैर उठाकर इत्यादि सब प्रकारो से आके!श मे गमन करने मे 
समर्थ ऋषि श्राकाशगामी कहे जाते है । 
+ . ., शाॉका--एक ही चारितर इन विचित्र द्षक्तियो का उत्पादक कैसे हो. सकता है .? 
समाधान--नही, क्योकि, परिणाम के मेद से नाना प्रकार चारित्र होने के कारण चारणों की 
भ्रधिकता में कोई दोष नही है। घवल भ्रत्थ पृष्ठ ७८-८० पुस्तक नम्बर ६ 


(२१) प्रज्ञा श्रणों का सरूप-- ह 


धोत्पत्ति की, वैनयिकी, कर्मजा भौर पारिणामिकी इस प्रकार प्रज्ञा चार प्रकार है । उनमे 
जन्मान्तर में चार प्रंकार की निम्नेल बुद्धि के बल से विनय पूर्वक बारह अंगों का अवधारण करके देवों में 
उत्पन्न होकर पश्चात अविनष्ट संस्कार के साथ मनुष्य मे उत्पन्न होने पर इस भव में पढ़ने, सुनने व पूछने 
भ्रादि के व्यापार रहित जींव की प्रज्ञा श्रोत्पत्ति कहलाती है । 

इस ओोत्पत्ति प्रज्ञा श्रवण छह मास के उपवास से इृद होता हुआ भी उस बुद्धि के महात्म्य'को 
प्रगट करने के लिये पूछने रूप क्रिया मे प्रवृत हुए चौदह पूर्व को भी उत्तर देता है। विनय से बारह अग्रो 
को पढ़ने वाले के उप्पन्न हुई बुद्धि का नाम-वैनयिक है। भ्रथवा परोपदेश से उत्पन्न हुई बुद्धि भी वैनयरिक 
कहलाती है। गुरु के उपदेश के विना तपस्चरण के वल से उत्पन्न बुद्धि कर्जा है। भ्रथवा श्षध सेवा के * 
बल से उत्पन्न बुद्धि भी कमेंजा है। भ्रपनो भ्रपनी जाति विशेष से उत्पन्न बुद्धि पारिणामिका कही 
जाती है। - < 
, शंका--तीर्थकर के मुख से निकले हुए बीज पदों के भ्र्थं का निबचय करने वाले वृषम सेनादि 
गणपघरों की प्रज्ञा का कहां प्रन्तर्भाव होता है ? 

समराधान--उसका पारिणामिक प्रज्ञा में भ्रन्तर्भाव होता है, क्योंकि, वह विनय, उत्पत्ति भर 
कमें के बिना उत्पन्न होती है। ; 
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ः शंका--पारिणामिक और ओोत्पत्तिक प्रज्ञा में कया भेद है ९ 
समाधान--जाति विज्येष मे उत्पन्न कर्म क्षयोपशम से झाविभू'त हुईं प्रजा पारिणामिक है भौर 
जन्मान्तर मे विनय जनित सस्कार से उत्पन्न हुईं प्रक्षा औत्पत्ति की है यह दोनों में भेद है। .' है 
शंका--अ्ज्ञा और ज्ञान के बीच क्या भेद है ? 
समाधान--गुरु के उपदेश से निरपेक्ष ज्ञान की हेतुभूत जीव' की शक्ति का नाम प्रन्ा हैं भौर 
उसका काय॑ ज्ञान है। इस कारण दोनो मे भेद है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ १८४ पुस्तक नं० ४ ' 
(२२) प्रमत संयतादि गुणस्थानत्र्ती जीषों ने 'समुद्रघात कितना क्षेत्र स्पर्शन किया है ! 
समुइधात गत प्रमत सयतादि ग्रुणस्थानवर्ती जीवो ने सामान्य लोक आदि चार लोकों की 
प्रसस्यातवाँ भाग स्पशे क्रिया है। और मानुष क्षेत्र का सख्यातवाँ भाग स्पर्श किया है। ) 
. शॉका--विकयाद़ि ऋद्धि प्राप्त और मालुष क्षेत्र के भीतर भ्रप्रतिरत गमतशील ऋषियो हे प्रेतीत 
काल में सम्पूर्ण मानुप क्षेत्र स्पर्श किया है इसलिए “मनुष्य क्षेत्र का'सस्यातवाँ भाग स्पर्श किया 'है'।” यह्‌ 
बचन घटित नही होता ? ५ 
समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, एक लाख योजन ,ऊपर उड़ने की अपेक्षा एक लाख 
योजन प्रमाण गमन करने की उनमे सभावना नही है। ५. 
शंक्रा--सुमेर के मस्तक पर चढने मे सभर्थ ऋषियों के क्या एक लाख योजन ऊपुर गमन करने 
की सम्भावना नही है ? सी ः "कि 
समाधान--भले ही सुमेरु पर्वत के ऊध्व॑ प्रदेश में ऋषियों के गमन की शक्ति रही आवे, किन्तु 
मनुष्य क्षेत्र के ऊपर एक लाख योजन उडकर सर्वन्न गमन करने की शक्ति नही है, अन्यथा मनुष्य क्षेत्र के 
सख्यातवे भाग मे” ऐसा आचार्यो का वचन नही बन सकता है। 
अथवा अतीत काल मे विक्रियादि ऋद्धि सम्पन्न मुनिवरों ने सव॑ ही मनुष्य क्षेत्र स्पर्शन किया है 
भ्रन्यथा उसका “मनुष्य क्षेत्र” यह ताम नही वन सकता है । 
स्वस्थान, स्वस्थान की शअ्रपेंक्षा उक्त प्रमत्तादि संयतो ने मनुष्य क्षेत्र का सख्यातवां भाग ही 
स्पर्श किया है। कि 
...._ शंका--यदि ऐसा है तो पवचेन्द्रिय तिर्यंचो का भी पूर्व भव के वैरी देवों के प्रयोग से एक लाख 
योजन ऊपर तक जाना प्राप्त होता है ? 
ह समाधन--यदि तियँचो का ऊपर एक लाख योजन तक जाना प्राप्त होता है तो होने उसमें भी 
कोई दोप नही है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ १७१ पुस्तक नं० ४ 73 
(२३) प्रमत संयतों में चारित्र की अपेक्षा कौनसा भाव है ! पर 
शैका--पाच भावों में से किस भाव का श्राश्रय लेकर प्रमत ग्रुण॒स्थान उत्पन्न, होता है ! 
समाधान--संयम की*अपेक्षा वह ग्ुरास्थान क्षयोपशमिक है।, 
शंका--प्रमत संयत ग्रुरास्थान क्षयोपशमिक किस प्रकार है?  » 
. समाधान--अंयोकि, वर्तमान मे प्रत्यास्यानावरण के सर्व घातीस्पर्घकों के उदय क्षय होने से 


[२७५ 
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झ्ागामी काल में उदय में आने वाले सत्ता मे- स्थिति उन्ही के उदय से न आने रूप उपशम से तथा संज्वलन 
कषाय के उदय से प्रत्यास्यान संयम उत्पन्त्र होता है । इसलिए क्षय्ोपशमिक है-।. 

शंका-संज्वलन कषाय के उदय से संयम होता है- इसलिए उसे ओऔदयिक नाम से क्यों नहीं 
कहा जाता है ? है ह 

समाधान--नही; क्योकि, संज्वलन कषाय के उदय से संयम की उत्पत्ति नही होती है । 

शंका--तो सज्वलन का व्यापार कहाँ पर होता है ? 

समाधान--प्रत्या्यानावरण कषाय के स्व घाती स्प्रधंकों के उदयाभावी क्षय से ( और 
सदुवस्था रूप उपशम से ) उत्पन्न हुए संयम में मल के उत्पन्न करने में संज्वलन का व्यापार होता है। घवल 
गन्य पृष्ठ १७६ पुस्तक न० १॥ 
(२४) संयत सामायिक तथा छेद्रोपस्थापना संयम में कौनसा भाव है 


संजमाणुषदेण सजदो-सामाइयच्छेदव इावण सुद्धि संजदो णाम॑ कं भवदि १ खत्न 
न॑ ४८ ॥ 
अरथै--संयम मार्गंणानुसार, जीव संयत तथा सामायिक छेद्ोपस्थापना' शुद्धि सयत कैसे 
होता है। ४८ ॥। 
उवसमियाए-खद्याए खओवसमियाए लंड्रीए ॥ ४९ ॥ 
अथे--ओऔपशमिक, क्षायिक और क्षयोपशमिक ( भाव से ) लब्धि से जीव संयत्त व सामायिक 
छेंदोपस्थापना शुद्धि संबत होता है । ४७ ॥ ः 
ओपशमिक संयम>-चारित्रावरण कम के सर्वोपशम से जिस जीव की कषाय उपंशान्त हो गई है 
उसके शपशमिक संयम होता है । 
शंका--संयत के क्षायिक लब्धि कैसे होती है ? ४ 
समाधान---च्व कि चारित्रावरण कम के क्षय, से भी संथ्रम की उत्पत्ति होती है इससे क्षाय्रिक 
लब्धि द्वारा जीव संयत होता है । 
शक्ता--संयत के क्षयोपशमिक लब्धि किस प्रकार होती है ? हि 
समाधान---चारो संज्वलन भ्रौर नौ नोकषायों के देश घाती स्पर्धकों के उदय से संयम की, 
उत्पत्ति, होती है इस प्रकार संयत के क्षयोपशमिक्‌,. लब्धि पाई जाती है। | 
शंका--नोकषायों के देश घाती स्पर्धकों के उदय,को क्षयोपशम नाम क्यों दिया: गया है ? 
समाधास--सव घाती स्पर्धंक अनन्त. गुण हीन होकर और देश घाती स्पर्धंकों. मे परिण॒त होकर 
उदय में भाते हैं, उन सर्व घाती स्प्धंकों का अनन्तग्रुण हीनत्व ही क्षय कहलाता है, और उनका देश घाती 
स्पर्धकों के रूंप से श्रवस्थान होना उपशम हैं। उन्ही क्षय और उपशम से संयुक्त उदय क्षयोपशम कहलाता 
है। उसी क्षयोपशम से उत्पन्न संयम भी इसी कारर क्षयोपशमिक होता'है ।इसी प्रकार सामायिक छेदोप- 
स्थापना शुद्धि संयतो के विषयू,मे भी कहना-चाहिए'।- 
' शंका-न्‍सामायिक और-छेदोपस्थापना शुद्धिः -संयतों-के क्षयोपक्षाम-लब्धि भत्ते. ही हो, किन्तु, उनके 
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श्रौपशमिक और क्षायिक लब्बि नही हो सकती है, क्योंकि अनिवृतिकरण गुणुस्थान से ऊपर इन सयतो का 
अभाव पाया जाता है। और अपूर्वकरण और अनिवृनिकरण इन दो क्षायिक ओर उपशमिक गुणस्थानो 
में चारित्र मोहनीय का क्षपणा व उपशामन होती नही है, जिससे युक्त सयंतो के क्षायिक व औपशमिक 
लब्धि सम्भव हो सके ? 

समाधन--ऐसा नही है, क्योकि, क्षषक और उपशामक सम्बन्धी भ्रनिवृतिकरणं गुणस्थान मे 
भी लोभ सज्वलन को छोड़कर अ्शेष चारित्र मोहनीय का क्षपणु व उपशमन के पाये जाने से वहा क्षायिक 
व औपशमिक लब्धि की सम्भावना पाई जाती है। अथवा क्षपक और उपशामक सम्बन्धी अ्रपुव॑ंकरण के 
प्रथम समय से लगा कर ऊपर सर्वन्न क्षायक भर औपणमिक समय लब्धिया हैं ही, बयोकि, उक्त गुशस्थान 
के प्रारम्भ होने के प्रथम समय से लगाकर थोड़े-थोडे क्षपषण भर उपशामन रूप कार्य को निष्पात देखो 
जाती है। यदि प्रत्येक समय कार्य की निष्पति न हो तो अन्तिम समय में भी कार्य पुरा होता नदी पाया 
जा सकता है। 

शंका--एक ही चारित्र के ( परिणाम के ) औपशमिक आदि तीन भावो केसे होते हैं? 


समाधान--जिस प्रकार एक ही चित्र पतंग प्र्थात्‌ बहु वर्ण पक्षी.के बहुतसे वर्ण देखे जाते हैं 
उसी प्रकार एक ही चारित्र नाना नामो से युक्त हो सकता है ।'घवल ग्रन्थ पृष्ठ ६२-६३ पुस्तक न० ७। 

नोढद--सयत तथा सामायिक छेद्दोपस्थापना सुद्धि संबत का औपशमिक, क्षायिक तथा क्षयोपशम 
तीन भाव कहा है कह उपचार मात्र है। ययार्थ में नहीं है । टीकाकार श्नपशम सयम का लक्षण 
«चारित्रावरण कर्म के सर्वोपद्मम से जिस जीव की कषाये उपशान्त होगई है उसके औपशमिक सयम होता 
है” ऐसा बनाया है। यहाँ सज्वलंन कषाय रूपी मल तो है तब औपशमिक भाव कैसे हो सकता हैं ? क्षायिक 
लक्षण “चारित्रावरण कर्म के क्षय से जो संयम की उत्पत्ति होती है उसे क्षायिक लब्धि कहते है।” यहाँ 
पर चारित्रावरण कर्म का उदय भी है भर वन्ध भी है तो क्षायिक भाव केसे हो सकता है? यथार्थ में 
झौपशमिक भाव ग्यारवे ग्रुणस्थान मे एव क्षायिक भाव बारहवे गुर॒स्थांन में ही होता है। यहाँ केवल 
क्षयोपञमिक भाव है, क्योकि, चारित्रगुण में अंश मे शुद्धता भी है भौर भ्रश् मे भ्रशुद्धता भी है जिससे मिश्र 
भाव है। अप्ुक जीवो ने क्षयोपशम भाव मे उपशम श्रे णी आरोहरण की है, इसो का यह प्र नही है कि 
उन जीवो का उपञजम भाव है ? अम्ुक जीवो ने क्षयोपशम भाव मे क्षायिक श्रे णी आरोहण को है इसी का 
यह अर्थ नही है कि वहाँ क्षायिक भाव है ? गुण की भ्रश भी अ्रशुद्ध अवस्था रहे वहा: क्षयोपर्शामक भाव है । 
एक समय में एक ग्रुण का एक ही भाव होता है तीन भाव तीन काल मे नही हो सकते तो भी सूत्र की 
रक्षा के लिए आचार्य ने जो दृष्टात “बहुवरणं पक्षी के बहुत से वर्ण देखा जाता है उसी प्रकार एक चारित्र 
नाना नामो से युक्त हो सकता है” मात्र सूत्र की रक्षा के लिए ही दिया गया है परन्तु वस्तु का ऐसा स्वभाव 
नही है। क्या एक ही समय में एक ही आत्मा मे तीन प्रकार का सम्पग्दर्शन रह सकता है ? कंदापि नहीं। 
उसी प्रकार चारित्र नाम का गुण एक ही काल मे तीन भावों रूप कंभी भी परिणमंन नही कर सकता है 
ऐसी श्रद्धा रखना चाहिए । क्या कहे ? वीतरागी ऋषियो की भावना वस्तु स्वरूप का गला घोट कर सूत्र 
की रक्षा करने की है। यही विचित्रता है। 


(२५) परिद्वार विशुद्धि संयत तथा संयमासंयम कौनसा भाष है ! । 
परिद्ारसुद्धि संजदो सजदा संजदो णाम कघ॑ भवदि ॥ घ्त्न न॑ं० ५० ॥ 
अर्थ--परिहार शुद्धि संगत और संयतासयत कैसे होता है ॥५ण। 
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खञ्नोवसमियाए लड़ीए ॥ छत्र न॑० ५१ ॥ 

अर्थे--क्षयोपशमिक लब्धि से जीव परिहार शुद्धि सयत व संयतासंयत होता है ॥ सूत्र मं० ५१ | 

चार संज्वलन और नौ नोकषायों के सर्वधाती स्पधेकों के अनन्त ग्रुणि हानि द्वारा क्षय को प्राप्त 
होकर देशघाती रूप से उपशान्त हुए स्प्घंको के उदय से परिहार शुद्धि संयम की उत्पत्ति होती है, इसलिए 
क्षयोपशमिक लब्धि से परिहार विशुद्धि संयम होता है। 

चार संज्वलन और नौ नोकषायों के क्षयोपशम संज्ञा वाले देशवाती स्पधेकों के उदय से संघमा 
संयम की उत्पत्ति होतीं है इसलिए क्षयोपशमिक लब्धि से संयमासंयम होता है । 

शंका--चार मंज्वलन भ्रौर नौ नोकषाय इन तेरह प्रकृतियों के देशधाती स्पर्धकों का उदय ती 
संयम की प्राप्ति में निमित होता है वह) संयमासंयम का निमित्त कैसे स्वीकार किया गया है? :+ ' 

समाधान - नहीं, क्योंकि, प्रत्यास्यानावरण के स्वंधाती स्पर्धकों के उदय से जिन चांर' 
संज्वलनादिक के देशघाती स्पर्धंको का उदय प्रतिहत होगयाः है उस उदय के सयमासंयम को छोड़ संयम 
उत्पन्न करने का सामथ्य॑ नहीं होता । घवल ग्रत्थ पृष्ठ ६४ पुस्तक नं० ७। 
(२६) मिथ्यात्व के अभिध्ुख संयत के स्थिति बन्ध कितने हैं १ * 

शका--मिथ्यात्त के श्रभिमुख हुए भ्रन्तिम समयवर्ती प्रमत संयत के उत्कृष्ट स्थिति बन्ध से भी 
संयतासंयत जीव का जधन स्थिति बन्ध भ्रसंख्यात गुणा क्यों होते है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, देशधाती संज्वलन कषाय के उदय की अ्रपेक्षा स्वंधाती प्रत्याख्याना 
वरण कषाय का उदय भ्रनन्त गुणा है। और कारण के स्तोक होने से कार्य का प्राधिकय सम्भव नहीं है, 
क्योंकि, ऐसा होने मे विरोध है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २३५ पुस्तक नम्बर ११। 
(२७) प्रमत अग्रमत संयत तथा अपूर्व करण वाले जीव कितनी ग्रत्ययों से बन्‍्ध बांधता है १ 

चार संज्वलनों में से एक कषाय प्रत्यय, तीन वेदो में से एक वेद प्रत्यय, हास्य-रति श्रौर भरति 
शोक इन दो युगलों में से एक युगल प्रत्यय, नौ योगों मे से एक योग प्रत्यय, इस प्रकार जघन्य से पाँच 
प्रत्यय है। एक कषाय प्रत्यय, एक वेद प्रत्यय, हास्य रति, अरति शोक ये दो युगलों में से एक युगल्न प्रत्यय 
भय, जुगृप्सा तथा नौ योगों में से एक योग प्रत्यय, इस प्रकार से सात उत्कृष्ट प्रत्यय है। इस प्रकार इन 
जधन्य और उत्कृष्ट पाँच व सात प्रत्ययों से प्रमत संयत, अ्रप्रमत सयत और श्रपुव॑ करण गुणस्थानवर्ती 
जीव विवक्षित प्रतियों को बाँधता है। घवल ग्रत्थ पृष्ठ २७ पुस्तक न० ८। 

नोट--इतनो प्रकृतियों का बन्ध पड़े और उपशम तथा क्षायिक भाव कहना क्या ंग्रतियुक्त है ? 
या केवल उपचार॑ हैं? पाठक स्वयं विचार करे। 
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| इजल 


, . अपूर्त करण शुणस्थान 


(१) अपू्त करण गुणस्थान में मरण कब होता है ! 


..,.... अपूर्व करण गुणस्थान मे प्रथम समय से लेकर जब तक निद्रा और प्रचला इन दो प्रकृतियों का 
बन्च ध्युच्छिन्न नही होता है, तब तक अपूर्व ग्रुण॒स्थान वर्ती जीवो का मरण नही होता हैं । धवल प्रन्य 
'पृष्ठ ३६२ पुस्तक नम्बर ४ 


(२) अपूर्य करण आदि चारों गुणस्थान वर्ती उपशामक यह कौनसा भात्र है ! 
चदुणह मुवसभा सि को भवो ओवसमिओ्रो भावों ॥छत्न नस्थर ८ गो, जी, १४ 


है अथ--अपुर्व करण झादि चारो ग्रणास्थान वर्ती उपशामक यह कौनसा भाव है? औपशमिक 
भाव है ? सूत्र नम्बर ५॥ । 

श्षवों चारित्र मोहनीय कर्म की इक्क्रीस प्रकृतियो का उपशमन करते है इसलिए चारो गुणस्थान वर्ती 
जीवों के श्रौपदामिक भाव माना गया है । है ५23४ 
पट कद शंक[--समस्त कषाय और नौकषायो का उपद्यमन करने से उपश्ञान्त कपाय वीतराग छत्नस्थ 

जीव के झौपशमिक भाव भले ही रहा आवे किन्तु अ्पूर्व करण आादि शेष गुएस्थान वर्ती जीबो के औौप- 

3428 न नही माना जा सकता है, क्योकि, उन गुणस्थानो मे समस्त मोहनीय कर्म के उपशम का 
' समाधान--नही, क्योकि, कुछ कषायो के उपशमन किए जाने से उत्तन्न हुआ है उपशम परिणाम 

जिनके, ऐसे भ्रनिदृति करण बादर साम्पराय॑ भौर सूक्ष्म साम्पराय संयत के उपशम भाव का भ्रस्तित्व 

मानने मे कोई विरोध नही है। 

शंका--नही, उपशमन किया है, किसी भी कषाय का जिसने ऐसे अ्रपृव॑ करण संयत के झौप- 

छमिक भाव कैसे माना जा सकता है? 

- समाधान--नही, क्योकि, अपूर्व करणो के द्वारा प्रति समय भ्रसख्यात गुर श्रेणी रूप से कर्म 
स्कन्धो की निर्जंरा करने वाले तथा स्थित और अनुभाग कान्डको का घात करके क्रम से कषायो की 
स्थिति और अनुभाग को असख्यात और भननन्‍्तगुणित हीन करने वाले तथा उपशम क्रिया का प्रारम्भ करने 
वाले ऐसे भ्रंपुव करणु संयत के उपशम भाव मानने मे कोई विरोध नही है। 

शका--कर्मो के उपशमन से उत्पन्न होने वाला भाव श्रौपक्ञमक कहलाता है”) किन्तु अपूर्व 
करण संयत के कर्मो के उपशमन का प्रभाव है, इसलिए उसके श्रौपणमिक भाव नही मानना चाहिए? 

समाधान--नही, क्योकि, उपशमन शक्ति से समन्वित श्रपूर्व करण सयत के भौपशमिक भाव के 
भ्रस्तित्व को मानने मे कोई विरोप नही है। हु 

' इस प्रकार उपशम होने पर उत्पत्न होने वाला भौर उपशमन होने योग्य कर्मो के उपशमनाये 

उत्पन्न हुआ भी भाव भौपशमिक कहलाता है। भर्थात भविष्य मे होने वाले उंपशम भाव मे भूत काल का 
उपचार करनें से भ्रपूवं करण के झौपक्षर्मिक भाव बन जाता है। जिस प्रकारें कि संवे प्रकार के असंयम मे 
प्रवृत हुए चक्रवती' तीर्थंकर के “तीर्थंकर” यह व्यपदेश बन जाता है । घवल ग्रन्थ पृष्ठ २०४-२०४ 
पुस्तक नम्बर ५ 
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नोट--मृल सूृत्र में अपूर्व करण, अनिवृतिकररा, सूक्ष्य सांम्यराय तथा उपशान्त मोह ये चार 
गुरास्थान वर्ती जीवों का “प्रौपशममिक भाव” कहा है वह उपचार का कथन है जो टीकाकार आचाये ने 
भी स्वीकार किया है ! सूत्र के अनुकुल जो जीव श्रदुधान करे उसी का ज्ञान सम्यक्‌ ज्ञान हो सकता हैंया 
मिथ्या ज्ञान रह जाता है वह पाठक विचार करे । उपचार को उपचार मानना -सम्यक्‌ ,ज्ञान है परल्तु 
उपचार को सत्य मानना यह मान्यता मिथ्यात्व की है। यथाथे मे जबतक गुणा प्रश मे भी अ्रशुद्ध परि- 
णमन करता हैं तब तक वह गुण का परिणमन का नाम क्षयोपशमिक भाव अर्थात (मिश्र 'भाव हैं' । अपूर्त 
करण गुणस्थान, अनुवृतिकरण गुणस्यान तथा सूक्ष्म साम्पराय गुणस्थान में चारित्रगुण अंश मे विकारी 
परिणमन करता है जिससे वही तीन गुणस्थान मे क्षयोपशमिक भाव है। परन्तु उस भाव को औपशमिक 
भाव कहना वह व्यवहार अर्थात उपचार है । उस भाव को क्षयोपशमिक कहना यह निश्चय है | परन्तु उस 
भाव को औपदामिक मानना यह मान्यता मिथ्यात्व की है । उपशान्त मोह गुणस्थान मे केवल औपशमिक 
भाव है, क्योकि, वहाँ चारित्र मोहनीय कर्मो को उपद्म अवस्था है । यह परम सत्य है। ५.2) «'' 


(३) अपूर्वकरणादि गुणस्थान वर्ती जीवों के ध्यानावस्थायें वचन योग काय योग है या नहीं ॥ 
शका--ध्यान से जीव अपुवंकरण गुणुस्थान वती' जीवो के वचन बल का सदुभाव भले ही रहा 

आवे, क्योंकि, भाषा पर्याप्ति नामक पोदगलिक स्कन्घो से उत्पन्न हुई शक्ति का उनमे सदुभाव पाया जाता 
है, किन्तु उनके वचन योग या काय योग का-सदुभाव, नही मानना चाहिये ? ' हक 
'समाधान--नही, क्योकि, ध्यान अद्वस्था मे भी श्रन्तर्जल्प के लिए प्रयत्नेरूप वचन योग और काय 


योग गत सूक्ष्म प्रयत्व रूप काय योग का सत्व भ्रपूव॑ं करण गुणस्थान वती" जीवों के-पाया ही जाता है, 
इसलिए वहाँ वचन योग और काय योग भी सम्भव है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४३४ पुस्तक नम्बर २ 


ह अनिशृतिकरणं गुणस्थान ' 
अनिश्वति आदि गुणस्थान में कौनसा भाष है ? ् 
«* 'चदुणह खा समोगिकेतली अजोमिकेवली त्ि को. भावों ! ख़ओ भावों' । श्त्न नं० 
९॥ गभो० जो० १४। * | ु स 
'... अश्े--चारों क्षपक, संयोगि केवली और भ्योगि कैवली यह कौनसा भाव हैं ? क्षायिक भाव है।६। 
+शंका-घाति कर्मों कैं क्षय करने वाले सयोगि केवली और भ्रयोगि केवली के क्षायिक भाव भले 
'ही रृहा-भावे । क्षीण कषाय बोतराग छुम्नस्थ के भी क्षायिक भाव के भावे,, क्योकि, उसके भी मोहनीय 
कर्म का क्षय होगया है। परन्तु सूक्ष्म सॉम्पराय आ्रादि शेष क्षपकी के क्षोयिक भाव मानना युक्ति संगत नही 
है; 'ब्योकि, उनसे किसी भी कर्म का क्षय पाया नही जाता है? ' ** ' 23 
., सम्राधान-नही, क्योकि, मोहनीय करे के एक देश क्षपरंत करने वाले बादर साम्पराय भौर 
, सूक्ष्म सांम्पराय क्षपकों के भी कम क्षय,जनिर्त भाव पाया जाता है। ._. ३ 
/ , , श॒ंका>-क्रिसी.भीश्कम के नष्ट नृद्दी करने वाले.अपूवंकररंश संयत के क्षायिक भ्रा्र कैसे. मात्ता 
४गा सुकता है - हु 


समाधान--नही, क्योकि, उसके भी कम क्षय के निमित्त भूत परिणाम पाया जाता है।' 
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यहाँ पर भी कर्मो के क्षय होने पर उत्पन्न होने वाले भाव क्षायिक है तथा कर्मो के लक्ष के लिए 
उत्पन्न हुआ भाज क्षायिक है ऐसी दो प्रकार की शब्द व्युत्पत्ति ग्रहण करना चाहिए। अथवा उपचार से 
श्रपृूवकरण संयत के क्षायिक भाव मानना चाहिए। * 

शंका--इस प्रकार सवंत्र उपचार के आश्रय करने पर अ्रतिप्रसग दोष क्यो नही प्राप्त होगा ? 

समाधान--नही, क्योकि, प्रत्यासत्ति अर्थात्‌ समीपवर्ती अ्रथ॑ के प्रसंग से श्रति प्रतंग दोष का 
प्रतिषेध हो जाता है | धवल ग्रन्थ पृष्ठ २०३-२०४ पुस्तक नम्बर ५। 

_नोढट-खुल सत्र कुछ कहता है जब उसकी रक्षा के लिए टीकाकार ने उपचार शब्द से रक्षा की 

- है। यथार्थ मे श्रपृर्वंकरण अनिवृतकरण सृक्ष्म साम्पराय ग्रुणस्थान मे क्षयोपश्मिक भाव है, क्योकि, वहाँ 
चारित्रगुरा मे अंश मे श्रणुद्धता है, जिससे मिश्र भाव है, तो भी वह क्षपंक श्रेरित पर चढ रहे हैं। क्षीण 
मोह वीतराग सयोगि केवली और अयोगि केवली का चारित्रगुण की अपेक्षा क्षायिक भाव है ऐसी श्रद्धा 
करना चाहिए। उपचार को उपचार भानना सम्यक्‌ ज्ञान है परन्तु मल सूत्र के अनुकुल श्रद्धा कर लेवे तो 
वह श्रद्धा समीचीन नही होने के कारण मिथ्या का दोष आ जाता है? 


(२) भाव वेद कौनसा भाव में होता है ! 
क्या औदयिक भाव से, कि औपश्मिक भाव से, कि क्षायिक भाव से, कि पारिणामिक भाव से जीव 


स्त्री वेदी श्रादि होता है। ऐसा मन मे विचार कर प्रदन पूछा गया हैं। इस प्रकार का शंसय का विनाश 
करने के लिए भ्ाचाय॑ आगे का सूत्र कहते है-- ; 


चरित्त मोहणीयस्स कम्म स्तर उदएण इत्यि, पूरिस, शंवुसय बेदा ॥३७॥ 
हु अथ--चारित्र मोहनीय-कर्म के उदय से जीव स्ली वेदी, पुरुष वेदी और नपुसक वेदी होता 
॥€्णा > 
शंका--'यदि चारित्र मोहनीय कम के उदय से स्री वेदी श्रादिक होते है” ऐसा सामान्य से 
कह देने पर समम्त चारित्र मोहनीय के उदय से तीनो वेदो की उत्पत्ति का प्रसद्भ भ्राता है। किन्तु ऐसा है 
नही, क्योकि, परस्पर विरोधी तीनो वेदो की एक ही कारण से उत्पत्ति मानने मे विरोध आता है। इसलिए 
यह सूत्र घटित नही होता ? हि 
समाधान--ऐसा नही है, क्योंकि, “सामान्यत्‌” एक रूप से निदिष्ट किये गये भावों की आन्त- 
रिक व्यवस्था विशेष रूप से होती है इस न्याय के अनुसार यद्यपि सामान्य से वेसा कह दिया है तथापि 
पृथक पृथक वेदों की पृथक पृथक व्यवस्था पाई जाती है, क्योंकि, सामान्य चारित्र मोहनीय से तीनो विरुद्ध 
वेदों की उत्पत्ति मानने मे तो विरोध आता है । भ्रतः ख्री वेद के उदय से ख्री वेद उत्पन्न होता है, पुरुष वेद 
के उदय से पुरुष वेद और नपु सक बेद के उदय से नपु सक बेद उत्न्न होता है ऐसा सिद्ध हुआ । 
शंका--शेप क्षयोपशमिक आदि भाव तो यहाँ सम्भव है फिर उन भावों से वेदो का निदिश क्यों 
नही किया 7 , 5 
समाधान--नही, क्योकि, वेद मुलक परिणाम मे क्षयोपदमिक भ्रादि परिणामों का भ्रभाव:है 
तथा वेद विशिष्ट जीव द्रव्य मे स्थित शेष भावों के तीनो वेदों मे साधारण होने से-उन्हे विवक्षित वेद का 
हेतु मानने मे विरोध आता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ७८-८० पुस्तक नम्बर ७ 
इ्े९ 
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नोट--जिनागम में प्राय करके वेद का एक ही भाव भौदयिक माना है, परन्तु वेद में क्षयोपगरमिक 
भाव माना ही नही है। वेद चारित्र गुण की पर्थाय है। कषाय या नोकपाय रूप परिणमन चारित्र गुण का 
ही है। कषाय की अपेक्षा चारित्र गुण क्षगोपशमिक भाव से परिणमन करे और उसी ही गुणस्थान में 
चारित्रगुरा वेद की भ्रपेक्षा औदयिक भाव से परिणमन करे यह कहना उचित नही है ।एक गुण एक ही 
काल मे दो भाव से कैसे परिशमन कर सकते हैं ? यथार्थ वेद की अपेक्षा से दूसरा ग्रुश॒स्थान तक झ्ौदयिकी 
भाव मानना चाहिए श्र वेद भाव के अभाव से श्रर्यात्‌ अनिवृति करण गुरणस्थान मे वेद भाव का अभाव 
होता है वहाँ उपशम या क्षायिक भाव मानना उपचार है, क्योकि, वेद तो चारित्र गुण की एक प्रकार की 
अवस्था का नाम है। जहाँ चारित्र गुण स्वयं क्षयोपशमिक भाव से परिणमन करता है वहां वेद रूपी एक 
इच्छा के नाश से उपशम या क्षायिक भाव कहना केवल उपचार है ।उसी गुण॒स्थान में चारित्र गुण वेद॑ 
की श्रपेक्षा उपशम या क्षायिक भाव से परिणमन करे और कषाय की श्रपेक्षा क्षयोपश्चमिक भाव से 
परिणमन करे ऐसा वस्तु का स्वभाव नहीं है। कोई भी गुण एक समय मे दो मावो से परिणमन कर ही 
नही सकता है। केवल कथन मात्र कहने की पद्धति है वस्तु स्वरूप नही है। ऐसा श्रद्धाव करना चाहिये । 
तीसरे गुणस्थान से ही चारित्र गुण क्षयोपशमिक भाव से परिणमन करता है। तब वेद की अपेक्षा से 
भी चारित्र गुण को तीसरे गुरस्थान से क्षयोपशमिक भाव मानना चाहिए। यही वरतु स्वरूप है। भ्रनि- 
तृति गुणस्थान मे भो वेद की अपेक्षा चारित्र गुण को उपद्यम या क्षायिक भाव कहेना केवल उपचार है। 

हाँ भी चारित्र गुण क्षयोपशमिक भाव से ही परिणमन करता है । 


शंका--अपगत वेदी कौनसा भाव से होता है ? 


समाधान--उपसमियाए खईयाए लड्ीए ॥त्र नं" ३९॥ 

अरथ---प्रपशमिक भाव व क्षायिक भाव से जीव श्रपगत बेदी होता है। ३९॥ धवल ग्रन्थ पृष्ठ 
८० पुस्तक नम्बर ७ 
ु नोट--यह्‌ उपचारिक कथन है। ऐसा जानना चाहिए । 
(३) अनिवृति गुणस्थान में बन्ध के कितने अत्यय हैं 

एक संज्वलन कषाय प्रत्यय, एक योग प्रत्यय इस प्रकार जघन्य से दो प्रत्यय, तथा उत्कृष्ट से 
बेद के साथ तीन । इस प्रकार इन जघन्य और उत्कृष्ट दो व तीन प्रत्ययों से अनुबृति करण गुणस्थानवर्ती 
जीव विवक्षित सोलह प्रवृतियों को बान्धता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २७ पुस्तक न० ८। 
(४) क्षपक्र श्रेणी कोन जीव चढ़ता है। दो मत 

क्षपण प्रारम्भ करने की भी अन्तमुहहूर्त पूर्व से अनन्तगुणी विशुद्धि के हारा विश्वुद्ध होते हुये हैं। ' 
चारो मनोयोग में से किसी एक मनोयोग वाला, चारो वचन योगा में से कसी एक वचन योग वाला और 
झऔौदारिक काय योगी होता है। चारो कषायो में से किसी एक कषाय के उदय से समुक्त है। नियम से 
हीयमान कषाय वाला है। कौनसा उपयोग वाला है ? इस विषय में दो उपदेद हैं। (१) नियम से श्रूत ज्ञान 
रूप उपयोग से उपयुक्त होकर क्षयक श्रे णी चढ़ता है। (२) श्र्‌तज्ञान से, या मतिज्ञान से, चक्षु दहन से 
या अचक्षुदर्शन से उपयुक्त होकर श्रे शी चढ़ता है। चारित्र मोह की क्षपणा करने वाल के नियम से शुक्ल 
लेश्या होती हैं वह भी वर्धभाव लेदया होती है। क्षयक श्रे णी चढ़ने वाले जीव के तीनों वेदो मे से एक वेद 
होता है। कषाय पाहुड सूत्त चूरि सूत्र नं० ४-२१ पृष्ठ ७३६॥। 
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(५) उपशम भ्रंणी कौन चढ़ता है ! 
चूर्णि सूश्न--चारित्र मोहनीय की उपशमन मे पहले उपक्रम परिभाषा जानते योग्य है। वह इस 
प्रकार है। वेदक सम्यरदृष्टि जीव, श्रनान्तानुबन्धी कषाय चतुष्क के विसंयोजन किये बिना शेप कपायो को 
उपशम करने के लिये प्रवृत नही हो सकवा है। भ्रतएव अ्रनन्तानुन्धी कषाय का विसंयोजन करने वाले जीव 
के जो करण होता है के सर्व करण प्ररूपणा करना चाहिये। वे इस प्रकार है--अ्रध.प्रबृतकररण, श्रपूर्व 
करणा और अ्निवृतिकरण । अधघ: प्रवृत करण मे, स्थिति घात. ( अनुभाग घात ) गुण श्रेणी और गुण 
संक्रमण नही है। किन्तु भ्रपुवं करण मे स्थिति घात, अनुभाग घात, गुण श्रेणी भौर गुण सक्रमण होते 
हैं। ये ही कार्य भ्रनुव्वतिकरण मे भी होते है। किन्तु यहां पर भ्रन्तरकरण नही होता है। जो अ्रनन्तानुबन्धी 
कषाय का विसंयोजन करता है उसकी यह सक्षेप से प्ररूपणा है। सूत्र न॑० ३-१२ कपाय पाहुड यूत्त 
पृष्ठ ६७७-५७८ | 
(६) क्षपक्र श्रेणी में किस प्रकार के का नाश होता है ! दो मत 
अण मिच्छ मिस्प सम्म॑ अट्णवुसित्थि वेद छक्‍्क॑ च | 
पुवेद॑ च खबेदि हु कोहादिएण च संजलणे ॥ १ ॥ 
अथ--अनन्तानुबन्धी चतुष्क, मिथ्यात्व, सम्याग्मिथ्यात्व, सम्यक्त्व प्रकृति इन सात प्रकृतियो 
को क्षपक श्रे णी चढने से पूर्व ही क्षपण करता है। पुनः क्षपक श्रेणी चढते हुए भ्रनिद्वतिकरण गुणशस्थान 
मे, अन्तरकरण से पूर्व ही भ्राउ मध्यम कषायो का क्षय करता है । पुनः नपुसक वेद, स्त्री वेद, हास्यादि 
छह नौ कषाय, भौर पुरुष वेद का क्षय करता है। तदन्वर, संज्वलन क्रोध आदि का क्षय करता है। 


अध क्षीणगिद्धि कम्म॑ खिद्दा खिद्द य पयलपयलाय । 
अध गिरिय तिरिय तिरियणामा झ्ीणा संछोहणादी सु॥ २ ॥ 
अथे--मध्यम आठ कषायों के क्षय करने के अ्नन्तर स्त्यानग्रद्धि कर्म, निद्रा निद्रा और प्रचला 
प्रचला इन तीन दर्शनावरणीय प्रकृतियों का और नरक गति, भर तियँच गति, सम्बन्धी नाम कम की 
' तरह प्रकृतियों का सक्रमण आदि करते समय क्षीण करता है। 
भ्रृतबली पुष्पदन्त आचार्य के मतानुसार पहले इन उप युक्त सोलह प्रकृतियों का क्षय करके पीचे 
ग्राठ मध्यम कषायों का क्षय करता है। किन्तु गुणघर और यति वृषभ क्ाचार्य के मतानुसार पहले आठ 
मध्यम कयायो का क्षय करके पुन. सोलह अरक्ृतियों का क्षय करता है ऐसा सिद्धान्त मेद जानना चाहिये। 
सब्बस्स मोहणीयस्स आखुपुव्वीय संकमो होई | 
लोभ कपाए खियमा असंक्ो होईबोडूवो ॥३॥ 
अर्थ--मोहनीय कम की सम्पूर्ण प्रकृतियो का आानुपूर्वी से संक्रमण होता है, किन्तु, लोभ कषाय 
का संक्रमण नही होता है। ऐसा नियम से जानना चाहिए। 
सछुदृददि पुरिसवेदे « इत्थी बेदं णुसय चेष | 
सत्ते व णोकसाए णियमा_ कोधम्हि संछुददि ॥४)॥ 
| अ्र्थ-स्त्री वेद भर नपु सक वेद का पुरुष वेद मे संक्रंमरा करता है। पुरुष वेद तथा हास्यादि 
' छह इन सात कषायो का नियम से सज्वलन क्रोध में संकमण करता है ॥ ४॥ 
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फोह च॑ छहुइ मारे माण॑ मायाएं खियमसा छुहई । 
माय॑ च छुह्इ लोहे पढिलोमो सकमों; णत्यि ॥५॥ 
अर्थ--संज्वलन क्रोध को संज्वलन मान भे, संज्वलन मान को संज्वलन माया मे, संज्वचन माया 
को संज्वलन लोभ मे नियम से संक्रमण करता है। इस प्रकार इन सब मोह प्रकृतियों का अनुलाम ही 
संक्रमण करता है। प्रतिलोम संक्रमण नही होता है ॥ ५॥ ; 
जावण छदुमत्थादो तिण्हं घादीण बेदंगो होह । 
अप5्णंतरेण खद्या सब्बणहु सव्यदरिमी य॥१२॥ । 
अर्थ--जब तक यह क्षीण कषाय वीतराग संयत छद्यस्थं भ्रवस्था से नही निकलता है तब तक 
ज्ञानावरण भर दंशनावरण तथा भ्रन्तराय इन तीनों घातियाँ कर्मो का वेदक रहता है। इसके पदचातु 
प्रनन्तर समय में तीनों घातियाँ कर्मो का क्षय करके सर्वेत्ञ और सबंदर्शी बन जाता है॥ १२॥ कपाय 
पाहुडसुत्त पृष्ठ 5६६७-८६६ | 


सूक्ष्म सांम्पराय गुणस्थान 


(१) छद्ठम सांम्पराय शुणस्थान में कौनसा भाव है ! 

शंका --जीव सूक्ष्म सांम्परायिक शुद्धि संयंत तथा यथाख्यात विहार शुद्धि संयत्त बसे होता हैं। 
सूत्र न॑ं० ५२॥ 

समाधान-भौपशमिक व क्षायिक भाव से जीव सूक्ष्म सांम्परायिक शुद्धि संयत्त व यथाख्यात 
विहार शुद्धि संयत होता” है। सूच नं० ५३ ॥ रे 

नोट--यहाँ पर भी सुक्ष्म सांम्पराय गुणस्थान मे औपशमिक व क्षायिक भाव कहा है वह उपचार 
मात्र है यथार्थ मे इस गुणुस्थान मे सूक््म लोभ रूप चारित्र गुण मे अशुद्धता है जिससे मिश्र भाव है भ्र्थातु 
क्षयोपशमिक भाव है। और ग्यारहवे गुणस्थान मे शोपशमिक तथा बारहवें गुणसुथान भे क्षायिक भाव है 
यही परम सत्य है ऐसा भ्रद्धान करना चाहिए । 
(२) स्रह्मम सांम्पराय गुणस्थान में बन्ध के कितने ग्रत्यय हैं १ हु 

३ लोभ कषाय एक प्रत्यय तथा एक योग प्रत्यय इस प्रकार जघन्य व उत्कृष्ट से दो प्रत्ययों से जीव. 

विवक्षित प्रकृतियों को बांधता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २७ पुस्तक नं० ८। 


उपशान्त मोह ग॒ुणस्थान 


(१) उपशान्त कपाय वाला जीव केसे गिरता है 
शंका--अवस्थित परिणाम वाला उपशान्त कषाय वीतराग कैसे गिरता है ? 
समाधान--स्वभाव से गिरता हैं। ( भ्र्थात्‌ पारिणामिक भाव से गिरता है ) 


उपश्ञान्त कषाय का वह भ्रतिपात दो प्रकार का है '(१) भव क्षयं निवन्धन (२) उपशमन काल 
निबन्धन । उनमें भव क्षय से प्रतिपात को प्राप्त हुए जीव के देवों में उत्पन्न होने के प्रथम समय में ही बन्ध 


श्री जिनागम ] [३२८०४ 


उदीरणा एवं संक्रमशादि रूप सब करण निज स्वरूप से प्रदृत हो जाता है। जो कर्म उद्दीरणा कौ प्राप्त 
है वे उदयावली मे प्रवेज्ित है, जो उदीरणा को प्राप्त नही है वे श्रपकर्पषण करके उदयावली के बाहर 
गोपुच्छाकार श्रे शी रूप से निक्षिस होता है । | 

उपगान्त काल के क्षय से होने वाले प्रतिपात को कहते हैं--उपशान्त गुणस्यान काल के क्षय से 
प्रतिपात को प्राप्त होने वाला उपशान्त कपाय जीव लोभ मे अर्थात्‌ सूक्ष्म साम्परायिक गुणस्थान मे गिरता 
है, क्योकि, उसके सूक्ष्म साम्परायिक गुशस्थान छोड़कर अन्य गुणशस््थान मे जाने का अ्रमाव है। धवल अन्य 
पृष्ठ ३१७-३१८ पुस्तक नम्बर ६। 


पढिवादों च कदि विधो कन्हि कसायम्हि होह पढ़िवदिदों | 
केसि कम्मंसाणं पढिवदिदी बंध भो होदि ॥ १२० ॥ 
ह अशै--चारित्र मोहनीय कर्म का उपशम करने वाले जीव का प्रतिपात कितने. प्रकार का होता 
है ? वह प्रतिपात सर्वप्रथम किस कपाय मे होता है। वह गिरते हुए क्रिन-किन कर्म प्रवृतियों का वन्च करने 
वाला होता है। 
दुविहों खलु पढिवादो भत्रक्खया दु व समक्खयादो ढु | 
सुहुमें च संपराए बादर रागे च बोद्ध वा ॥| १२१ ॥ 
अर्थ--वह प्रतिपात दो प्रकार का होता है। (१) भव क्षय से (२) उपशम काल के क्षय से । 
तथा वह प्रतिपात सूक्ष्म सांम्परायिक नामक दशवे गुणुस्थान मे और वादर राग नामक नवें ग्रुणस्थान मे 
होता है। १२१॥ 
उबसा मणा खएण दु पढिवद्दो होइ सुहम रागम्दि। 
बादर रागे णियमा भवक्खया होई परिवदिदों ॥१२२॥ 
अश--उपशम काल के क्षय होने से जो प्रतिपात होता है वह सूक्ष्म साम्पराय ग्रुण॒त्थान मे होता 
है। किन्तु भव क्षय से जो प्रतिपात होता है वह नियम से बादर साम्पराय नामक नवे ग्रुणस्थान मे 
होता है॥ १२२-॥ 
उपसामणा क्खएण दु अंसे बधदि बहाणु पुन्वीएं | 
एमेव य वेदयदे जहाशु पृज्चीय कम्मंसे ॥ १२३ ॥ 
अर्थ--उपशम काल के क्षय होने से गिरने वाला जीव यथानुपूर्वी से कम प्रकृत्तियों को बांघता 
हैं। तथा इसी प्रकार यथानुपूर्वी से कर्म प्रकृतियों का वेदन भी करता है। किन्तु भव क्षय से गिरने वाले 
जीव के देवो मे उत्पन्न होने के प्रथम समय मे ही स्व करण अगट हो जाता है ॥ १२३ ॥ कषाय पाहुड 
सुत्त पृष्ठ ६७७ | तु 
नोट--जीव उपशम भाव से कभी भी गिरता नही हैं। मोहनीय कर्म का उदय दशवे ही ग्रुण॒स्थान 
में आते है ग्यारहवें मे नही आता है। ऐसी भ्रवस्था मे ग्यारहवाँ का भ्रत्तिम समय मे जीव पारिणामिक 
भाव से गिरता है ब्र्थात्‌ ग्यारहवाँ गरुणस्थान का व्यय मे पारिणाम्रिक भाव है. और दशर्वाँ गुणस्थान के 
उत्पाद में क्षपोपशमिक भाव हो जाता है यही वस्तु का स्वभाव है। 


२८६ ] [ श्री जिनागम 


(२) उपशान्त क्षीण कपाय और सयोगि केवली को कितना प्रत्ययों से बन्ध होता है १ 


उपशान्त कपाय, क्षीण॒ कषाथ और सयोगि केवली को केवल एक योग से ही बन्घ॒क है। 
गो० क० ७६२ धवल ग्रन्थ पृष्ठ २७ पुस्तक नम्बर ८। 


क्ीण मोह गुणस्थान 


(१) क्षपक जीवों में असत्यादि मनोयोग रहने का कारण १ 

शंका--क्षपक श्रौर उपशमक जीवों के सत्य मनोयोग, भ्रनुभय मनोयोग का सदुभाव रहा आवे, 
परन्तु बाकी दो श्रर्थात अ्रसत्य मनोयोग, उभय मनोयोग का सद्भाव नही हो सकता है, क्योकि, इन दोनों 
में रहने वाला अप्रमाद, असत्य और उभय मन के कारण भृत प्रमाद का विरोध हैं । भ्र्थात क्षपक और 
उपशमक प्रमाद रहित होते है, इसलिए उनके असत्य मनोयोग और उभय मनोयोग नहीं पाय जा 
सकता है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, आवरण कर्म से युक्त जीवों के विपयय भ्रौर भ्रनध्यवसाय रूप भ्रज्ञान 
के कारण भूत मन के सद्‌भाव मान लेने मे कोई विरोध नही आता है। परन्तु इसके सम्बन्ध से क्षपषक यो 
उपणमक जीव प्र्नत नही माने जा सकते हैं, क्योकि, प्रमाद मोह की पर्याय है । घवल भ्रन्थ पृष्ठ २८६ 
पुस्तक नम्बर १ 


(२) ध्वीण कपाय बाले के असत्य वचन कैसे हो सकता है ! 


मृषा वचन योग और सत्य मृषा वचन योग संज्ञी मिथ्याटृष्टि से लेकर क्षीण मोह वीतराग 
छद्मस्य गुणस्थान तक पाये जाते हैं ।सृत्र नम्बर ५५॥ 

शक्रा--जिसकी कषायें क्षीण हो गई है ऐसे जीव के वचन असत्य कैसे हो सकते हैं ? | 

समाधान--ऐसी शंका व्यर्थ है, क्योंकि, असत्य वचन का कारण भअज्ञान बारहवें गुणस्थान तक 
पाया जाता है ।इस भ्रपेक्षा से वहां पर असत्य वचन के सदभाव का प्रतिपादन किया गया' है । और 
इसलिए उभय संयोगज सत्य मृबावचन भी बारहवे गुणस्थान तक होता है इस कथन में कोई विरोध नहीं 
श्राता है। 

शंका-वचन गुप्ति का पूरी तरह से पालन करने वाले कषाय रहित जीवों के वचन योग कैसे 
सम्भव-है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, कषाय रहित जीवों के भ्रत्तजल्प के पाये जाने में कोई विरोध नहीं 
आता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २८६ पुस्तक नम्बर १ 


(३) जोब कपायी अकपायी किस भाव से होता है? 


,...चरिति मोहणीयस्स कम्मस्स उदण्ण ॥घत्न नम्बर ४१॥ 
अर्थ --चारित्र मोहनीय कमे के उदय से श्र्थात श्रौदयिक भाव-से जीव क्रोधादि कषायी होता 
है ।सुत्र नम्बर ४१॥ 


जता 5७ ँयराल्यवाजन-्-आ जा इसओतयान अमृत सूश छ3 २०5 बमध ॥.. ६ 


॥॒ नोट--केवल झौदयिक भाव से कषायी होता है वह कहना उपचार है । जब तक चारित्र गुण 
सम्पूर्ण पने विकारी परिणमन करता है त्तव तक भ्रौदयिक भाव से परिणमन करता है भ्र्थात दूसरे गुण- 
स्थान तक औदयिक भाव से परिणमन करता है! जब गुर अंश मे शुद्ध व अंश मे पशुद्ध परिणमन करता 
ह तब वही ग्रुण क्षयोपशमिक भाव से ही परिणमन करता है । उस क्षयोपशमिक भाव में जितने अझ 
भ्रभुद्धता के हैं उससे बन्घ पड़ता है। श्र्थात त्तीसरे ग्रुशस्थान से चारित्र गुण दसवें ग्रुणस्थान तक 
क्षयोपशमिक भाव से परिणमन करता है यही श्रद्धान करना चाहिए | | 


अकसाई शाम कर्धं भवदि १ ॥छत्र नम्बर ४७२॥ उदसमियाए खश्याएं लद्घोए ॥०३! 

अथ--जीव भ्रकपायी कैसे होता है ॥१२॥ श्रौपशमिक तथा क्षायिक भाव से जीव अकषायी 
होता है ॥४३॥ घवल ग्रन्थ पृष्ठ ८३ पुस्तक नम्बर ७ 

नोट--अधूव॑ करण, अनिवृत्ति करण भौर सूक्ष्म साम्पराय ग्रुणस्थान मे बहुत से सून्तो मे उपदम 
भाव तथा क्षायिक भाव माना परन्तु इस सूत्र से सिद्ध हो जाता है कि वहाँ जो उपशम क्षायक भाव कहा 
है वह उपचार से ही कहा गया है यथाय॑ में वहां क्षपोपशमिक ही भाव है । जब तक यह सूत्र झापके 
सामने नही आ्राता तो नियम से सूच् पर प्रतिती कर श्राप इन तीन गुणस्थान मे नियम स उपश्म क्षांयक 
भाव मानते ? इतना नही, परन्तु सूत्र की शाख देकर भ्रज्ञानी वहाँ तक कहते है कियह भ्रागमम चही मानता 
है” परन्तु ऐसा उपचार कथन को सिद्धान्त वाक्य कैसे माना जावे ? यह पाठक स्वय विचार करे ) ऐसा 
उपचार के कथन से जिनागम भरा हुआ्ला ह एसे कथना से साववान होकर अपना अपना नसुंय यथाथ कर 
लेना वही सम्पग्त्ञान का कारण है, अथवा शास्त्र पढ़ते भी मिथ्याज्ञान रह जाता है। 


सयोगि केवली शुणस्थान 
(१) फेवली की वाणी अक्षरी या अनक्षरी है ९ 


शंका ““केवली का वचन संशय भौर अनध्यवसाय को पैदा करते हैं उसका वा तात्पर्य है ? 

समाधान --केवली के ज्ञान के विपय भूत पदार्थ श्रनन्त होने से और ओता के आवरण कमे का 
४४४३ अतिशय रहित होने से केवली के वचनों के निमित्त से संशय झौर अनध्यवसाय की उत्तत्ति हो 
सकती है। 

शका--तीर्थंकर के वचन अनक्षर रूप होने के कारण ध्वनि रूप है, और इसलिए वे एक रूप है, 
झर एक रूप होने के कारण थे सत्य ओर अनुभय रूप इस प्रकार दो भ्रकार के नही हो सकते हैं ? 

ससाधान--नही, वयोकि, केवली के वचन मे “स्यात्‌” इत्यादि रूप से अनुभय रूप बचना 
सदुभाव पाया जाता है इसलिये केवली के ध्वनि भ्रनक्षरात्मक है यह वात भ्रसिद्ध है। 

शंका--केवली की ध्वनि को साक्षर मात लेने पर उनके वचन प्रति नियत एक भाषा रूप ही 
होगे अशेप भाषा रूप नही हो सकेंगे ? ह 

समाधान--नही, बयोकि, ऋम विशिष्ट, वर्णात्मिक, अ्रनेक पक्तियो के समुच्चय रूप और सर्व 
श्रोताओं मे प्रवृत होने वाली ऐसी केवली की ध्वनि संपूर्ण भाषा रूप होती है ऐसा मान लेने मे कोई विरोध 


नही आता है । 
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शंका--जबकि वह अनेक भाषा रूप है तो उसे ध्वनि रूप कैसे माना जा सकता है ! 
- समाधान--नही क्योकि, केवली के वचन इसी भाषा रूप ही है ऐसा निर्देश नहीं किया जाता 
है, इसलिए उनके वचन ध्वनि रूप है यह वात सिद्ध हो जाती है | धवल ग्रन्थ पृष्ठ २८३-२८४ पुस्तक नं० १ 


(२) केवली की वाणी भाषा युक्त है। 


अठारह महा भाषा और सात सौ लघु भाषाओं से युक्त ऐसे तियंच और देव तथा मनुष्यों की 
भाषा के रूप मे परिणत होने वाली हैं । पृष्ठ ६१ 
ज्ञानावरणादि चारधातीया कर्मो के निर्चय व्यवहार रूप विनाश कारणों की विशेषता से उत्पन्न 
हुए अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन, अनन्त सुख और भ्रनन्त बीय॑े तथा क्षायिकंसम्यक्त्व, दान, लाभ, भोग और 
उपभोग की निरचय व्यवहार रूप प्राप्ति के अतिशय से प्राप्त हुई नौ केवल लब्धियों से पररित 
भगवान महावीर ने भाव श्रूत का उपदेश दिया । श्रर्थात निश्चय और व्यवहार से प्रभेद 
भेद रूप, नौलब्धियों से युक्त होकर भगवान महावीर ने उपदेश दिया | घबल ग्रन्थ पृष्ठ ६३ 
पुस्तक नम्बर १ 
(३) केवल ज्ञान में मन की जरूरत नहीं है । 
शंका--सयोगी केवली के तो केवल ज्ञान मन से उत्पन्न होता हुआ उपलब्ध होता है ? - 
समाधान- यह कहना ठीक नही है, क्योकि, जो ज्ञान ज्ञानावरण कम के क्षय से उत्पन्न है और 
जो अक्रमवर्ती है उसकी मन से पुनः उत्पति मानना विरुद्ध है। 
शंका--जिस प्रकार मति श्रादि ज्ञान स्वयं ज्ञान होने से भ्रपनी उत्पत्ति में कारण की भ्रपेक्षा 
करते है उसी प्रकार केवल ज्ञान भी ज्ञान है, अतएव उसे भी भ्रपनी उत्पत्ति में कारक की श्रपेक्षा करनी 
चाहिये ? 
समाधान--नही, क्योकि, क्षायिक और क्षयोपशमिकर ज्ञान में साधम्यं नही पाया जाता है । 
शंका--अपरिवत॑नशील केवल ज्ञान प्रत्येक समय मे परिवतंनशील पदार्थों को कैसे जानता है ? 
समाधान--ऐसी शंका ठीक नही है, क्योकि, ज्ञेय पदार्थों को जानने के लिए तदनुकुल परिवतंन 
करने वाले केवल ज्ञान के ऐसे परिवर्तन के मान तने मे कोई विरोध नही श्राता है। 
शका--ज्नेय की परतन्त्रता से परिवर्तन करने वाले केवल ज्ञान की फिर से उत्पत्ति क्यो 'नही 
मानी जाय ? 
समाधान-नही, क्योकि, केवल ज्ञान रूप उपयोग सामान्य की अपेक्षा केवल ज्ञान की पुन 
उत्पत्ति नही होती है। विशेष की अपेक्षा उसकी उत्पत्ति होते हुए भी वह (,उपयोग ) इन्द्रिय, मन व 
आलोक से उत्पन्न नही होता, क्योकि, जिसके ज्ञानावरणींय कर्म नष्ट होगये है रेसे केवल ज्ञान मे इन्द्रिया- 
_दिक की सहायता मानने मे विरोध आता हैं। 
॥॒ दूसरी बात यह है कि, केवल ज्ञान स्वयं झसहाय है, इसलिये वह इल्द्रियादिकों की सहायता की 
झपैक्षा नंही करता है, अन्यथा; ज्ञान के स्वरूप की हानि का प्रसग भ्रा जायंगा। 
शका--यदि केवल ज्ञान असहाय है तो वह प्रभेय को भी मत जानो ? 
समाधान--ऐसा नही हैं, क्योकि पादार्थो को जानना उसका स्वभाव है। और वस्तु के स्वभाव 
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दूसरो के प्रव्नो के योग्य नही हुआ करते हैं। यदि स्वभाव में भी प्रदन होने लगे तो फिर वस्तुओं को 
व्यवस्था ही नही वन सकेगी । मै 
शंक्रा--पांच प्रकार के भावों में से इस गुश॒स्थान मे कौनसा भाव है ? ह 
समावान--पम्पुर्ण बातीया कर्मो के क्षीण हो जाने से शर थोड़े ही समय में श्रघातीया कर्मों 
के नाश को प्राप्त होने वाले इस गुएस्थान में क्षायिक भाव है। कहा भी है कि-- 


सलेमि संयतो शणिरुद्ध-शिस्सेस आसवो जीवो | - 


.... कम्म रय विप्पपुक्कों गय जोगो केवली होई ॥ १२६ ॥ गो० जी० ६५ 

अर्थ-*जिन्होने ग्रआारह हजार शील के स्वामीपने को श्राप्त कर लिया है। भ्रथवा जो मे के 
समान निःफम्स पवस्था को प्राप्त हो चुके हैं जिन्होंने सम्पूर्ण भ्राश्नन का निरोध कर दिया है, जो नूतन 
बन्चने वाले कर्म रज से रहित है और जो मन, वचन भौर काय योग से रहित होते हुए केवल ज्ञान से 
विभूपत है उन्हे अयोग केवली परमात्मा कहते है। धवल ग्रन्य पृष्ठ १६८ पुस्तक नम्बर १। 

नोट--प्र्थात्‌ मे सयोग केवली के क्षायिक भाव भी है भर्थात, ज्ञान गुण दर्शन, गुण, चारित्र 
ग्रुण, श्रद्ा ग्रुरा, सुख गु ग क्षाथिक भाव से परिणमन करता है परन्तु योग गण, क्रिया गुण, भ्रव्यावाध 
गुणा, सूक्ष्मत्व गुण और भ्रगुरु लघु आदि गुण भौदग्रिक भाव से परिणमन करते है। 


(४) केवली परमात्मा में एक ज्ञान हैं या अनेक झान हैं ! 


शंक्रा--केवली भगवान्‌ मे क्या एक ही ज्ञान होता है भ्थवा पाचो ही ज्ञान होता है ? प्रथम पक्ष 
तो माना नही जा सकता, क्योकि, आवरणीय भ्र्थाद आवरण करने योग्य ज्ञानो के श्रभाव होने से मति 
ज्ञानावरणादि चारो आवरण कर्मो के श्रभाव का प्रसंग श्राता है। न दूसरा, पक्ष भी माना जा सकता है, 
क्योकि, प्रत्यक्ष, अप्रत्यक्ष, परिमित, भ्रपरिमित, सहाय, असहाय और क्रम, अक्रम रूप पाचो ज्ञानो का एक 
आत्मा में एक साथ रहने का विरोध है ? 

समाधान--यहा पर उप युक्त शंका का परिहार करते है। दूसरे पक्ष में कहा गया दोष तो सभव 
नही है, क्यो।क, वैसा अर्थात्‌ पाचो ज्ञानी का एक साथ रहना माना नही गया है। और न प्रथम पक्ष मे 
कहा गया दोप भी सम्मव है। क्योकि, भ्रावरण के वश से उत्पन्न हीने वाले मति ज्ञानादि चारो ही 
प्रावरणीय ज्ञान पाये जाने हैं। क्षीणावरणीय केवली भगवाब्‌ में उनका होना सम्भव नही है, क्योंकि, 
प्रावरण के निमित्त से होने वाले ज्ञानो का श्रावरणो के श्रभाव होने पर होना विरुद्ध है। धवल ग्रन्ध 
पृष्ठ ३०-३६ पुस्तक नम्बर ६॥ 
(५) सिद्ध और अरहन्तों में गुणकृंत भेद नहीं हैं । 

शंका--सिद्ध और भ्ररिहन्तो मे क्या भेद है ! 

समाधान--आ्राठ कर्मो को नष्ट करने वाले सिद्ध होते है श्रोर चार घातीया कर्मो को नष्ट करने 
वाले भ्ररिहन्त होते है। यही इन दोनो मे भेद है। है 

शका--चार घातीया कर्मों का नष्ट हो जाने पर भ्ररिहन्तो की भ्ात्मा के समस्त गुण भ्रगढ हो 
जाते है इसालए सद्ध भर भ्रहन्त परमेप्टी मे गुण कृत भेद “नही हो सकते है ? * ४ 

रे७ - ५ 
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समाधान--ऐसा नही है, क्योंकि, भ्ररिहन्तों के अवातीया कर्मो का उदय और सत्त्व दोनों पाए 
जाते है श्रतएव इन दोनो परमेष्टियों मे ग्‌ खक्ृत भेद भी है। 

शंका--वे अ्रघातीया कम शुद्ध ध्यान रूपी भ्रगिति के हरा अधजले से हो जाने के कारण उदय 
और सत्तव रूप से विद्यमान रहते हुए भी अपना कार्य करने मे समर्थ नही है? 


समाधान --ऐसा भी नही है, क्योकि, शरीर के पतन का अभाव अन्यथा सिद्ध नहीं होता हैं 
इसलिये भ्ररिहन्तों के आयु भ्रादि शेष कर्मो के उदय और सत्त्व की सिद्धि हो जाती है। अर्थात्‌ यदि आयु 
झादि कर्म अपने कार्य में असमर्थ माने जाय तो दरीर का पतन हो जाना चाहिए, परन्तु शरीर का पतन 
तो होता नही है, इसलिए आयु आदि कर्मो का कार्य करना सिद्ध है। 

शका--कर्मो का कार्य तो चौरासी लाख योनि रूप जन्म, जरा भ्ौर मरण से युक्त ससार है। 
वह अघातीया कर्मो के रहने पर भी भ्ररिहन्त परमेष्टि मे नही पाया जाता है। तथा भ्रधातीया कर्म झात्मा 
के अनुजीवी ग्‌रों के घात करने मे असमर्थ भी है, इसलिए, म्ररिहन्त और सिद्ध परमेष्टि मे ग्‌ ण॒ कृत भेद 
मानना ठीक नहीं है ? 

समाधान--ऐसा नही है, क्योकि, जीव के उध्वं गमन स्वभाव का प्रति बन्धक आयु कर्म का उदय 


और सुख ग्‌र॒ का प्रतिबन्धक वेदनोय कर्म का उदय भ्ररिहन्तो के पाया जाता है, इसलिए भ्ररिहन्त और 
सिद्धों मे गण कंत भेद मानना ही चाहिए। 


शंका--उध्वंगमन झात्मा का गुणा नही है, क्योंकि, उसे श्रात्मा का गूणा मान लेने पर उसके 
भ्रभाव में श्रात्मा का भी भ्रभाव मानना पड़ेगा। इसी कारण सुख भी आत्मा का ग्‌ ण नही है। दूसरे 
वेदनीय कर्म को दुःखोत्पादक मान लेने पर केवली भगवान्‌ के केवलीपना नही बन सकता है ? 

समाधान--यदि.ऐसा हो तो रहो भ्रर्थात्‌ अरिहन्त भ्ौर सिद्धों मे ग्‌ रक्त भेद सिद्ध नही होता 


तो मत होझो क्योकि, वह न्याय संगत है। फिर भी सलेपत्व और निलेपत्व की अपेक्षा और देश भेद की 
अपेक्षा उन दोनो परमेष्टियो मे भेद सिद्ध है। घवल प्रन्थ पृष्ठ ४६ पुस्तक नम्बर १। 


नोट--यह सब उपचार का कथन है। दोनो परमेष्टियो मे ग्‌ णकृत भेद है। अ्ररिहन्त की आत्मा 
में ज्ञान गुण, दर्शन गण, चारित्र ग्‌ णु, सुख ग्‌ रण), वीय॑ ग्‌ ण॒ तथा श्रद्धा ग्‌ ण, शुद्ध परिणमन करते है 
और योग ग्‌ रा, क्रिया गा, भव्याबाध गुण, अवगाहनां गण, अग्‌ रुलघु गण, सुक्ष्मत् गुण, और 
प्रदेशत्व गण विकारी परिणमन करते है जब सिद्ध परमेष्टि की आत्मा के सम्पूर्ण गण शुद्ध परिणमन 
करते हैं तो भी ग्‌ णुकत भेद नही है यह कहना कहां तक उचित है वह पाठक विचार करे । अरिहन्त मे 
चार घातीया कर्मो के नाश से चार ही ग्‌ ख प्रगट हुए हैं (१) अनन्त ज्ञान (२) अनन्त सुख (सम्यग्दर्शन 
सम्यग्चारित्र सहित ) भ्रनन्‍्त वीय॑ जब सिद्ध परमेष्टि में अ्रष्टकर्मो के अभाव मे आठ ग्‌ ण॒ प्रगट हुए हैं। यही 
बात घवल ग्रन्थ पृष्ठ १४-१५ पुस्तक नम्बर १ में लिखा है। देखिये । 

जिस ज्ञानावरणीय कम के उदय से जीव जिन द्रव्य गुण पर्याय इन तीनों को नही जानता उसी 
ज्ञानावरण कम के क्षय से वही जीव उन सभी तीनों को एक साथ जानने लगता है ॥। ४॥ 

जिस दर्शनावरणीय कर्म के उदय से जीव जिन दव्य गुरा पर्याय इन तीनों को नहीं देखता था 
उसी दर्शनावरणीय कर्म के क्षय से वही जीव उन सभी तीनों को एक माथ देखने लगता है ॥ ५ ॥। 

जिस वेदनीय कम के उदय से जीव सुख भर दु ख़ इस दो प्रकार की अवस्था का भ्रचुभव करता 
है उसी वेदनीय कम के क्षय से झात्मस्थ भ्रनन्‍्त सुख उत्पन्न होता है॥ ६॥ 


न्गैँ 
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जिस मोहनीय कर्म के उदय से जीव मिथ्यात्व कषाय और असंयम रूप से परिणमन करता है 
उसी मोहनीय के क्षय से इनके विपरीत गुणो को प्राप्त करता है ॥ ७ ॥ 

जिस भ्रायु कर्म के उदय से बेचारा जीव प्रति समय मरता झौर जीता है वही कम के उदय क्षय 
से वही जीव जन्म और मरण से रहित हो जाते है ॥ ८५॥ 

जिस नाम कर्म के उदय से अगोपाँग, शरीर, इन्द्रिय, मन और उच्छू वास के योग्य निष्पत्ति होती 
है उसी नाम कर्म के क्षय से सिद्ध अशरीरी होते हैं ॥ ६॥ 

जिस गोत्र कम के उदय से जीव उच्चोच्च उच्च उच्चनीच नीचोच्च नीच या निच्च निच भाव 
को प्राप्त होता है उसी कर्म के क्षय से वह जीव नीच और उच्च भावो से मुक्त होता है। 

जिस श्रन्तराय कम के उदय से जीव के वीये, उपभोग, भोग, दान और लाभ मे विष्न उत्पन्न 
होता है उसी कर्म के क्षय से सिद्ध पच विधि लब्धियो से संयुक्त होते है। ॥ 

इससे भी सिद्ध होता है कि भ्ररिहन्त तथा सिद्ध परमेष्टि मे गुणा कृत भेद भी है। कमे श्रात्मा के 
भ्रनुजीवो गुण का ही घात करते है प्रतिजीवी ग्‌ शो को घात नही करता है। यदि झनुजीवी गुणों को 
घात नही करते तो प्रतिपक्षी कम के अभाव मे किस उपादान शक्ति मे शुद्ध अवस्था आती है। वही उपादान 
शक्ति अनुजीवी ग्‌ रण बिना हो ही नही सकती है। 
(६) केबली को पंचेन्द्रिय किस अपेक्षा से कहा जाता है १ 

असंज्ञी पचेन्द्रिय मिथ्याद्ृष्टि गू शस्थान से लेकर अयोगि केवली ग्‌ रस्थाव तक पचेन्द्रिय जीव 
होते हैं । सूत्र नम्बर ३७ ॥ 

शंका--पंचेन्दिय जीवो मे ग्‌ ण॒स्थानो की संख्या का प्रतिपादन नही करके असंज्ञी झादि पचेन्द्रिय 
होते हैं ऐस्षा क्यो कहा ? 

समाधान--यह कोई दोप नही है, वयोकि, भसंज्ञी आदि लेकर भ्योगि केवली पय॑न्‍्त पंचेन्द्रिय 
जीव होते हैं ऐसा कथन कर देने पर पचेन्द्रियो मे ग्‌ ण॒स्थानो की संख्या का ज्ञान हो जाता है। 

शक्रा-असंज्ञी से लेकर अयोगि केवली तक पचेन्द्रिय जीव होते हैं यह ठीक है, परन्तु वे क्या 
पाच इन्द्रियो से युक्त होते हैं या पाच भावेन्द्ियो से युक्त होते हैं ? इनमे से भ्रथम विकल्प तो बन नहीं 
सकता, क्योंकि, उसके मान लेने पर अपर्याप्त जीवो के साथ व्यभिचार दोष आता है। अर्थात्‌ अ्रपर्याप्त 
जीव पंचेन्द्रिय होते हए भी उनके द्रव्येन्द्रिया नही पाई जाती, इधलिए व्यभिचार दोष आता है। इसी प्रकार 
दूसरा विकल्प भी नही बनता, क्योकि, उसके मान लेने पर केवलियो से व्यभिचार दोष शभाता है। भर्थात्‌ 
केवली पतेन्द्रिय होते हुए भी भावेन्द्रियाँ नही पाई जाती है इसलिए व्यभिचार भाता है ? 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, यहाँ पर भावेन्द्रियो की श्रपेक्षा पचेन्द्रियपना स्वीकार 
किया है। और ऐसा मान लेने पर पूर्वोक्त दोष भी नही भश्राता है। कैेवलियो के यद्यपि भावेन्द्रियाँ समुल 
नष्ट होगई हैं और बाह्य इन्द्रियो का व्यापार भी बन्द होगया है तो भी ( छुद्नस्थ पवस्था मे) भावेन्द्रियो 
के निमित्त से उत्पन्न हुई द्रव्येन्द्रियों के सदुभाव की अपेक्षा उन्हे पचेन्द्रिय कहा गया है। अथवा श्रूतपूब का 
ज्ञान कराने वाले न्याय के श्राश्रय से उन्हे पंचेनच््रिय कहा है। 

शंका--सव जगह निरचय नय का झाश्रय लेकर वस्तु स्वरूप का प्रतिपादव करने के परचाव 
फिर यहाँ पर व्यवहार नय का आलम्बन क्यो लिया जारहा है ? 
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समाधान--यह कोई दोप, नहीं है, क्योंकि, मन्द बुद्धि शिष्यों के अनुग्रह के लिए उक्त' प्रकार से 
वस्तु स्वरूप का विचार किया है। अथवा उक्त व्याख्यान को ठीक नही सम॑कना चाहिए, क्प्रोंकि, मन्द बुद्धि 
शिष्यों के न यह व्याख्यान दुःख बोध है। दूसरे इन्द्रिय भौर प्राणों के साथ इस कथन का पुनठक्त दोष 
भी आता है । 
शंका-- तो फिर वह दूसरों कौनसा व्योल्यान है जिसे ठीक माना जाय ? 
समराधान--एकेन्द्रिय जाति नाम कम के उदय से एकेन्द्रिय, टिन्द्रिय जाति नाम कर्म के उदय से 
द्विन्द्रिय-त्रिन्द्रिय जाति नाम कर्म के उठय से जीव त्रिन्द्रिय-चतुरिन्द्रिय नाम कर्म क॑ उदय से जीव्र चतुरिन्द्रिय 
और पचेन्द्रिय नाम कंमे के उदय से जीव पंचेन्द्रिय होते है। इस व्याख्यान के अनुसार केवली और श्रपर्याप्त 
जीवो के भी पंचेन्द्रिय जाति नाम कर्म का उदय होता ही हैं। भरत. यह व्याख्यान निर्दोष है। अतएवं इसका 
आश्रय करना चाहिए । धवल ग्रन्थ पृष्ठ २६३-२६४ पुस्तक नम्बर १। - 
(७) केवली के भन नहीं पायो जाता है। 
शंका--कैवली के अतीन्द्रिय ज्ञान होता है, इसलिए उनके मन नही पाया जाता है? 
समाधान--नही, क्योंकि, उनके द्रव्य मन का सदुभाव पाया जाता है। 
शंका--केवली के द्रव्य मन का सुदुभाव रहा श्रावे, परन्तु वहाँ पर उसका “कार्य नही पाया 
जाता है ? 
' समाधान--द्रव्य मन के काये रूप उपयोगात्मक क्षयोपशमिक ज्ञान! को -अ्रभाव भले ही रहा 
झावे परन्तु द्रव्य मन के उत्पन्न करने में;प्रयत्न तो पाया जाता है, क्योकि, द्रव्य म॑ने की वर्गशाश्रो के लाने 
के लिए होने वाले प्रयत्न॑ में कोई प्रति बन्धक॑ कारण नही पाया जाता है। इसलिए यह पिद्ध हुआ कि उस 
मन के निमित्त से जो आत्मा का परिस्पन्द रूप प्रयत्न होता है उसे मनोयोग कहते है'। 
॥ढ शंका--केवली के द्रव्य मन को उत्पन्न करने मे प्रयत्न विद्यमान रहते हुए भी वह अपने कार्य 
को क्यों नहीं करता है ? * - 
समाधान--नही, क्योकि, केवली के मानसिक ज्ञान के सहकारी कारण रूप क्षयोपशमिक 
का भ्रभाव है, इसलिए उनके मनो निमित्तक ज्ञान नही होता है । 
| शंका--जब कि केवली के यथाथे॑ मे क्षयोपशमिक मन नही पाया जाता है तो उससे सत्य और 
अनुभव इन दो प्रकार के वचनो की उत्पत्ति कैसे हो सकती है ? 
समाधान--नही, क्योकि, उपचार से मन के हारा उन दोनो प्रकार के वचनों की उत्पत्ति का _ 
विधान किया गया है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २८४ पुस्तक नम्बर १ 
(८) सयोगि केवली को संज्ञी असंज्ञी से रहित क्‍यों न माना जावे १ 
शंका--जबंकि सयोगि केवली जिनेन्द्र संज्ञी और असंज्ञी इन दोनो ही व्यपदेशो से रहित है, 
इंसलिये सयीगि जिनको अतीत जीव समास, वांला होना चाहिए ? 
समाधान--नहीं, क्योंकि, द्रव्य मन के अस्तित्व और भाव मनो गत, पृव॑गति श्रर्थात भरतपुर 


न्याय के श्राश्नय से सयोगि केवली के संज्ञीपना माना गया है । श्रथवा पृथ्वी कायिक, जल कायिक, श्रर्नि 
कायिक, वायु कायिक, वनस्पति कायिक श्रौरु श्रस कायिक जीवो के पर्याप्त भर अ्रपर्याप्त सम्बन्धी चौदह 
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जीव समासो मे से सात अपर्याप्त जीव समासों मे काठ, प्ररर झोर लोक पूरण सपु ६त्रात सयोगि केवलो 
का सत्व माना जाने से उन्हे श्रतीत जोव समास वाला नहो कहा जा सहता है । घबल प्रन्थ पृष्ठ ६५६ 
पुस्तक नम्बर २ 


(९) केपली समुद्धात को प्राप्त केवली पर्याप्त है या अपर्याप्त है 


शंक्रा--कपाट, प्रतर लोक पुरण समुदुबत को प्राप्त केवली पर्याप्त है या अपयाप्ठ ? 

समाधान--उन्हे पर्याप्त तो माना नही जा सकता है, क्योकि, “श्ौदा/रक मिश्र काय योग 
भ्रपर्याप्तको के होता है” इस सूत्र से उनके अपर्याप्तपना सिद्ध है इसलिए वे भपर्याप्त कहे है | 

शंका--“सम्यस्मिथ्यादष्टि सयता संयत्त भर संयतो के स्थान में जीव नियम स पर्याप्तक होता 
हैं” इस प्रकार सूत्र निर्देश होने के कारण यही सिद्ध होता है कि सयोगि को छोडकर ग्रत्य औद्यरिक मिश्र 
काय योग वाले जीव अपर्याप्तक हैं। यहा शंकाकार का सह अभिप्राय है है कि श्रौदारिक मिश्र काय योग 
वाले जीव भ्रपर्याप्तक होते है यह सामान्य विधि है, भौर सम्यस्मिथ्यात्व, संयमासण्म और संगत जीव 
पर्थाप्तक होते हैं यह विशेष विधि है श्लौर सप्तो में सपोगि का अन्तर्भाव हो ही जाता है । श्रतएव “विशेष 
विधिना सामान्य त्रिघि वध्यिते” इस नियम के अ्रनुसार उक्त विज्ेप विधि से सामान्य विधि बाधित हो जाती 
है जिससे कपाट आदि सम्रुद्घात काल केवली को श्रपर्याप्त सिद्ध करना भ्रसमव है ? 

समाधान--ऐसा नही है, क्योकि, यदि “विशेष विधि से सायान्य विधि बाधित होतो है” इस 
नियम के झनुसार “भ्रौदारिक मिश्र काय योग वाले जीव अपर्याप्तक होते है” यह सामान्य विधि” सम्यस्मि- 
थ्याटृष्टि आदि पर्याप्तक होते है” इससे वाधि जाती है तो श्राहदर मिश्र काय योग वाले प्रमत संयतो को 
भी पर्याप्तक ही मानना पडेगा, क्योकि, वे ही संयत है। किन्तु ऐसा नही है क्योकि, “ब्राह्मरक मिश्र काय 
योग अपर्याप्तकों के होते है ” इस सूत्र से भ्रपर्याप्तक ही सिद्ध होते हैं। पृष्ठ ४४९ 

शंका--जिसका आरम्भ किया हुआ शरीर श्रघ॑ अथवा श्रपुर् हैं उसे भ्रपर्याप्त कहते हैं, परन्तु 
सयोगि अवस्था मे शरीर का आरम्भ तो होता नही अत सयोगि अपर्योप्त, पना बन नही सकता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, कपाठादि समुद्घात अ्रवस्था में सभोगि छह पर्याप्ति रूप शक्तिसे 
रहित होते हैं ग्रतएव उन्हे अपर्याप्त कहा है | घबल ग्रन्थ पृष्ठ ४४१-४४४ पुस्तक नम्बर २ 


् क 


(१०) फैवली को अपर्याप्त काल में कितने प्राण होते हें ! 


झ्रायु और काय बल ये दो प्राण होते है। किन्तु पाच इन्द्रिय प्राण नही होते है, क्योकि, जिनके 
ज्ञानावरणादि कम नष्ठ हो गये हैं ऐसे क्षीणावरण समोगि केवली मे श्रावरण कर्मो का क्षयोपशम नही 
पाया जाता है, भर इसलिए क्षयोपशम लक्षण भावेन्द्रियाँ भी नही पाई जाती है। तथा इन्द्रिय प्राणो के 
द्रव्येन्द्रियों से प्रयोजन है नही, वयोकि, भ्रपर्याप्त काल भे पाँचो इन्द्रिय प्राणो के अ्रस्तित्व के प्रतिपादन 
करने वाला सत्प्ररुपणा के सूत्र देखा जाता है। मनो बलप्राण, वचन वल श्राण और स्वासोच्छुवास प्राण 
भी श्रौदायिक मिश्र काय योगी सयोगि केवली के नही होते है, क्योकि, मन.पर्याप्ति, वचन पर्याप्ति भर 
आरानापान पर्याप्ति सन्निक पौदुगलिक स्कन्‍्बो नि्मित्त स्वप्राण संज्ञाओ्रों से अर्थात मन, वचन, और स्वासो- 
धछुवास प्राणो से समुक्त शक्तियों का कपाट समुद्धात गत केवली मे भ्रभाव पाया जाता है । श्रथवा समुद्‌- 
घात गत केवली के वचन बल श्र स्वासोच्छवास प्राणो के कारण भूत वचन और आनापाब पर्याष्तियों 
पाई जातो है इसलिए लोक पुरण समुद्घात के भ्रनन्तर होने वाले प्रतर समुदुघात के परच,त उपरिस छूटे 
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समय से लेकर आगे वचन बल और स्वासोच्छू वास प्राणों का सदभाव हो जाता है इसलिए सयोगि केवली 
के श्रोदारिक मिश्र काय योग में चार प्राण भी होते है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६५८ पुस्तक नम्बर २ 


(११) वीतरागी को लेश्या किस कारण से कही है ९ 


शंक्रा--जबकि उपशान्त कषाय आदि ग्रुणस्थान में कषायों का उदय नही पाया जाता है तो 
फिर वहां लेश्या किस कारण से कही ? हे 

समाधान--यहां पर कर्म नोकमे के लेप के निमित्त भूत योग का सद्भाव पाया जाता है। इस- 
लिए शुक्ल लेव्या कही है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ४३६ पुस्तक नम्बर २ एवं धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३९१ पुस्तक नम्बर 
१ में लिखा है कि-- 

3 शंका--जिन जीवों की कषाय क्षीण अथवा उपशान्त होगईं है उनके ब॒ुक्ल लेदया का होना कैसे 

सम्भव है ? 

समाधान--नही, क्योंकि, जिन जीवों की कषाय क्षीण भ्रथवा उपशान्त हो गई है उनमे कर्म 
लेप का कारण योग पाया जाता है इसलिये, इस भ्रपेक्षा से उनके शुक्ल लेश्या के सदुभाव मान लेने में कोई 

"ेध नही आता है। | 


(१२) सयोगि केवली में अपरयाप्त काल में द्रव्य से कितनी लेश्या है ! 
सयोगि केवली को श्रपर्याप्त काल मे द्रव्य से कापीत लेश्या है ? 
छह शंका-सयोगि केवली के भूल शरीर की तो छहों लेश्याए होती है फिर भी उन्हें क्यो नही 

कक ? 

समाधान --नहीं, क्योंकि, कपाट समुदुघात के समय चौदह राजुआयाम ( लम्बाई ) से भौर 
सात राजु विस्तार से अ्रथवा चौदह राजु श्रायाम से और एक राजु को भझ्रादि लेकर बढ़े हुए विस्तार से 
व्याप्त जीव के प्रदेशों का संख्यात श्रगुल की श्रबगाहना वाले पूर्व शरीर के साथ सम्बन्ध नहीं हो सकता 
है। यदि सम्बन्ध माना जायगा तो जीव के प्रदेशों के परिमाण वाला ही औदारिक शरीर को होना पड़ेगा, 
किन्तु, ऐसा हो नही सकता, क्योकि, विशिष्ट बन्ध को धारण करने वाले शरीर के पूर्वोक्त प्रमाण रूप से 
पसरने ( फैलने ) की शक्ति का श्रभाव है। अथवा यदि मूल छारीर के कपाट सम्रुद्घात प्रमाण प्रसरण 
शक्ति मानी जाय तो फिर उनकी ओऔदारिक मिश्र काय योगता नही बन सकती है। तथा कपाठ समुद्घात 
गत करेवली पुराने मूल शरीर के साथ सम्बन्ध है नही भ्रतएव यह ही निष्कर्ष निकलता है कि सयोगि केवली 
के मूल दरीर की छहो लेश्याए होने पर भी कपाट समुद्घात के समय उनका ग्रहण नही किया जा सकता 
है, किन्तु, औदारिक मिश्र काय योग होने के कारण एक कापोत लेशया ही कहा गया है। धवल प्रन्थ पृष्ठ 
६६० पुस्तक नम्बर २। 
(१३) केपली के योग निरोध के समय मन भी है १ 

शंका--कैवली योग निरोध किस प्रकार करता है ? 

समाधान --स्थिति काएडक और अनुभाग काएडक का उत्कीरण काल अन्‍्तमुहते है। यहां 
से भ्रन्तमु हृर्त से जाकर बादर काय योग द्वारा बादर मनोयोग का निरोध॑ करता है| पश्चात अन्तमुहत्त में 
पश्चात भ्रन्तमुहुर्त में बादर काय योग द्वारा बादर वचन योग' का निरोध करता है ! बादर 
काय योग द्वारा बादर उच्छुवास का निरोध॑ करता है। पढचात भ्रन्तमुहृत जाकर सूक्ष्म काय योग 
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हारा सुकम मन योग का निरोध करता है। अन्तमु हृर्त जाकर सूक्ष्म काय योग हारा सूक्ष्म वचन थोग का 
निरोध करता है। पश्चात भ्रन्तमुहूर्त जाकर सूक्ष्म काय योग द्वारा सुक्ष्म उच्छुवास का निरोध वारता है। 
पद्चचात अन्तमु हू त से सूक्ष्म काय योग द्वारा सूक्म काय योग का निरोध करता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३२१ 
३२२ पुस्तक न० ९०। 

(१४) केवली को साता असाता वेदनीय कर्म का कैसे फल मिलता हैं ! 


शंका--यदि जिन भगवान्‌ के सत्कर्म पतन हो रहा है तो उसका युगपत्‌ पतन क्यो नही होता ? 

समाधान-नही, क्योकि, पुष्ठ नदियो के समान बन्धे हुए कर्म॑ स्कन्घो के पतन को देखते हुए 
पतन को प्राप्त होने वाले उनका अ्रक्रम से पतन मानने में विरोध आ्राता है । जिनेन्द्र भगवान्‌ के प्नेन्द्रिय, 
त्रस, बादर, पर्याप्त, गोन्न और झ्ाथु कम की उदय और उदीरणा पाई जाती है, इसलिए वे देव कैसे हो 
सकते है, ऐसा कहना भी ठीक नही है, क्योकि उनका कम उदीर्ण होकर भी उदीणं नही है, क्योकि, वह 
दः् गेहूं के समान निर्बीज भाव को प्राप्त हो गया है। 

शंका--ईर्यापथ, कम॑ का लक्षण करते समय शेष कर्मो के व्यापार का कथन क्यो किया 
जा रहा है ? 

समाधान--नही, क्योकि, ईर्यापथ के साथ रहने वाले शेष कर्मों में भी ईर्यापथत्व सिद्ध है। 
इसलिए उनके लक्षण में ईर्यापथ का लक्षण घटित हो जाता है। 

अ्रसाता वेदनीय का वेदन करने वाले जिन देव आमय और दृष्णा से रहित कैसे हो सकता है। 
यह कहना भी ठीक नही है, वयोक्ति, असाता वेदनीय वेदित होकर भी वेदीत नहीं है, क्योकि, अपने 
सहकारी कारण रूप घाती कर्मो का अभाव हो जाने से उनमें दु ख को उत्पन्न करने की शक्ति मानने में 
विरोध आता है। 

शक्रा--निर्वीज हुए प्रत्येक शरीर के समान निर्बीज हुए अ्रसाता वेदनीय का उदय क्‍यों 

वा? 

शी समाधान--नही, क्योकि, भिन्न जातीय कर्मो की समान दाक्ति होने का कोई नियम नही है। 

शक्रा “यदि असाता बेदनीय कर्म॑ निष्फल ही है तो वहा उसका उदय है ऐसा क्यो कहा जाता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, भ्रूत पूर्व नय की श्रपेक्षा से वैसा कहा जाता है । 

दूसरे सहकारी कारण रूप घाती कर्मो का भ्रभाव होने से ही शेष कर्मो के समान भसाता वेदनीय 
कर्म॑ न केवल निर्वीज भाव को प्राप्त हुआ है, किन्तु उदय स्वरूप साता वेदनीय का बन्ध होने से और उदया 
. गत उत्कृष्ट अनुभाग युक्त साता वेदनीय रूप सहकारी कारण होने से उसका उदय भी प्रतिहत हो जाता है। 
यदि कहा जाय कि,वन्ध के उदय स्वरूप रहते हुए साता वेदनीय कर्म की गोपुच्छा स्तिबुक संक्रमण के द्वारा 
श्रसाता वेदनीय को प्रात होती द्वोगी सो यह भी बात नही है, क्योकि, ऐसा मानने में विरोध झाता है। 

शंका--यदि यहाँ स्तिब्रुक, संक्रमरम ०३ मानते हैं तो साता भ्रसाता की सत्व व्युच्छित्ति 

के श्र्त मे समय मे होने का प्रसग आता है ) 
22 पर कि साता के बन्च की व्युच्छित्ति हो जाने पर भ्रयोगि गुणस्थान में साता 
के उदय का कोई नियम । तह 
३ शंक्रा--इस 92% साता वेदनीय का उदय काल अन्तर हुर्त विनिष्ठ होकर कुछ कम पूर्व 

कोटि प्रमाण प्राप्त हो जाता है ? 
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समाधान- नही, सयोगि गुरास्थान को छोडकर अन्यन्न उदय काल का भश्रन्तमु हूत॑ प्रमाण नियम 
ही स्वीकार किया गया है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १२-५४ पुस्तक नं० १३। कु 

नोट - सयोगि केवली को असाता का उदय भी तो आता है। ऐसा नहीं कि असाता कर्म साता 
रूप परिणमन कर आता है। यदि साता रूप परिरशामन कर आता है तब असाता का “उदय”यह संज्ञा नही 
रहती है। दूसरी बात सयोग केवली ग्रुण॒स्थान छोड़कर साता का उदय भ्रन्तमु हूर्त है ऐसा आगम वाक्य भी 
नही है। तीसरा जिस काल मे साता का उदय है उसी समय में श्रसाता का उदय नही हो सकता है, क्योकि, 
एक समय में एक का ही उदय होगा। परल्तु टीकाकार ने” सयोगि केवली ग्रुएस्थान को छोड़कर भन्यत्र 
उदय काल का श्रन्तमु हते प्रमाण नियम स्वीकार किया है” ऐसा जो कहा है वह भी उपचार का कथन है। 


(१५) केवली भोजन क्यों नहीं फरता हैं १ 


शंका--साता वेदनीय के वेदन करने वाले तथा क्ष्‌धा तृषा आदि ग्यारह परिषहो द्वारा बाधा को 
प्राप्त हुए सयोगि केवली भगवान्‌ के भोजन का ग्रहण कैस नही होगा ? 
समाधान वह कोई दोष नही है, क्योकि, जो भोजन पान मे उत्पन्न हुई इच्छा से मोह युक्त है 
मरण के भय से जो भोजन करता है, अतएव, परिषहों से जो पराजित हुए हैं ऐसे जीव के कवली 
ने का विरोध है। सक्‍्लश के साथ अवना भाव रखने वालो क्षधा से जलने वाले भी केवलीपना बन 
जाता है, इस प्रकार यह दोष समान ही है। ऐसा भी समाधान नही करना चाहिए, क्योकि, अपने सहायक 
घातीया कर्मो का अभाव हो जाने से श्रश्कक्तता को प्रात्त हुए श्रसाता वेदनीय के उदय से क्षूधा व ढृषा की 
" उत्पत्ति सम्भव नही है । 
यो शंका--बिना फल दिए ही प्रति समय निर्जीणं होने वाले परमाणु समृह की उदय संज्ञा कैसे बन 
स ? ह॒ 
समाधाच--नही, क्योकि, जीव और कर्म विवेक मात्र फल को देख कर उदय को फल रूप से 
स्वीकार किया गया है। ॥ 
शंका--ऐसा है वो श्रसाता'वेदनीय के उदय काल मे साता वेदनीय का उदय नहीं होता केवल 
असाता वेदनीय का उदय रहता है ऐसा नहीं कहना चाहिए, क्योकि, अपने फल को नही उत्पन्न करने की 
अ्रपेक्षा दोनो मे ही समानता पाई जाती है ? * 
समाधान--नही, क्योकि, तब असाता वेदनीय के परमाणुओं के समान साता वेदनीय के 
परमाणुओ की अपने रूप से निर्जरा नही होती । किन्तु विनाश होने की भ्रवस्था में भ्रसाता रूप परिशमन 
कर उनका विनाश होता है, यह देखकर साता वेदनीय का उदय नही है ऐसा कहा जाता है। परन्तु असाता 
बेदनीय का यह क्रम नही है क्योकि, तब असाता के परमाझुओ की अपने रूप से ही निशा पाइ जाती है 
इस कारण दुःख रूप फल के अ्रभाव मे भी भ्रसाता वेदनीय का उदय मानना युक्ति-युक्त है यह सिद्ध होता 
है। धर्वंल ग्रन्थ पृष्ठ २५ पुस्तक नम्बर १२। 
नोढ-- ऊपर में श्रसाता बेदनीय का उदय नही माना शौर यहां पर श्रसाता का उदय सयोगि 
केवली के भी है यह स्वीकार किया है। प्रथम कथन किया था वह उपचार है और यहां पर जो कथन किया 
है वही सत्य है। दोनों कथन को सत्य मानना मिथ्या ज्ञान है। सयोगि जिन भीजन क्यो नही लेता है उसी 
करा समाधान »ओोस वाला नहीं के है परन्तु लूला है । यथार्थ मे जहां आहार सज्ञा हीनहीं 
है वहां आहार की उदीरणा कौसे हो सकती है। शआहार संज्ञा में ही झ्ाहार की उदीरणा 
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होवे अथवा न भी होवे परन्तु भाहार सज्ञा का नाश हुआ बाद भ्राहार की उदीरणा 

रणा हो ही नही सकती 
दूसरी वात केवली परमात्मा अन्तराय का पालन भी तो करता होगा ? केवल ज्ञान 3035 से 24 
तक जीवो का कलेवर देखते हैं वहाँ वह श्राहार कैसे ले सकते हैं। तीसरी बात यदि केवली के क्षूघा लगे तो 
अनन्त सुख कहाँ रहा ? यह सब बातो का विचार करने से यही सिद्ध हुआ कि, केवली प्रमात्मा के क्षूघा 
'है ही नही, जिससे श्राहदर की उदीरणा भी करते नही हैं। | ह 


(१६) केबली समुुद्घात कैसे करते हैं ! 


सयोगि जिन आयु कर्म के अन्तमु ह॒त मात्र शेष रहने पर पहले आवजित करण करते हैं, और 
तदनन्तर केवली सम्रुद्घात करते हैं। सूत्र नम्बर २॥ 

विशेषार्थ -कैवली समुद्घात के भ्रभिमुख होने को भावजित करण कहते है, भर्थात्‌ केवजी 
समुद्घात के लिए आवश्यक तैयारी की जाती है उसे श्रावजित करण कहते है। 
। सयोगि केवली जिन प्रथम समय में दरड समुद्घात करते है। उसमे कर्मो की स्थिति के भ्रसंख्यात 
बहु भागो का घात करते है। कर्मों के अविशिष्ट अनुभाग के अ्रभ्नशास्त अनुभाग सम्बन्धी भ्रनन्त बहु भागों 
का घात करता है। ३-५ ॥ तदन्तर द्वितीय समय मे कपाट समुद्घात करते है उसमे अ्रघातीया कर्मों की 
शेप स्थिति के भी असंख्यात बहु भागो का घात करते हैं, भौर, झविशिष्ट अनुभाग सम्बन्धी अरप्रशस्त 
अनुभाग के अनन्त बहु भागो का घात करते हैं । ६-८॥ तत्तपरचात,कृतीय समय मे मनन्‍्थ समुद्घात करते है। 
इसमे अघातीया कर्मों की स्थिति और भ्रनुभाग की कपाट सम्रुदुघात के समान ही निजेय करता है। ६-१० । 
तदनन्तर चतुर्थ समय मे ल्ञोक को पूरित करते है। लोक के आत्म प्रदेशों से पूरित करने पर योग की एक 
वर्गणा हो जाती हैं। इस झवस्था को ही “समयोग” जानना चाहिये। ११-१२॥ लोक के पूर्णा होने पर 
: अर्याव्‌ लोक पुर्ण समुदुघात करने पर अघातीया कर्मो की अ्रन्तमु हु प्रमाण स्थिति को स्थापित करता 
है। यह अन्तमु हु प्रमित स्थिति आयु कम की स्थिति से सख्यात गुणी है। १३-१४। केवली समुदघात के 
समयो मे भप्रणस्त कर्माओं के अनुभाग की प्रति समय अपवतंना होती है। एक समय वाले स्थिति काएडक 
घात होता है | लोक प्रण समुद्घात के परचात आत्म प्रदेश संकोचने के प्रथम समय से लेकर श्रागे के 
समयो मे शेष रही हुईं भ्रन्तमुहर्त प्रमित स्थिति के संख्यात भागो का घात करता है । तथा शेष रहे झनुभाग 
के श्रनन्त बहु भांग का भी नाश करता है । इस स्थल पर स्थिति काएडक और अ्रनुभाग काणएडक का 
उत्कीरण काल भ्रन्तमु हु प्रभाण है । १५-१६। इससे अन्तमु हू आगे जाकर श्रर्थात्‌ समुदुघात के उप- 
संहार के अन्तमु हूर्तं परचात व सयोगि जिन योग निरोध करते हैं। कषाय पाहुड सूत्त पृष्ठ ६००-६०३॥। 
(१७) केबली को क्षयोपशमिक भातर | 

सयोगि के प्रथम समय में, जो श्रौदारिक शरीर के नोकम स्कन्ध निर्जीण हुए उनकी अपेक्षा 
दुसरे समय मे, भ्रधः कम की झ्रादि होती है । और तीसरे समय मे, श्रन्तर होकर सयोगि के भ्रन्तिम समय 
मे, पूरव॑ निर्जीण स्कन्धको के वन्ध को प्राप्त होने पर प्रध" कर्म का अन्तर काल उपलब्ध होता है।इस 
प्रकार भ्रध. कर्म का उत्कृष्ट श्रन्तर काल गर्भ से लेकर भ्राठ वर्ष और तीन समय आठ अन्त मुहुत कम 
एक पुवव॑ कोटि होता है । 

भावानुयोग की अपेक्षा निर्देश दो प्रकार का है। झ्ोष और मादेश । ओोघ से प्रयोग कर्म का कौच 
भाव है ? क्षयोपदामिक भाव है। समवधान कर्म भौर भ्रघ. कम का कौनसा भाव है ? औदयिक भाव है 
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ईर्यापथ कर्म का कौन भाव हैं ? औपशमिक भाव है या क्षायिक भाव है। तप कर्म और किया कर्म का कौन 
भाव है ? श्रौपशमिक भाव है, क्षायिक भाव है या क्षयोपशमिक भाव हैं । 


विशेषाथ --प्रयोग कर्म में तीनों योग मिल गये है । जो क्षयोपशमिक होता है। इससे यहां प्रयोग 
कमे का क्षयोपणमिक भाव कहा है। यद्यपि सयोगि केवली के ज्ञानावरणादि कर्मो का क्षयोपणम नहीं होता 
परन्तु पूर्व प्रज्ञापन नय की अपेक्षा योग को क्षयोपशमिक भाव मानकर उसका एक क्षयोपशमिक ही भाव 
लिया गया है। धवल प्रन्थ पृष्ठ १७२-१७३ पुस्तक नम्बर १३। 

नोट--सूत्रकार ने तो केवली को भी क्षयोपशमिक भाव बता दिया परन्तु क्षयोपशमिक भाव 
केवली के होता ही नहीं । यह जो कथन है वह उपचार मात्र हैं। 


(१८) सयोगि फेवली को कौनसा भाव है ! 


सयोगि केवली को केवल क्षायिक भाव है| सूत्र नम्बर ६॥ 

नोट--यहां पर केवली को केवल क्षायिक भाव कहा है वह भी उपचार है। तेरहवे गुरास्थान में 
क्षायिक तथा औदयिक भाव है। भाववति शक्ति का तो क्षायिक भाव है परन्तु आत्मा को क्रियावर्ती शक्ति मे 
जितने गुर है वह सभी औदयिक भाव से ही परिणमन करती है | केवली को यदि केवल क्षायिक भाव ही 
माना जाय तो उसे वहाँ बन्ध भी नही होना चाहिए परन्तु सयोगि केवली को आस्रव तथा बन्ध तत्व दोनो 
ही है। जिससे वहा केवल क्षायिक भाव नही है ? 


(१९) कपाय को निद्ृति से केवली में परिणामिक भात्र प्रगमठ होता है १ 


का सूत्र-संयत जीव प्रमत संयत से लेकर भ्रयोगि केवली ग्रुणस्थान तक होते हैं। सूत्र नं० १६४ ॥ . 
स० सि० १-०८॥। 

शंका--झुद्धिपृवंक सावद्य योग के त्याग को संयम कहना तो ठीक है। यदि ऐसा न माना जाय 
तो काष्ट आदि में समम का भी प्रसंग झा जायगा ! किन्तु केवली मे बुद्धिपुवंक सावद्ययोग की निदृति तो 
पाई नही जाती है इसलिए उनमे सयम का होना दुघंट ही है ? 


ससाधान--यह कोई दोष नहीं है, क्योकि, चार घातिया कर्मो के विनाश्ष करने की भ्रपेक्षा भौर 
समय-समय मे अ्रसंख्यातग्रुणी श्रे णी रूप से निजेरा करने की अपेक्षा सम्पूर्णा पाप क्रिया के निरोध स्वरूप 
पारिणामिक गुरु प्रगठट हो जाता है। इसलिए इस श्रपेक्षा से वहाँ ( सयोगि केवली मे ) संयम का उपचार . 
किया जाता है। अतः वहाँ पर संयम का होना दुघंट नही है। भ्रथवा प्रद्गति के श्रभाव की अपेक्षा वहाँ पर 
मुख्य संयम है। इस प्रकार जिनेन्द्र में प्रवत्य भाव से, मुख्य संयम की सिद्धि करने पर काष्ट से व्यभिचार 
दोष भी नही आता है, क्योकि, काष्ट में प्रवृति नही पाई जाती है। तब उसकी निवृति भी नहीं बन सकती 
है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३७४ पुस्तक नं० १॥ 


नोट--यहाँ पर “सम्पूर्ण पाप क्रिया के निरोध रूप पारिणामिक गुरु प्रगट होता है” यह कहना 
उपचार है यथार्थ मे वहाँ क्षायिक भाव प्रगठ होता है। कषाय मोहनीय कम के सदूभाव में होतो है और 
भोहनीय कम के अत्यन्त भ्रभाव में क्षायिक भाव प्रगट होता है तो भी उनको पारिणामिक भाव कहना 
उपचार है। ऐसा मानने से पारिणामिक और क्षायिक भाव में कोई अन्तर नही रहता है। दोनो भाव एक 
हो जाने से उनका,लक्षण का भी नाश हो जावेगा । 
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(२०) वीर सासन में कितने सकल श्र्‌त के घारी हुए १ 

द्रव्य श्र्‌त के कर्ता गौतम गणघर है। गौतम गणघर ने दोनो प्रकार का श्रृत ज्ञान लोहाचार्य॑ 
को दिया | लोहाचायं॑ ने जम्बु स्वामी को दिया । परिपाटी क्रम से ये तीनो ही सकल श्रत के धारण करने 
वाले कहे गये हैँ । और यदि परिपाटी क्रम की अ्रपेक्षा न की जावे तो उस समय सख्यात हजार सकल श्र्‌त 
के घारं हुए ॥ घवल ग्रन्थ पृष्ठ ६५ पुस्तक नम्बर १। 
(२१) केबली को वन्ध होता हैं या नहीं ! 

अकसाई बंधा विश्त्यि अबंधा वि अत्थि ॥ सत्र न॑ं० २० ॥ 

ध्र्थ--प्रकपषायी वन्‍्धक भी है श्रौर अवन्धक भी है ॥ २० ॥ 

क्योकि, ग्यारहवें गुशस्थान से लेकर तेरहवें गुणस्थान तक के सयोगि जीवों के बन्धक होने पर 
भी अ्रकपायत्व पाया जाता है। और चौदहवे ग्रुणस्थामवर्ती भ्रयोगि जीवो के श्रबन्धक होते हुए भी 
अकपायत्व पाया जाता है। घवल प्रन्थ पृष्ठ १६ पुस्तक नं० ७। 
(२२) सयोगि जिन अयोगि जिन को पंचेन्द्रि केसे कहा ९ 

शंका--सयोगि जिन और अयोगि जिन के सम्पूरां इन्द्रिया नष्ट होगयी है, श्रतएवं उनके पचेन्द्रिय 
यह संज्ञा कैसे घटित होती है ? 

समाधान--नही, क्योकि, पचेन्द्रिय जाति नाम कम की अपेक्षा सयोगि केवली और अयोगि 
केवलियो को पचेन्द्रिय सज्ञा वन जाती है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ३९७ पुस्तक नम्बर ३ । 


अयोगि केवली छुणस्थान 


(१) अथोगि केवली को एक आयु प्राण क्‍यों है ९ 


शका--अभ्रयोगि केवली को एक आयु प्राण होने का क्या कारण है ? 

समाधान--ज्ञानावरणा के क्षयोपञम पांच इन्द्रिय प्राण तो अयोगि केवली के है नही, क्योकि, 
ज्ञानावर णीय कर्म के क्षय हो जाने पर क्षयोपणम का अभाव पाया जाता है। इसी प्रकार आनापान, भाषा 
और मन प्राण भी उनके नही है, क्योकि, पर्याप्ति जनित प्राण संज्ञा वालो शक्ति का उनके अभाव है। उसी 
प्रकार उन्हे काय बल नाम का भी प्राण नही है, क्योकि, उनके शरीर नाम कर्म के उदय जनित कर्म भर 
नोकमं के आगमन का अ्रभाव है । इसलिए अयोगि केवली के एक श्रायु प्राण ही होता है ऐसा समभना 
चाहिए । किन्तु उपचार का झ्ाश्रय लेकर उनके एक प्राण छह प्राण अथवा सात प्राण भी होते है। घवल 
ग्रन्थ पृष्ठ ४४५-४४६ पुस्तक नं० २। 

नोट--श्रयोगि जिनको शरीर रहता नही है, जिस कारण से वह भ्रयोत्ि हुए है, जब तक शरीर 
का संयोग है तव तक आत्मा अथोगि वन ही नहीं सकता है, क्योकि, योग का निरमित्त कारण शरीर 
था शरीर के अभाव मे ही भ्रयोगि होते है एवं वहाँ पर शरीरादि नामा नाम कर्म का उदय भी नही है, 
जिससे शरीर अंगोपाग आदि रहने का कारण भी नही है। तेरहवे गुणस्थान मे ४२ प्रकृतियों का उदय 
था। जिस कारण शरीर भ्रगोपाग आदि थे उनमे से ३० प्रकृतियो की व्युच्छित्ति हो जाने से चौदहवें 
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गुशस्थान में केवल १२ प्रकृतियों का उदय रहने से शरीर अंगरोपांग भ्रादि रहता ही नहीं है वह प्रकृतियां 
निम्न प्रकार हैं-- 


तेरहवे गुरास्थान मे जो ४२ प्रकृतियों का उदय था उनमे से व्युच्छित्ति (१) वेदनीय (२) वच्च 
ऋपभ नाराच संहनन (३) निर्माण (४) स्थिर (५) अस्थिर (६) शुभ (७) अशुभ (५) सुस्वर (६) दुस्वर 
(१०) प्रशस्त विहायो गति (११) भ्रप्रशस्त विहायोगति (१२) झश्ौदारिक शरीर (१६) ओदारिक अगोपांग 
(१४) पैजश शरीर (१५) कामंण शरीर, (१६) समचतुर संस्थान (१७) न्यग्रोध परिमरडल संस्थान 
(१८) स्वाति सस्थान (१६) कुब्जक संस्थान (२०) वामन सँस्थान (२१) हुएडक संस्थान (२२) स्पश्न॑ 
(२३) रस (२४) मन्ध (२५) वर्ण (२६) भ्रगुरुलघु (२७) उपधात (२८) परघात (२९) उच्छ वास (३०) प्रत्येक 
ये मिलकर ३० श्रकृतियो के घटाने पर छ्षेष १३ प्रकृतियों का शभ्रर्थात्‌ (१) वेदनीय (२) मनुष्य गति 
(३) मनुष्यायु (४) पचेन्द्रिय जाति (५) शुभग (६) भस (७) बादर (5) पर्याप्त (६) आदेय (१०) यशञ:कीति 
(११) तीर्थंकर (१२) उच्चगोत्र का उदय रहता है जिससे चौदहवे गरृणस्थान मे शरीर रहता ही नही। 
जिससे आलाप मे भी लिखा है कि काय योग का गुणस्थान १३ होता है प्र्थात्‌ आदि के १३ गुण स्थान तके 
काय रहती है। देखिए आलाप नम्वर २५२-२६६ पृष्ठ न॑० ६२३-६४६ धवल पुस्तक नम्बर २ तो भी श्रयोगि 
केवली को द्रव्य लेश्पा या गरीर रहता है यह कहना न्यायमुक्त नही है परन्तु उपचार का ही कथन है। 
धवल ग्रन्थ नम्बर २ में आलाप नम्बर ५४४ मे लिखा है कि “झयोगि केवली को योग नही है (काय नहीं हैं) 
द्रव्य से छहों लेस्याएं होती है” पृष्ठ नम्बर ८५५५-५६ कथन उपचार मात्र है यथाथ में जहाँ शरीर ही नही 
रहता तो वहाँ णरीर रंग रूप लेश्या कैसे रह सकती है ? तो भी घवल ग्रन्थ पृष्ठ १७-१८ पुस्तक नम्बर ७ में 
लिखा है कि- 

शंका--थोग किसे कहते है ? 

समाधान--मन, वचन.भौर काय सम्बन्धी पुदुगलों के झ्ालम्बन से जो जीव प्रदेशों का परि- 
स्पंदन होता है वही योग हैं। 

घंका--यदि ऐसा है तो शरीरी जीव भ्रयोगी हो ही नही सकते हैं; क्योकि, शरीर गत जीव द्रव्य 
को भ्क्रिय मानने मे विरोध आता है ? 

सभाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, झाठो कर्मों के क्षीण हो जाने पर जो उच्चंगमनोप 
लब्धि क्रिया होती है वह जीव का स्वभाविक गुण है, क्योकि, वह्‌ कर्मोदय के बिना प्रबुत होता है। रंव- 
स्थित प्रदेश को न छोड़ते हुए भ्रथवा छोड़कर जो जीव दव्य का अपने झ्रवयवों द्वारा परिस्पन्द होता है वह 
प्रयोग है, क्योकि, वह कर्म क्षय से उत्पन्न होता है। अतः सक्रिय हांते हुए भी शरीरी जीव श्रयोगि सिद्ध 
होता है। क्योकि; उनके जीव प्रदेशों के तत्यायमान जीव प्रदेशों के सहश उध्चर्तत और परिवर्तन रूप क्रिया 
का भ्रभाव हैं इसलिए अयोगि को अबन्धक कहा है। 

नोट--यहाँ पर अयोगि होते हुए भी शरीर रहता है यह सिद्ध किया है परन्तु जहाँ शरीर नामा 
नाम कर्म का उदय नही है वहाँ शरीर कैसे रह सकता है ? और जब तक योग का निमित कारण शरीर 
है तब तक भयोगि कैसे बन सकता है ? अर्थात वहाँ शरीर है ही नही। 

दूसरी बात “उध्वेंगमन उपलब्धि क्रिया होती है वह जीव का स्वभाविक गुण माना है” यह भी 
यथार्थ में नही है। उध्वंगमन नियम से जीव का विकार भाव है परन्तु कम क्षय के बाद जो उन्वंगमन हुआना 
है वह पारिणामिक भाव से विकार रूप परिणमन हुआ है श्लौर लोक के श्रग्न भाग पर स्थिर हो जाना 
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भर्थात निष्किय हो जाना यह जीव का स्वभाव भाव है। गमन भर स्थिर रहना वह॒ परस्पर बिरोधी 
क्रिया गुण की पर्याव है। यदि गमन करना छुद्ध पर्याय मानो जावे तो स्थिर होना विकार मानना पड़ेगा ? 
परन्तु वस्तु स्वभाव ऐसा है नाहि। परन्तु गमन करना ही जीव का विकार परिणमन है । जिस प्रकार 
दूसरे गुणस्वान मे पारिणामिक भाव से मिथ्यात्व रूप कर्म का उदय बिना परिणमन है उसी प्रकार 
चौदहवें गरुणास्थान के अन्त भे संसार की व्यय पर्याय भी पारिशामिक भाव से गमन किया है भर उत्पाद 
पर्याय में स्थिर आत्मा हो जाता है। यह वल्तु का स्वमात्र है। 

(२) आाह्रक कौनसे भाव से होता दे १ 


ओदइएण भाषैण ॥प्न्न नम्बर ८९॥ 
अर्थ--श्रैदयिक भाव से जीव झ्राहारक होता है ॥८श॥ 


वा श्रौदारिक, वैक्रियक व आहारक छारीर नाम कर्म के प्रकृतियो के उदय से जीव आहारक 
ता है। 

शका--तैजण श्रौर कार्मण शरीर के उदय से जीव श्राहरक क्‍यों नही होता है ? 

ससाधान--नही होता, ऐसा मानने पर विग्नह गति में भी जीव के श्राह्मरक मानना पड़ेगा 
भ्र्थात आह रक होने का प्रसज्ड भ्राजायगा । और वेसा है नही, क्योकि, विग्नह गति मे जीव के भ्रनाहारक 
भाव पाया जाता है। घवल ग्रन्थ ९५5 '९१३ पुस्तक नम्बर ७ 

भो2--चौदहवे गुरण॒स्थान के प्रथम समय से जीव अनाहारक है। अ्रनाह्ारक तब ही हो सकता 
हैं कि जब औदारिक वेक्रियक श्रौर आहारक दारीर का संयोग न होवे । इससे भी सिद्ध होता है कि 
चौदहवें गुण॒स्थान के प्रथम समय मे परम श्रौदारिक श्षरीर रहता ही नही है । इतना नही परन्तु चौदहवें 
ग्रुणस्थान मे तो त्ेजश एवं कार्मण धरीर का भी उदय रहता नही तो भी श्ौदारिक गरीर मानना न्याय 
युक्त नही है, केवल उपचार का कथन है। हि | ह 


(३) जीव अनद्वारक कौन से भाव से होते हैं ? 
शंका--जीव झनहारक कौन से भाव से होते हैं ? 


रे ओदइएण भाषेण पुण खइयाए लड्डीए ॥प्रत्र नम्बर ९१॥ 

अर्थ--भौदयिक भाव से तथा क्षायिक भाव से जीव अनाहारक होता है ॥६१॥ 

झयोगि केवली भगवान्‌ और सिद्धो के क्षायिक अनाहारत्व होता है, क्योंकि, उनके क्रमश; 
घातीया कर्मो का व समस्त कर्मो का क्षय होता है। किन्तु विग्रह गति मे श्रोदयिक भाव से अनाहारत्व 
होता है, क्योकि, विग्नह गति मे सभी कर्मो का उदय पाया जाता है। धवल ग्रन्य पृष्ठ ११३ पुस्तक न० ७ 

नोट--पहाँ पर श्रयोग्रि केवली को क्षायिक भाव से अ्रनाहारक माना है। अनाहारक भाव 
चौदहवा गुणस्थान के प्रथम समय मे ही हो जाते हैं। तेरहवे गुण॒स्थान मे सयोगि केवली की पास मे सत्ता 
मे ८५ प्रकृतियां थी जब अनाहारक रूप क्षायिक भाव भप्रगठ हुआ तथा वहाँ एक भी प्रकृति का नाश हुआ 
नही है तो क्षायिक लब्धि कैसे आप्त होगई ? यही विचार करने की बात गा है । चौदहवे गुंरास्थान का 
काल असंख्यात समय का है। शेप के दो समय मे ही ७२ तथा १३ प्रेकृतियों का नाश होता 'है तब प्रथम 
समय में ही अनाहारक क्षायिक लब्धि कौनसा कमे का नाशकर प्रगट हुईं वही पाठक विचारे करे, लेखके 
इस विषय में मौन अवलबन करते हैं? अर्थात क्या लिखे ? 
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जहाँ गरीर ही नही रहता है तो भी श्रयोगि जिनके शरीर के परमाणु निर्जंण है वह कहना कहां 
तक सत्य है। देखिए घवल ग्रत्थ पृष्ठ १३२ पुस्तक नम्बर १३ मे लिखा है किऊ 


(४) अयोगि जिनके शरीर के परमाणु निर्बीण होते हैँ १ 


अणाहारि अजोगीहिंतो जे णिज्जिणा ओरालिय परमाणु तेसिमेसो जहण्णुक्कस्स कालो 

वत्तव्वों ॥ 

अर्थ--अनाहारक अयोगी जीवो के शरीर से जो औदारिक परमाणु निर्जीण होते हैं उसका यह 
जघन्य और उत्कृष्ट काल कहना चाहिए। € 

नोट--जहां शरीर हो नही है तब वहां परमाणु निर्जीण कैसे होगा ? यह सब उपचार का ही 
कथन है | 

आदिनाथ पुराण मे लिखा है कि तीर्थकर, सामान्य केवली और गएधर केवली के शरीर को 
जलाने से तोन प्रकार की प्रग्नि पूज्य बन जाती है, इसलिये प्रग्नि की पूजा करना । परन्तु जहाँ मूल शरीर 
ही नही रहता है तब्र जलाया किसको ? और क्या शरीर को जलाने से, श्ररिन पूज्य हो जावेगी ? अग्नि 
एड्रेन्द्रिय जीव की काय वह पूज्य कैमे बने परन्तु लिबने वाले लिख गये परन्तु पढने वाले यदि विचार न करे 
तो सम्परज्ञान ने क्या कार्य क्रिया ? सम्पग्ज्ञान सच्चा रास्ता दिखावे या नही ? परन्तु कहे किसको ? हम को 
तो लिखा हो मानना है श्रपने ज्ञान की तो कुछ कीमत ही नही है। परन्तु भाई साहव ? निर्णय किसका 
ज्ञान करेगा ? जो निर्णय करने वाला है ऐसा ज्ञान स्वरूपी श्रात्मा की जिसकी कीमत नही है और केवल 
द्रव्य श्र्‌त की ही जिसको महिमा झ्राती है वह जीव अपने स्वभाव की और केसे भरा सकता है ? कुछ अपने 
ज्ञान की भी कीमत होनी चाहिए ? प्रमाण केवल आगम नही है ? प्रत्यक्ष प्रमाण, परोक्ष प्रमारा, श्रनुमान 
प्रमाण,तक भी तो प्रमाण है । जब भनुमान और तक से कसने के बाद निर्णय न होते तब झ्रागम देखने की 
जरूरत है परन्तु जहा अनुमान, तक आांदे प्रमाण से सिद्धि होती है वहाँ भी उनकी महिमा न आकर केवल 
लिखा ही सत्य है” ऐसा मानने से ही सम्प्रग्जान हो जावे तो संसार के सभी जीव अपने अपने शास्त्रों की 
श्राज्ञा मानते है तो सभी जीव सम्पग्शानी हो जावेगा ? परन्तु स्वभाव ऐसा नही है, इसलिए तो आ्राप्त 
मिमाँसा मे कहा है कि “भ्राज्ञा प्रधानि से परीक्षा प्रवानि उत्तम आत्मा है” । पाठक को जो यथार्थ लगे सो 
माने, हमारे इसमे खीचातानी नही है, सब जीव अपने अपने परिणाम के स्वामी है कोई कोई के स्वामी 
नही है यही वस्तु धर्म है। 
(५) अ्रयोगि केबलो अयोगि कौन से भाव से होता है ! 


अजोगी णाम कं भवदि १ ॥छन्न नं० ३४॥ 
अर्थ--जीव अयोगि कौन से भाव से होते है ? ३४॥ 
खश्याए लद्धोए ॥घत्र नं० ३५॥ 
अथे--क्षायिक भाव से जीव अ्रयोग होते। ३श॥ 


योग के कारण शरीरादिक कर्मो के निमृ'ल क्षय से उत्पन्न होने के कारण भ्योगि भाव क्षायिक 
भाव है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ७८ पुस्तक नम्बर ७ 
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नोट-शरीरादिक कर्मो के निमूल क्षय से भ्रयोगि होते है इससे भी सिद्ध होता है कि जब तक दरीर 
का संयोग है तब तक श्रात्मा श्रयोगि बन ही नही सकता है| एवं शरीरादि कर्मों के निम्व'ल क्षय से भ्रयोगि 
बनता है, परंतु चौदहवाँ गुण॒स्थान मे एक भी कर्म प्रकृति का नाश होता नही है, तब क्षायिक भाव की प्राम्ति 
कैसे हुई ? कर्म का तो संग्रोग पड़ा हुम्रा हैं अर्थात जितने कर्मो को सता योग अवस्था मे थी इतने ही कर्मों 
की सत्ता प्रयोग अवस्था मे है, तो कर्मो का नाश कहा हुआ ? क्षायिकर भाव का यही लक्ष श॒ है, कि प्रति पक्षी 
कर्मो का अत्यन्त नाग से जो भाव उत्तन्न हुए वहो क्षायिक्र भाव है परन्तु एक भी कम का नाश तो होता 
ही नही है, अर्थात जितनी कर्म प्रकृतिया तेरहवे ग्रुण॒स्थान मे सत्ता मे थी उतनी ही चौदहवे गुण॒स्थान के . 
प्रथम समय मे अर्थात अ्योग अवस्था मे है तो क्षायिक भाव की प्राप्ति कैसे हुई, सो विचार करने की बात 
है। पाठक अपने ज्ञान से विचार करे ? लेखक क्या लिखे ? 


(६) अयोगि जिन अलेश्यिक किस भाष से होता है ? 


अलेस्सिओं णाम कध॑ भवदि ॥॥छत्र न॑ं० ६२॥ 
अथे--जीव अलेश्यिक कैसे होता है ? सूत्र नम्बर ६२॥ 


इयाए लड्डीए ॥्रत्न नम्बर ६३॥ 
अ्रथ--क्षायिक लब्धि से जीव अलेश्यिक होता है ॥६शा 


लेश्या के कारणभूत कर्मो के क्षय से उत्पन्न हुए जोव परिणाम को क्षायिक लब्धि कहते है, उसी 
क्षायिक लब्त्रि से जीव भ्रलेश्यिक होता है। यह सूच्र का तालय॑ है। शरीर नाम कर्म की सत्ता का होना 
क्षायिकत्व के विरुद्ध नही है, क्योकि, क्षायिक भाव नाम कम के आधीन नही है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १०५-१०६ 
पुस्तक नम्बर ७। 


नोट--श्रलेश्यिक भाव मे यदि शरीरादि नामा नाम कर्म की सत्ता रहना क्षायिकत्व के विरुद्ध नही 
है यह कहना कहाँ तक ठीक है। यदि सत्ता मे कर्म है तो उत्तका उदय भी तो आ सकता है ? यदि सत्ता मे 
रहना विरुद्ध नही है तो श्ोपण्मम भाव किसे कहोगे ? मिथ्यात्व कम सत्ता मे रहने से उनका उदय नही होने 
से उपशम भाव होता है परन्तु क्षायिक भाव नही होता हैं। यहाँ पर कर्म सत्ता मे रहने से क्षायिक भाव 
कैसे हो सकता है। उपशम भाव कहना था ? उमी प्रकार चारित्र मोहनीय कर्म सत्ता मे रहने से यदि उनका 
उदय नही है तो उपशम भाव होते हैं परन्तु वहाँ क्षायिक भाव माना नही जाता। यदि वहाँ क्षायिक भाव 
माना जावे तो ग्यारहवें ग्रुरस्थान का नाश हो जाता है, एवं उपशम एवं क्षायिक भाव का लक्षण का भी 
नाग हो जाता है। तो भी “गरीर नाम कम की सत्ता का होना क्षायिक्‍त्व के विरुद्ध नही है, क्योकि; 
क्षायिक भाव घरीर नाम कर्म के आधीन नही है” यह कहना कहा तक सत्य है वह पाठक विचार करे? 
केवल सूत्र की रक्षा के लिए ही यह कथन किया गया है यथाथ मे वस्तु का स्वरूप' ऐसा नही है । 


(७) जीव त्रस कायिक और अकरायिक क्रिप्त भाव से होता है ! 
तसकाइओं णाम कं भवदि १ || सत्र न॑ं० २८ ॥ 
अथै--जीव त्रस कायिक कैसे होता है ॥ २८॥। 


तसकाइयणामाए उदणण ॥ चत्र न॑ं० २९ ॥ 
अर्थ--त्रस कायिक नाम कर्म के उदय से जीव त्रस कायिक होता है। राजा० पृष्ठ ७१ । 


३०४ ) [ श्री जिनागम 


अकाइओ खाम कर्म भवदि स | बत् नं० ३० ॥ 
अभ--जीव अ्रकायिक कैसे होता है ? सूत्र नम्बर ३० ॥ 


खश्याए लड्डीए ॥ छत्र न० ३१ ॥ 
श्र्थ--क्ञायिक लब्धि से जीव अकायिक होता है ॥ ३१ ॥ 


झनादि होने से श्राखव नित्य नही हो जाता, क्योंकि, कुठस्थ अनादि को छोड़कर प्रवाह श्रनादि में 
नित्यत्व नही पाया जाता है । यदि पाया जाय वो वीजादिक का विनाश नही होना चाहिए ? क्योकि, प्रवाह 
रूप से उनमे भ्रनादित्त्व देखा जाता है। इसलिए प्ननादि आज्लव के नित्यत्व परिद्ध करने मे साधन नही हो 
सकता, क्योकि, वह अनेकान्तिक श्रर्थात्‌ पक्ष और विपक्ष मे समान रूप से पाया जाता है। और आखब 
कुटस्थ अनादि स्वभाव वाला है नही, क्योंकि, प्रवाह श्रवादि रूप से आये हुए मिथ्याल, असंयम और कषाय 
रूप आखवों का वर्ततान काल मे भी किसी-किसी जीव मे विनाश देखा जाता हैं। धवत्रन ग्रन्थ पृष्ठ ७३-७४ 
पुस्तक नम्बर ७। 


नोंट--श्रस नामा नाम कर्म का उदय चौदहरवाँ गुणस्थान के अन्त तक रहता है चौदहरवाँ गुण 
स्थान के व्यय मे हो त्रसनामा नाम कर्म का क्षय होने से हो क्षायिक भाव प्रगट होता है ऐसा शरीर नामा 
नाम कर्म के क्षय से भ्रयोगि अलेश्यिक भाव प्रगट हीना चाहिए था । परन्तु वहाँ तो कम सत्ता मे रहते है ? 
त्रसनामा नाम कम के उदय से योग नही होता परन्तु योग मे कारण शरीर नामा नाम कम का उदय है। 
शरीर नामा नाम कर्म के उदय में श्रौदारिक श्रादि गरीर मिलता है भौर शरीर नामा नाम कम के उदय 
के भ्रभाव मे शरीर रहता नही है, तो भी वह जीव त्रस नामा नाम कर्म के उदय से तरस जीव कहा जाता 
है इससे सिद्ध होता है कि त्रस नामा भाम कर्म का काये भोर शरीर नामा नाम कर का कार्य अ्लग- 
अलग है | 


(८) अयोगि केवल का कौनसा भाष है १ 


घवल ग्रन्थ पृष्ठ १०३-१०४ पुस्तक नम्बर ५ मे सूत्र नम्बर € एवं गोमटूसार जीव काणएड गाया 
१४ में लिखा है कि “अयोगि केवली को क्षायिक भाव है” इसका यह अथ नही करना चाहिए कि चौदहवें 
गुणस्थान मे केवल क्षायिक ही भाव है। वहाँ गति नामा नाम कर्म के उदय से ्ैदयिक भाव है तो भी वह 
ओऔदयिक भाव वन्ध का कारण नही है, इससे सिद्ध होता है कि केवल श्रादयिक भाव ही बन्ध का कारण 
नहीं है परन्तु श्रद्धा गुण, चारित्र गुण तथा क्रिया ग्रुण का विकारिपरिगणमन भौदयिक भाव से या क्षयो- 
पशम भाव से होगा तब तक बन्ध होता है । बन्ध का कारण यह तीन ही गुणों की विकारिपरिणति है 
परन्तु “भ्रौदयिक” भाव ही वन्ध का कारण नही है। इससे सिद्ध हुआ कि चौदहवे गुणस्थान में केवल 
क्षायिक भाव नही है परन्तु श्रौदयिक भी भाव है। ऐसी श्रद्धा रखता कार्यकारिणी है। 


चौदहवाँ गुण॒स्थान का व्यय और सिद्ध पर्याय की प्राप्ति तभी ही मोक्षतत्त्व, प्रगट होता है तब 
सब गुणों क्षायिक भाव से ही परिणमन करता है। सिद्ध पर्याय प्रमट हुआ बाद मोक्षतत्त्व भी नही रहता 
केवल जीव तत्व रह जाता है। वहाँ क्षायिक भाव कहना भूतपूर्व प्रज्ञापननय की अ्रपेक्षा से कहते है परन्तु 
यथा से अब वहाँ केवल शुरू पारिणामिक भाव है। क्षायिक भाव कहना यह भी व्यवहार हैं श्र्थात्‌ 
उपचार है। इति ग्रुणस्थान अधिकार समाप्त । माल थोन ता १६-१-४५८॥। 


श्री जिनागम ] [ रण 
विविध विषयाधिकार 


(१) पिविक्त शयासन तप का स्वरूप | ३. 

ध्यान और ध्येय के विध्त के कारण भरत सख्ती, पशु और नपुसक झादि से रहित गिरि की गुफा 
कन्दरा, पव्भार, (गिरि गुफा ) स्मशान, सून्य घर, पभ्राराम भर उद्यान आदि प्रदेश विविक्त कहलाते 
है। वहाँ दयन भौर भ्रासन का नियम करना विविक्त शयनासन नाम का तप है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४८ 
पुस्तक नम्बर १३। 


(२] क्षेत्र बड़ा है या काल बड़ा है ? दो मत 

शका--क्षेत्र प्रमाण का उलंबन करके पहले काल प्रमाण का प्ररूपण किसलिए किया 
जारहा है? 

समाधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, जो “जो भ्ल्पवर्णीनीय होता है उसका पहले वरांन 
करना चाहिए” इस वचन के अनुसार पहले काल प्रमाण का प्ररूपण किया है। 

शंका--काल से क्षेत्र बहुवर्णीनीय कैसे है ? 

समाधान--नही, क्योकि, क्षेत्र मे जग श्रे शी, जग प्रतर और विषकुम्भ सूची की प्रूपणा पाई 
जाती है, इसलिए काल से क्षेत्र बहुवर्शीनीय है। 

कितने भ्राचाय॑ ऐसे कहते है कि, जो बहुत अर्थात्‌ बहुत प्रदेशो से उपचित होता है वह सूक्ष्म 


होता है। यथा 
| सुहुमो यहवदि कालो तत्तो सुहुमं खु जायदे खेत । 
अंगुल असंख भागे हवंति कप्पा असंखेज्जा ॥ ६२ ॥ ु 

अथै--काल सुक्ष्म होता है, भौर क्षेत्र भी उससे सूक्ष्म होता है, क्योंकि एक अंगुल के भ्रसंख्यातवे 
भाग में असंख्यात कल्प काल आ जाता है। भश्रर्थात्‌ एक अंग्रुल के असख्यातवे भाग के जितने प्रदेश होते हैं 
श्रसख्यात कल्प काल के उततने प्रदेश होते है । मु 

परन्तु आचार्यो का यह व्याख्यान घटित नही होता है, क्योकि, द्रव्य से क्षेत्र स्यूल है इस बात को 
छोड़ कर ही पहले द्रव्य प्रमाण की प्ररूपणा बन सकती है, अन्यथा क्षेत्र प्रमाण के प्ररूपण के पहले द्रव्य 
प्रमाण की प्ररूपणा नही बन सकती है। 

शंका--द्रव्य से क्षेत्र स्थूल केसे है ? 

सम्राधान--क्षेत्र सुक्ष्म होता है, और उससे भी सूक्ष्म द्रव्य होता है, क्योकि, एक द्वव्यांगुल मे 
( गणना की अपेक्षा ) अनन्त क्षे त्रांगुल पाए जाते हैं । 

शंका--एक द्रव्यांगुल और एक क्षेत्रांगुल मे परमाणु प्रदेश और झाकाश प्रदेश समान होते हैं, 
इसलिए पूर्वोक्त व्याख्यान घटित नही होता हैं ? है ्््ि 

समाधान--नही, क्योकि, एक क्षेत्रागुल में अवग।हना की अपेक्षा श्रनन्त द्वव्यांगुल देखे जाते हैं। 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ १३०-१३१ पुस्तक नम्बर ३। 

देह 


३०६ ] [ श्री जिनागम 


(३) असंख्यात का सखरूप-- 

शंक्रा--अ्रसंख्यात किसे कहते हैं ! अर्थात्‌ अनन्त से अ्रसख्यात में क्या भेद है ? 

समाधान--एक-एक संख्या के बढ़ाते जाने पर जो राशि समाप्त हो जाती है वह असंख्यात है 
श्रौर जो राशि समाप्त नही होती है वह अनन्त है। पर 

शंका--यदि ऐसा है तो व्यय सहित होने से नाश को प्राप्त होने वाला श्रधें पुद्गल परिवतंन 
काल भी अ्रसंख्यात रूप हो जायगा ? 

समाधान--हो जाग्रो । 

शंका--तो फिर उस श्रध॑ पुद्गल परिवर्तन काल को श्रनन्त संख्या कैसे दी गई ? 

समाधान--नही, क्योंकि, भर पुद्गल परिवतंन काल को जो भ्रनन्त संज्ञा दी गई है वह उपचार 
निमित्तक है। आगे उनका स्पष्टीकरण करते है। अनन्त रूप केवल ज्ञान का विषय होने से श्र पुदुगल 
परिवर्तन काल भी भ्रनन्त है ऐसा कहा जाता हैं! 

शंका--कैवल ज्ञान के विषयत्व के प्रति कोई विशेषता नही होने से सभी संख्याओं का अ्रनन्तत्व 
प्राय हो जायगा ? 

समाधान--नही, क्योंकि, जो संख्याएँ भ्रवधि ज्ञान का विषय हो सकती है उनसे श्रतिरिक्त ऊपर 
की संख्याएं केवल ज्ञान को छोड़चर और किसी भी ज्ञान का विषय नहीं हो सकती है, श्रतएवं रेसी 
सख्याप्रों मे भ्रनन्तत्व के उपचार की प्रवृति हो जाती है। भ्रथवा जो संख्या पाच इन्द्रियो का विषय है वह 
संख्याोत है। उसके ऊपर जो संख्या श्रवधि ज्ञान का विषय है वंह भ्रसख्यात है । उसके ऊपर जो केवल ज्ञान 
के विषय भावों को प्राप्त होती है वह भ्रनन्त है । घवल ग्रन्य पृष्ठ २६७-२६८ पुस्तक नम्बर ३। ' 
(४) अन्त; कोड़ा कोंड़ी किसे कहते हैं १ 

अन्तः कोड़ा कोड़ी ऐसा कहने पर एक कोड़ा कोड़ी सागरोपम को संख्यात कोटियों से खण्डित 
करने पर जो एक खरड होता है वह अन्तः कोड़ा कोड़ी का भ्थें करना चाहिए। धवल ग्रन्य पृष्ठ १०४ 
पुस्तक नम्बर ६। ह 
(५) वेदना समुद्धात और कषाय सपुदधात ये दोनों मरणान्तिक समुदूधात में अन्तभू त क्‍यों 

नहीं होते हैं १ 

समाधान--वेदना सम्रुद्धात और कषाय सम्चुदूधात का मरणान्तिक समुद्घात मे अन्तर्भाव 
नही होता है, क्योकि, जिन्होंने परभव की आयु बांध ली है ऐसे जीवों के ही मरणान्तिक समुद्घात होता 
है। किन्तु वेदना समुद्धात और कपाय समुद्घात बद्धायुष्क जीवों के भी होते है भौर श्रबद्धायुष्क जीवों के " 
भी होते हैं। मरणान्तिक समुद्घात निरचय से आगे जहाँ उत्पन्न होता है ऐसे क्षेत्र की दिशा के भ्रभिमुख 
होता है। किन्तु भ्रन्य समुद्धातो के इस प्रकार एक दिशा में गमन का नियम नही है। क्योकि, उनका 
देशों दिशाओ्रों मे भी गमन पाया जाता है। मरणान्तिक समुद्धात की लम्बाई उत्कृष्ट अपने उपद्यमान क्षेत्र 
के श्रन्त तक है, किन्तु इतर समुद्वातों का यह नियम नही है। धवल ग्रन्थ प्रृष्ठ २७ पुस्तक नं० ४। 
(६) “तखार्थ भद्भान सम्पस्दशनम्‌” ये निश्चय सम्यग्दशन है या व्यवहार सम्यग्द्शन है ! 

अमेद को श्रद्धा मे लेना उसी का नाम निरचय सम्यग्द्शन है परन्तु “तत्त्वार्थ अद्धानं सम्यस्दर्शन! 
यह तो अनेक विकल्प रूप है जिससे वह निश्चय सम्यग्दशंन नहीं है परन्तु व्यवहार सम्यरदर्शन है। यथार्थ 
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में वह सम्पादर्शन नही है परन्तु सम्यम्ज्ञान है। केवल जीववत्व ही निश्चय नय का विषय है और तत्व सब 
व्यवहार नय का विषय है। जीव तत्व अमेद अ्रखणड अनन्त गुण और अनन्तानन्त पर्याय का पिएडरूप 
नायक स्वभाव का नाम है। जो अ्रनादि अनन्त है “वही मे हूँ” ऐसी अन्तरंग प्रतीति, श्रद्धा, विश्वास का 
नाम निउचय सम्पर्दर्शन है। लक्षविन्दु एक ही होता है परन्तु अ्रनेक नहीं। वही लक्षविन्दु जो वचन से 
अगोचर है वही सम्यग्दर्शन है। दर्णन पाहुड की गाथा १९ में लिखा है कि-- 
छह दव्त णव पयत्था पंचत्थी सत्त तच्च णिद्िद्वा | 
सदृहइ ताण रूव॑ सो सदिट्ठी मुणेयव्यो ॥ १९ ॥ 
अर्थ--चह द्रव्य, नव पदार्थ, पाच श्रस्तिकाय, सप्ततत्व ये जिन वचन मे कहे है तिनके स्वरूप को 
जो श्रद्धान करे सो सम्यग्दष्टि जानना । 
यह व्यवहार सग्यग्टृष्टि है, क्योंकि, वचन द्वारा श्रभव्य आत्मा ऐसा जानता है परन्तु श्रात्म 
भ्नुभूति हुई नही जिससे वह मिथ्याह्प्टि का मिथ्याद्षष्टि रह गया। यथार्थ मे श्रात्म श्रद्धान, भात्म अनुभूति 
उसी का नाम निश्चय सम्यग्दर्णन है। दर्शन पाहुड गाथा २० मे ही लिखा है कि-- ४ 
जीवादी सदृहर्ण सम्मत्त जिखवरेद्धिं पण्णचं। 
ववहारा खिच्छपदो अप्पा् हवइ सम्मच ॥२०॥ 
अथे--जीव आदि कहे जो पदार्थ तिन का श्रद्धान सो तो व्यवहार सम्यक्त्व जिन भगवान ने 
कहा है, परन्तु निश्चय तो अपना आत्मा का श्रद्धान श्र्थातु श्रनुभृति सो सम्यवत्व है 
दर्णन निविकल्प उपयोग है अर्थात्‌ श्रभेद को ग्रहण करता है और ज्ञान सविकल्प उपयोग है 
अर्थात्‌ गुण गुणी का भेद डाल कर ग्रहण करता है। दर्शन का जो विषय अखशइ अनन्त गुण पर्याय का 
पिंड रूप जो निज स्वमाव भाव है वही है और वहो “मै हैँ” ऐसी ग्रात्म प्रतीति, विश्वास, भ्रनुभृति उसी का 
नाम सम्यर्दर्गन है। परन्तु नव तत्व का विकल्प सम्यग्दर्गन नही है तो भी उनको सम्यग्दर्शन कहना वह 
व्यवहार है अर्थात्‌ उपचार है। यथार्थ मे वह सम्बस्ज्ञान है ऐसा जानना चाहिए। 
४5 थे ब रे 
(७) अवधि ज्ञान का विपय रूपी पदार्थ है ऐसे ही मन!पर्यय ज्ञान का विषय रूपी पदार्थ है 
या नहीं १ 
अवधि ज्ञान का विपय रूपी पदार्थ ही है परन्तु मनःपर्यय ज्ञान का विषय रूपी पदार्थ ही है वह 
कहना व्यवहार है। यथार्थ मे मन पर्यय ज्ञान का विषय विकारी आ्रात्म भाव है। यथार्थ मे आत्मा अरूपी है 
उसी का भाव भी अरूपी है, तो भी आत्म भाव को रूपी कहना वह निमित्त का कथन है। भ्र्थात्‌ वह 
विकारी भाव में निमिन्त कारण रूपी पदार्थ है जिससे निमित्त की अ्रपेक्षा से आत्म भाव को रूपी कहा जाता 
है जो व्यवहार है भ्र्थात्‌ उपचार है। उपादान की अपेक्षा श्रात्म भाव रूपी नही है परन्तु अरूपी ही है तो 
भी उनको रूपी कहना वह उपचार है व्यवहार है । जो जोव श्रात्म भाव को रूपी मानता है. यही मान्यता 
का नाम मिथ्या मान्यता है । 


(८) मति, श्रृतत तथा अवधि ज्ञान को मिथ्या ज्ञान कंहा जाता है वह व्यवहार का कथन है । 


कुमनि, कुश्रित तथा कुश्रवधिज्ञान जो कहा जाता है वह केवल उपचार है श्र्थात्‌ व्यवहार "का 
कथन है। ज्ञान कभी भी कु अर्थात्‌ मिथ्या होता ही नही, परन्तु मिथ्यादर्शन के कारण वही ज्ञान को मिथ्या 
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ज्ञान कहा जाता है भौर सम्यग्दर्शन की श्रपेक्षा से वही ज्ञान को सम्यस्तान कहा जाता है। यह तो पर गुण 
का आरोप से कहा जाता है। यथार्थ में विचार किया जावे तो श्रद्धा गुण मे ज्ञान गुण का अन्योन्य श्रभाव 
है, तो भी ज्ञान गुण में श्रद्धा गुण का श्रारोप कर कथन करना उत्ती का नाम व्यवहार है अर्थात्‌ उपचार 
हैं । उपचार को उपचार मानना सम्यक ज्ञान है परन्तु उपचार को सत्य मानना मिथ्या ज्ञान है। जेसे धनके 
कारण से मनुष्य को धनी कहा जाता है भर धन के अ्रभाव से वही मनुष्य को निर्धन कहा जाता है। 
यथार्थ में विचारा जाय तो मनुष्य तो जो है सो ही है तो भी वही मनुष्य को घनी और निर्धन कहा जाता 
हैं वह केवल घन के कारण से ही कहा जाता है। यथार्थ मे विचारा जाय तो घन से मनुष्य भ्रलग ही है 
उसी प्रकार मिथ्यादशन के कारण ज्ञान को मिथ्या ज्ञान कहा जाता है और सम्यग्दशेन के कारण वही 
ज्ञान को सम्यस्तान कहा जाता है। परन्तु ज्ञान की भ्रपेक्षा से विचारा जाय तो ज्ञान तो जान ही है ज्ञान मे 
मिथ्यादशंन या सम्यर्दर्धन है ही नही ऐसी श्रद्धात का नाम सम्यम्जञान है। 


(९) प्रृत्र जी में जो तीन प्रकार का पारिमाणिक भाव “जीवमव्याभव्यत्वानिच” कहा है वह 
शक्ति रूप है या व्यक्त रूप है ! 


यथार्थ में ये तीन भाव शक्ति रूप हैं भौर शक्ति रूप जो भाव है उनका अनुभव कभी भी होता ही 
नही हैं। भ्रनुभव नियम. से व्यक्ति रूप जो भाव है उनका ही होता है। शक्ति भ्रनादि अनन्त हैं जिसका कभी 
नाश नही होता है, परन्तु, व्यक्त भाव तो बदल जाता हैं। गुण जिस समय में जिस भाव से परिणमन 
करता है उसी समय वही गुण में प्रन्य भाव शक्ति रूप है। ऐकी साथ मे जीव मे एक गुगु का एक ही भाव 
होता है, परन्तु एकी साथ मे श्रनेक भाव होता ही नही है। भमेद विवक्षा की भ्रपेक्षा से जीवत्व भाव कहा 
है, परन्तु भेद विवक्षा की भ्रपेक्षा से दर्शन एवं ज्ञान गुण का परिण॒मन सब संसारीरागी जीवों में क्षपोपशम 
भाव से ही परिणमन करता, उसी समय जीवत्व भाव को पारिणामिक भाव सब जीवो मे कहना वर शक्ति 
भ्रपेक्षा से ही कहा जाता है। शक्ति श्रनादि अनन्त है अर्थात्‌ दाक्ति का कभी नाश नही होता है। द्ञक्ति का 
नाश हो जावे तो द्रव्य का नाश हो जावे । दूसरे ग्रुण॒स्थान मे जो पारिणामिक भाव कहा है वह व्यक्त रूप 
भाव है, वह भाव ये तीन प्रकार के भ्र्थात्‌ जीवत्व, भव्यत्व और श्रभव्यत्व भाव से भ्रलग भाव है। वहू 
भाव व्यक्त रूप है उसी समय ये तीनों प्रकार के पारिणामिक भाव शक्ति रूप तो है ही परन्तु उनका 
अनुभव ( स्वाद ) भाता नहीं है भ्रनुभव हमेशा व्यक्त भाव का ही आता है। ऐसा जानना चाहिए ? 


(१०) पी गुण की क्षायिक लाभ, दान आदि पांच पर्याय होती हैं ! 


क्षायिक भाव में वीय॑ गुण की जो क्षायिक, लाभ, दान, भोग, उपभोग और क्षायिक वीय॑ रूप 
पांच पर्याय कही है वह उपचार का कथन है यथा मे एक गुण की शुद्ध पर्याय पांच नहीं हो सकती है। 
वीय॑ गुझ को घात करने वाली कर्म की प्रकृति पांच होते से वीयं गुर की विकारी पर्याय पांच हो जाती थी 
परन्तु प्रतिपक्षी कर्म का अत्यन्त नाश होने से स्वभाव पर्याय जो प्रगट होती है, वही एक ही होती है ऐसा 
श्रद्धान करना चाहिए। 
का शंका--सूत्र जी के ऊपर अनेक टीका लिखों गई हैं तब कोई भी भ्ाचाय॑ ने ऐसा खुलासा क्‍यों 
न 7 
समाधान--वहाँ भाचाय॑ का अभिप्राय केवल सूत्र की रक्षा श्र्थात्‌ सूत्र की सिद्धि करना था 
जिससे उपचार को उपचार से ही सिद्ध किया परन्तु वस्तु स्वरूप क्या है उनका प्रतिपादन नही किया है। : 
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(११) क्‍या “कायवाड़मनः कर्म योगः” आश्रव है ९ 


काय, वचन और मन की क्रिया को योग श्रर्थात्‌ श्राश्नव कहा जाता है यह उपचार का कथन है। 
काय, वचन, मन यह भाव आश्रव एव द्रव्य झ्राश्नव भी नही है। ययाथे मे आत्मा मे एक योग नाम का 
ग्रुण है उनकी कम्पन रूप अवस्था का नाम भाव आश्रव है और कामंण वर्गणा का आत्म प्रदेश के नजदीक 
आना द्रव्य आश्रव है। भाव आश्रव मे, मन, वचन और काय मे से एक समय मे एक निमित्त होते है । 
निमित्त को आश्रव कहना व्यवहार है भ्रर्थात्‌ उपचार है, परन्तु निमित्त को ग्राश्व मानना वही मान्यता का 
नाम मिथ्यात्व भाव है। उपादान की अवस्था को निमित्त की भ्रवस्था कहना वह व्यवहार श्रर्थात्‌ उपचार 


है परन्तु उपादान की अ्रवस्था को निमित्त की अ्रवस्था मानना वही मान्यता का नाम भज्ञान भाव है। जैसा 
का तैसा मानना उसी का नाम सम्यक्‌ ज्ञान है। 


(१२) “विधि द्रव्य दात पात्र विशेषातद्विशेपः ” विधि विशेष, द्रव्य विशेष, पात्र विशेष और 
दात विशेष से दान के फल में विशेषता कैसे होती है १ 


यह सूत्र की टीका में प्राय सब ने यही टीका की है कि उत्तम पान्न, मध्यम पात्र और जघधन्य पात्र 
४४६० हवय दान के फल में विशेषत्रा होतो है। यह कथन उपचार का ही है यथाय॑ मे वस्तु स्वरूप ऐसा 
नही है। जेसे- 

दातार आहार लेते पहले पात्र जीवो को श्राह्दररान दिया बाद ही आहार लेने की भावना 
करता है, जिससे वह अपने अपने फाटक में प्रासुक जल लेकर पात्र जीव कब पधारे ऐसी भावना करता है। 
जिसका पुरुय कर्म का उदय होगा उसी का ही चोका मे पात्र जीवका योग मिलता है । परन्तु पुर॒य बन्ध 
का कारण पान्न जीव नहो है, केवल अपनी भावना ही है। जिसके चोके मे मुनिराज पवारे हैं वह पुरुय 
जितना न बांघ सके उससे विशेष पुणय वन्ध जिसके चोके मे सुनिराज नही पधारे हैं वह वान्ध सकता है, 
क्योकि, पुएय बन्ध का कारण अ्रपनी भावना ही है न की पर पात्र जीव । हरेक पात्र जीव को श्र्थाति 
दातार को उस पुएय रूप बन्ध से सुभोग भूमि सुदेव की पर्याय और परम्परा मोक्ष मिलती है। जिस कारण 
से पुएय के फल में अनन्तर नही है । पुएय बन्ध का भाव श्रसंख्यात लोक प्रमाण होता हैँ उसमे अनेक बाह्य 
कारण पड़ता है केवल आहार दान का ही भाव पुण्य बन्च का कारण नही है। एक चोके मे एक सुनि- 
राज गये है पीछे वह सामान्य मुनि है या गएघर सुनि हो या तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध वाले म्रुनिराज हो । 
उनके उस चोके में अ्रनेक जीव एक ही साथ मे आहार दान देते है तो क्या सब्र दातार जीव को समान 
पुर॒य बन्ध पड़ सकता है ? कभी नही ? भ्रपने अपने भाव के अ्रनुसार बन्ध पड़ता है परन्तु मुनिराज के 
कारण बन्च नही पड़ता है। उसी प्रकार एक ही चोके मे अनेक पात्र जीव आहार ले रहे है। यद्यपि 
भोजन सामग्री एक ही है दातार भी भ्रनेक ही है तो क्या सब दातार जीवों को समान बन्ध पडेगा ? या 
झपने अपने भाव के अनुसार ? तब आपको कहना होगा कि अपने अपने भाव के अनुसार बन्ध पडता है। 
जिससे सिद्ध होता है कि उत्तम, मध्यम, जधन्य पात्र के भेद से यह सूत्र नही है परन्तु पात्र, कृपात्र और 
भ्रपात्र के मेद से यह सूत्र है पात्र कुपात्रादि के भेद से पुएय मे भी मेद पड़ता है। दातार पात्र है और पात्र 
भी पात्र है। दातार कुपात्र है और पात्र भी कुपात्र है। दातार श्रपात्र है और पात्र भी अपात्र है जिससे 
दान के फल में भेद पड़ता है। पात्र दातार जीव पात्र को भ्राहार दान देने से उसके फल मे सुदेव, सुमनुष्य 
और परम्परा मोक्ष मिलती है। कुपात्र दातार जीव कुपात्र को पान्न मान कर दान देने से उसके फल में 
शुदेव, सुमनुष्य परन्तु परम्परा मोक्ष नही मिलती है यह दान के फल मे अन्तर है। कुपात्र को पान्न मानने 


[ ३०६ 
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से मिथ्यात्व का वन्च पड़ता है जिससे परम्परा मोक्ष नहीं मिलती है यही भ्रन्तर है । भ्रपात्र दातार जीव 
अपान्र पात्र को पात्र मानकर दान देने से उसके फल में कुदेव और कुमनुष्य होता है परन्तु परम्परा मोक्ष 
एवं सुदेव, सुमनुष्य नही होता है यही तो फल मे श्रन्तर है। ऐसा जावना चाहिए । 


(१३) संवर किसको कहते हैं १ 


तत्त्वा्थ सूत्र मे नौव मे अध्याय मे लिखा है कि “आश्रव निरोध. संवर:” उनका यथार्थ अथे 
समभने मे बहुत जीव गलती करते है। आश्रव के कारण पाच है। (१) मिथ्यात्व भाव (२) अन्नत भाव 
(३) प्रमाद भाव (४) कषाय भाव (५) योग भाव । उन भाव का रोकना यथार्थ में संवर तत्त्व है। जेसे 
मिथ्यात्व भाव को न होने देना सम्यर्दर्शन रूप संवर तत्त्व है। भ्रत्रत भाव को न होने देना अर्थात अनन्तानु- 
बन्धी रूप भाव श्रप्रत्याख्यान रूप भाव, प्रत्यास्यान रूप भाव को न होने देना उसी का नाम अन्नत भाव, 
का सवर है। संज्वलन कपाय का तीत्र भाव का नाम प्रमाद है उन भाव को न होने देना उसी का नाम 
प्रमाद का संवर है। कषाय भाव को न होने देना, कषाय का अत्यन्त भ्रभाव का नाम कषाय का संवर है। 
आत्म प्रदेशों का कम्पन न होने देना उसी का नाम योग का संवर है। योग का संवर होने से लघु काल मे 
झात्मा मे मोक्षतत्व की प्राप्ति हो जाती है। 


आश्रव का संत्तावन भेद की अपेक्षा से विचार किया जावे तो मिथ्यात्व * का* पांच प्रत्यय अ्रन्नत 
भाव का वारह्‌ प्रत्यय, कषाय भाव का पच्चीस प्रत्यय, और योग का पतर्द्रह प्रत्यय । यह सब मिलकर 
सत्तावन प्रत्यय होते है । इस प्रत्यय का अमाव का नाम सवर है। तब ही सृत्र की सिद्धि होती है । तो भी 
संवर का कारण “सग्रुप्ति समित्ति धर्मानुप्रेक्षा परीषह जय चारित्रे:” मानना कहां तक उचित है ? यथाथे 
में यह संबर नही है। क्योकि, इसको संवर माना जाय तों “आश्रव निरोध:” जो संवर का लक्षण 
बनाया है उस लक्षण का नाश हो जाता है। प्रत्यय की अपेक्षा से विचार किया जाय तो, गुष्ति का तीन 
प्रत्यय है, समित्ति का पाँच प्रत्यय है, घर्मे का दक्ष प्रत्यय है, भनुप्रेक्षा का बारह प्रत्यय है, परिपह जय का 
वाईस प्रत्यय है भर चारित्र का पाच प्रत्यय है। यह सब मिल कर संवर के सत्तावन प्रत्यय होते है। इन 
सतावन संवर के प्रत्यय से विचार क्रिया जावे तो कौनसा सवर का सतावन. अत्यय मिलने से मिथ्यात्व का 
पांच प्रत्यय का अभाव होता है ? इससे मालूम पड़ेगा कि आश्रव का सत्तावन कारण दिखाया है इसलिए 
सवर का भी सत्तावन कारण दिखाया । परन्तु यथार्थ में धर्म श्रनुप्रक्षाद सवर का कारण नही है परल्तु 
आ्राश्नव का श्रभाव ही संवर का कारण है। तो भी धर्मादि सत्तावन कारण को संवर का कारण कहना वह 
व्यवहार का कथन है, यथाथ मे वस्तु स्वरूप ऐसा नही है। ऐसी श्रद्धान हुए तो वह व्यवहार का कथन 
व्यवहार है। व्यवहार का नाम तो उपचार है। और उपचार कब कहा जावे कि जब यथाथ श्रद्धान है 
तब उपचार व्यवहार है परल्तु जो जीव व्यवहार को ही सत्य मान लेते है उसी को जिनीगम में व्यवहार 
भ्ाषी मिथ्याहृष्टि कहा गया है । 


(१४) निजरा तत्व किसको कहते हैं ९ ः 


निजरा तत्न दो प्रकार का है। (१) भाव निर्जरा (२) द्रव्य निर्जया। भाव निजंरा झात्मा की 
अंश मे शुद्ध अवस्था का नाम निजेरा है। तत्वार्थ सूत्र मे 'तपसा निज॑रा च” सूत्र नम्बर रे में कहा है। 
भ्र्थात्‌ तप से निर्जंरा तथा संवर होती है।.तप का लक्षण “इच्छा निरोधस्तप:” कहा है। शुभ अशुभ भाव 
से बन्ध होता है और अंश-अंश.मे घुद्धोपयोग से निर्जरा होती है। यथार्थ में भाव निर्जरा चारित्र गुर की 
अंशु-अंश में शुद्धता का नाम है। निर्जरा तत्व मे संवर तत्व का भ्रभाव है ओर सवर तत्व में निर्जरा तत्व 
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का भ्रभाव है निर्जरा केवल चारित्र शुण की अंद्-अंद् मे शुद्धता का नाम है अर्थात्‌ चारित्र ग्रुण मे ही 
निर्जरा होती है, जब तंवर मिथ्यात्व कषाय और योग का प्रपात्र अर्थात्‌ श्रद्धागुण की शुद्धता, चारित्र गुण 
की शुद्धता, भौर योग गुण की शुद्धता का नाम है। संवर पूर्वक ही निर्जंरा होती है श्र्यात्‌ भ्रनम्तानुब्न्धी 
भाव कषाय का अभाव रूप संवर हुए बिना निजजेरा तत्व की शुरूआत होती हो नहीं है। कषाय भाव की 
चार जाति व्यवहार से मानो गई है--(१) अनन्तानुबन्ची कपाय भाव (२) श्रप्रत्याव्यान रूप कषाय भाव 
(३) प्रत्यास्थान रूप कपाय भाव (४) सज्वलन रूप कपाय भाव। यह कषाय भाव का अभाव का नाम 
कषाय सम्बन्धी संवर तत्व हैं। वतमान मे जो कषाय भाव सम्यग्टष्टि झ्रात्मा में है उसी जाति के कबषाय मे 
से प्रंश-अंश कपाय की निदृति का नाम भाव निर्जरा तत्व है। जैसे अन्नत सम्पस्दष्टि आत्मा की भीतर में 
जो अनन्तानुवन्बी कपाय का अभाव हुआ है वह तो भाव सवर है भर वर्तमान मे जो प्रप्रत्यास्यान रूप 
भाव कपाय है, उन भाव कपाय मे से भर ज-अश मे इच्छा,का नाश करना भर्थात्‌ इच्छाप्रो का भ्रश-अ्रश 
मे यम रूप त्याग करना उसी का नाम भाव निर्जरा तत्व है। उसी प्रकार पचम गरुणस्थानवर्ती जीव मे 
अनन्तानुबन्धी श्र अप्रत्यास्यान भाव कपाय का भ्रभाव हुआ है वही तो भाव संवर तत्व है और वतंमान 
मे जो प्रत्याव्यान कपाय रूप भाव है उन भावों में से भ्रश-अ्र श में इच्छा का नाश करना श्रर्थात्‌ इच्छाश्रो 
का त्याग यम रूप करना उसी का नाम भाव निजंरा है। उसी प्रकार छटठा गुणस्थानवर्ती जीव में 
अनन्तानुवन्धी, अ्रप्रत्यास्पान, और प्रत्याख्यान रूप भाव कपाय का अ्रभाव हुआ वह तो भाव सवर तत्व है 
और वर्तमान मे जोतंज्वलन कवाय रूपए भाव है उन भावो मे से भ्रश-प्रंण मे इच्छा का अभाव होता 
अर्थात्‌ शरश अज मे इच्छा का यम रूप त्याग करना उप्ती का'नाम भाव नि्जेरा तत्व है। 

भाव निर्जरा तत्व केवल कपाय मे ही अर्थात्‌ चारित्र गुण की अर श-्रश मे शुद्धता का नाम है, 
परन्तु भाव निर्जरा तत्व मिथ्यात्व तथा योग मे नही होता है। क्योकि, मिथ्यात्व का भ्रभाव हुम्ना बाद ही 
निर्जरा तत्व की शुरुआत होती है। योग मे भ्रश-पश मे जुद्धता होती ही नही है। जब तक योग का कारण 
मन, वचन और काय है तब तक योग मे शुद्धता होती ही नही है। योग गुण मे दो ही अवस्था होती है । 
(१) सम्पूर्ण विकार (२) सम्पुर्ण शुद्धता | परन्तु उनमे अज-अ'श मे शुद्धता होतो ही नही है। यदि योग मे 
ग्रंग-प्र'श मे शुद्धता होती तो योग को क्षयोपणमिक भाव माना जाता परन्तु योग में दो ही भाव होता है। 
(१) श्रौदयिक भाव (२) क्षायिक भाव । तीसरा भाव अर्थात्‌ क्षयोपशमिक या औपदशमिक भाव होता ही 
नही है। तो भी मुनिराज को जो गुप्ति कही जाती है वह व्यवहार का कथन है अर्थात्‌ उपचार का कथन 
है। घुभ योग को गुप्ति कहना व्यवहार है भ्रौर शुभ योग को गुप्ति मानना यही मान्यता का नाम मिश्यात्व 
भाव है। शुभ योग मिथ्यात्व नही है वही तो शुभ योग ही है। शुभ योग को शुभ योग न मानकर उनको 
गुप्ति अर्थात्‌ सवर निर्जेरा मानना यही मान्यता का नाम मिथ्यात्व भाव है। 

छह प्रकार का बाह्य तप भौर छह प्रकार का भ्रभ्यन्तर तप यह सब तप का भाव पुरुय तत्व है। 
क्योकि, वह व्यवहार तप है। व्यवहार उपचार का नाम है। बारह प्रकार के तप रूप भाव से पाप कर्म की 
निर्जरा होती है भर देवादि पुर॒य का बन्ध होता है। जिस भाव से बन्ध हुए यह भाव से निर्जरा तत्व कभी 
नही होता है। निर्जरा तत्व उपादेय तत्व है जब बन्ध तत्व हेय तत्व है। हैय तत्व को उपादेय मानना यही 
मान्यता का नाम मिथ्यात्व भाव है । 


दृब्य निेरा-- े | 
आत्म प्रदेश से द्रव्य कम रूप कारण वर्गणा का भ्रश-प्रश मे अलग होना उसी का नाम द्रव्य 
निजरा है। वह द्रव्य निर्जरा दो प्रकार की होती है--(१) सविपाक निर्जंरा (२) भ्रविपाक निज॑रा। 
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सविपाक निजेरा-समय समय मे जो द्रव्य कम का “ उदय” होता है उसी कर्म का फल देकर 
आत्म प्रदेश से श्रलग हो जाना उसी का नाम सविपाक द्रव्य निजंरा है। इस कर्म के उदय मे काल द्रव्य 
निमित्त कारण है। काल पकने से ही कर्म का उदय होना उसी का माम “उदय” है भौर उदय उसी को 
कहता है कि जो नियम से आत्मा को फल देकर ही खिर जावे श्र्थात आत्म प्रदेश- से उसी वर्गंणा का 
अलग हो जाना। कर्म का उदय होना आत्म भाव के आधीन नही है । परन्तु काल द्रव्य के आधीन-है 
अर्थात्‌ काल द्रव्य निमित्त कारण है। कर्म का उदय कारण है और तदरूप आ्ात्म ग्रुण की तथा प्रकार 
की अवस्था होना कार्य है जिससे ऐसे भाव को क्रम बद्ध पर्याय कही जाती है । सविपाक निजेरा सब 
संसारी जीवो को समय समय मे ही हो रही है। 


अविपाक निर्जरा--तप रूपी विशेष भाव से जो कर्म उदय में भ्राने वाले नही है, ऐसे सत्ता में 
पड़े हुए कर्मो को उद्यावली में लाकर उसी कर्मो का उदय में आने के काल से पहले आत्म प्रदेश से अंश- 
अश मे अलग हो जाना उसी का नाम अविपाक निर्जरा है। अविपाक निर्जरा मे आत्म भाव कारण है भौर 
कमे का उदयावनी मे झ्राना कार्य है। यदि तथा प्रकार का भावश्नात्मा न करे तो वह द्रव्य कर्म उदयावली 
में नही भ्रा सकता है। क्योकि, आत्म भाव और द्रव्य कम का उदयावली में झ्राना निमित्त नैमितिक सम्बन्ध 
है। ग्रात्म भाव निमित्त है भौर द्रव्य कम का उदयावली में झ्राना वह द्रव्य कर्म की नैमित्तिक भ्रवस्था है। 
यह भाव करने में भ्रात्मा स्वतंत्र है जिसको “उदीरणा” भाव कहा जाता है। परन्तु कर्में के “उदय” में 
श्रात्मा पराधीन है। भ्र्थात वह भाव आत्मा को लाचारी से करना पड़ता है । क्योंकि वह भाव अ्रबुद्धि 
पूर्वक ही होता है। भौर “उदीरणा भाव” बुद्धि पूर्वक ही होता है। बुद्धि पूर्वक भाव ज्ञान की उपयोग रूप 
अवस्था मे होता है । परन्तु ज्ञान की लब्धि रूप अवस्था मे नहीं होता है । भ्बृद्धि पूर्वक 
भाव तो ज्ञान की लब्धि रूप अवस्था मे एवं उपयोग रूप श्रवस्था मे होता है। जहां भ्रबुद्धि पूर्वक भाव है 
वहां बुद्धि पूर्वक भाव हो अगर न भी हो परन्तु जहां बुद्धि पुवंक भाव है वहां अबुद्धि पूवंक भाव नियम 
से है। यह ब्रद्धि पूर्वक भाव भ्र्थात उदीरणा भाव का नाम “क्रम पर्याय” है । यह अ्रविपाक निजंरा 
मिथ्याहृष्टि जीव को भी होती है परन्तु भाव निज॑रा मिथ्याहृष्टि को कभी नही होती है । प्रवचन सार 
ग्रन्थ मे कहा भी है कि-- 


 यदज्ञानी कर्म ऋमपरिफास्या बालतपो वैचित्योपक्रमेण च पच्यमान मुपात्त रागद्वेष तया सुख 
दु.खादि विकार भाव परिणत' पुनरारोपति संतान॑ भव शतसहस्न कोटीमि. कंचन निस्तरति, तदेव ज्ञानी, 
स्यात्‌ कार केतनागम ज्ञान तत्त्वाथे श्रद्धान संयतत्त्व यौग पद्मातिशय प्रसादा सादितशुद्धज्ञानमयात्म 
तत्त्वानु भ्रृत्ि लक्षण ज्ञानित्व सद्भावात्त्काय, वाद मनः कर्मो परम प्रवृत त्रिगुप्तत्वात्‌ पचरडोपक्रमपच्य 
मानम पहल्तित रागद्वेष तया दूर निरस्त समस्त सुख दुःखादि विकार: पुनरनारोपित सत्तानमुच्छुशास 
मानेणव लीलयेव पातथति ।” 


अथ---जो कम (अ्ज्ञानी को) क्रम परिपाटी से तथा ग्रनेक प्रकार के बालतपादि रूप उद्यम से 
पकतै हुये, रागद्वेष को ग्रहण किया होनेसे सुख दुःखादि विकार भाव रूप परिणमित होने से पुन संतान को 
आरोपित करता जाय उस प्रकार लक्ष कोटि भवों मे, ज्यों ज्यों करके (महा कष्ट से) भ्रज्ञानी पार कर जाता 
है, वही कर्म ज्ञानी को) स्थातकारकेतन आगम ज्ञान, तत्वाथ श्रद्धात और संयतत्व को युगपत्ता के अ्तिशय 
प्रसाद से प्राप्त भुद्ध आत्मतत्व की अनुभूति जिसका लक्षण हैऐसे ज्ञानी पन के सदभाव के कारण काये, 
वचन, मन के कर्मो के उपरम से त्रिगुष्तिता प्रवरतंमान होने से प्रचएड उद्यम से पकता हुआ, रागदेष के 
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छोड़ने से समस्त सुख दु खादि विकार अत्यन्त निरस्त हुआ होने से पुन. संतान को झारोपति मे करता 
जाय इस प्रकार उच्छुवास मात्र मे ही, लीला मात्र से ही ज्ञानी नष्ठ कर देता है। 

यहाँ पर जो कम क्रम परिपाटी से श्र्थात्‌ क्रबद्ध सविपाक निर्जया से तथा भ्रनेक प्रकार के 
बालतपादि रूप उद्यम से प्र्थात्‌ अक्रम से अविपाक निर्जरा से आत्म प्रदेश से अलग हो जाता है। इससे 
सिद्ध हुआ कि भिथ्याद्वष्टि को सविपाक एव श्रविपाक दोनो प्रकार की द्रव्य निरजरा हौती है ! 

जो जीव केवल ऋमबद्ध ही पर्याय मानता है उसने श्रविपाक निरजरा मानी ही नही है इतना नही 
परन्तु वतंमान मे आत्मा मे जो पुरुपार्थ शक्ति प्रगट हुई है उसको भी मानी नहीं है जिससे वह भज्ञानी 
मिथ्याद्ृष्टि ही है। सविपाक्र निर्जरा कमें के “उदय” मे ही होती है और अविपाक निर्जंरा “उदीरणा” 
भाव से ही होती है। उदय मे आत्मा पराधीन है और उदीरणा मे भ्रात्मा स्वाधीन है। अ्विपाक निर्जरा 
करने से ही होती है । यदि आत्मा पुरुषार्थ न करे तो अविपाक निजंरा नहीं होती है। जो जीव श्रपनी 
वर्तमान पुरुषार्थ शक्ति को स्वीकारता नही है वही जीव भ्रज्ञानी नही है तो क्या है ? 

प्रवचन सार ग्रन्थ मे भी अक्रम पर्याय होती है ऐसा लिखा है। कहा भी है कि-- । 

“देदा कालज्ञस्थापि वाल वृद्ध श्रान्त ग्लानत्वानुरोधेनाहार विहार॒योरल्प लेप भयेनाप्रवरतंमान 
स्थाति ककंणा चरणीशभृयाक्रमेण शरीरं पातयित्वा सुरलोक प्राप्योद्वान्त समस्त संयमामृतभारस्य 
तपंसोध्नवकाशतया शंकय प्रतिकारों महान लेपो भवति | 

अथ--देश कालज्ञ को भी यदि वह वाल, वृद्ध, श्रात, ग्लानत्व के श्रनुरोध से जो भ्राह्मर-विहार 
है, उससे होने वाले भ्रल्प लेप के भय से उसमे प्रवृति न करे तो, अति कर्केश आचरण रूप होकर अ्रक्रम से 
शरीर पात करके देवलोक आप्त करके जिसने समस्त संयमामृत का समूह वमन कर डाला है उसे तप का 
अवकाण न रहने से जिसका प्रतिकार श्रशक्य है ऐसा महान लेप होता है । 

अक्रम पर्याय होती है ऐसा अमृतचन्द्र आचाय॑ देव ने “अक्रम” शब्द का प्रयोग कर कहा है, तो भी 
जो जीव॑ कथचित श्रक्रम पर्याय नही मानते है ऐसे मिथ्याट्ृष्टि जीवो के मुख पर अक्रम शब्द का प्रयोग कर 
ताला लगा दिया है। इससे विशेष क्या हो सकता है। इससे सिद्ध हुआ कि प्रवुद्धिपृुवंक भाव का नास क्रमबद्ध 
पर्याय है श्रौर बुद्धिपूवंक भाव का नाम अक्रम पर्याय है। क्रमबद्ध पर्याय उदय से होती है और अक्रम पर्याय 
उदीरणा से होती है। क्रमवद्ध पर्याय से सविपाक द्रव्य निज॑रा होती है भौर भ्रक्रम पर्याय से द्रव्य कमे की 
अविपाक निजंरा होती है। ऐसा ज्ञान करना चाहिए। 


(१५) सिद्ध होने से भव्यत्व भाव का नाश होता हैं ! 


जीवत्व, भव्यत्व और अभव्यत्व रूप पारिणामिक भाव शक्ति रूप हरेक जीवो में है। परन्तु जिस 
जोव मे भव्यत्व गक्ति है उसमे श्रभव्यत्व दाक्ति नही है, क्योंकि, यह दोनो शक्तियाँ परस्पर विरुद्ध है। शक्ति 
का नाश नही होता है । तो भी तत्वाथ सूत्र में भव्यत्व भाव का अभाव सिद्ध अवस्था मे कहा है वह उपचार 
कथन है । भव्यत्व भाव पारिणामिक भाव है । और पारिशामिक भाव से कम का बन्ध होता ही नही है । 
तो भी भव्यत्व रूप पारिणामिक भाव का व्यय मानकर क्षायिक भाव की उत्पत्ति मान कर भव्यत्व भाव 
सिद्ध में नही है ऐसा माना है। भव्यत्व रूप पारिणामिक भाव से बन्ध ही नही पडता है तो उसके श्रभाव 
में क्षायिक भाव कैसे हो सकता है ? कौनमा कर्म का नाश कर क्षायिक भाव की उत्पत्ति हुई है? भव्यत्व 
रूप पर्याय का नाद होने से कौनसी पर्याय प्रगठ हुईं उसी का कुछ वर्णन किया ही नही है जिससे सिद्ध हुआ 
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कि-यह कथन केवल उपचार का कथन है। भव्यत्व भाव शक्ति रूप है और शक्ति का नाग कभी होता. ही 


नही है ऐसी श्रद्धा रखना चाहिए, यही सम्यस्ज्ञान हे। 
(१६) मुक्त आत्मा अलोकाकाश में क्‍यों नहीं जाता है 

तत्त्वाथ्ं सूत्र मे लिखा है कि “धर्मास्तिकायाभावात्‌” सूत्र न॑० ८। 

धर्मास्तिकाय द्रव्य के भ्रभाव से मुक्त आत्मा अलोकाकाश मे जाता नही है यह केवल उपचार का 
कंधन हैं। क्योकि-- 
। (१) घर्मास्तिकाय द्रव्य उदासीन निमित्त है। हम चले तो धर्मास्तिकाय को निमित्त कहा जाता 
है यदि हम न चले तो धर्मास्तिकाय हमको जबरजस्ति से चलाता नही है।_इसलिए उसकी कोई मुख्यता 


है े 

(२) लोक का द्रव्य लोक में ही रहता है वह भलोक में क्यों जावे ? 

(३) निमित्त हमेशा विकारी पर्याय में ही होता है। स्वभाव में निमित्त का क्या. काम है। सिद्ध 
पर्याय स्वभाव पर्याय है और स्वभाव मे कारण होता ही नही । जैसे जल शीतल क्यों ? सोना पीला क्‍यों ? 
मिसरी मीठी क्यो ? आत्मा में ज्ञान क्‍यों ? पुदुगल रूपी क्‍यों? उसका इतना ही जवाब है कि स्व॒शाव , 
में निमित्त होता ही नही है। उसी प्रकार मुक्तात्मा अलोकाकार्श में क्यो नही जाता, उसीका इतना ही. 
जवाब है कि स्वभाव भाव मे निमित्त होता ही नही है तो भी धर्मास्तिकाय द्रव्य के भ्रभाव से मुक्त भात्मा 
अलोकाकाद मे जाता नही है यह कहना केवल उपचार है। वस्तु रूप नही है। 

(१७) अकाल मृत्यु किसकी नहीं होती है ! 


अ्रकाल मृत्यु किस की नही होती है इस विषय मे तत्त्वाथं सूत्र मे लिखा. है कि “भपपादिक, 
चर॒मोतम देहासंख्येय वर्षायुषोधनयवर्त्यायुष: ।” झ्र्थात्‌ उपपाद जन्म वाले देव, नारकी, चरमशरीरी मनुष्य 
उत्तम देह वाले श्रर्थात्‌ त्रीसठ सलाका पुरुष तथा असख्यात वर्षो की भ्रायु वाले भोग भ्ृम्ति- के जीव.की.. 
अकाल मृत्यु होती ही नही है। तो भी प्रतिनारायण तथा चक्रवर्ती जीवो की अ्रकाल मृत्यु का वरणंन-पुराण.. 
में देखने मे श्राते है। वही सब उपचार का कथन है। जैसे उत्तर पुराण पव॑ नम्बर ६८ इलोक नम्बर 
३०३ मे कहा है कि-- ु 
ह : भ्रव॑ तन्नारदेनोक्तम कालमरणं धूव॑। द 
भावीति भावयन्‌ सीतां तत्स भायाम लक्षयन्‌ ॥उ3० पृ०३०३॥६८ 
अशणै--तारद ने जो कहा था कि रावण का अकाल मरण प्रवश्य होने वाला है सो बात सर्वथा 
. सत्य है-दूस तरह विचार करते हुए उस सभा मे सीता न देख पड़ी। पृष्ठ २९६९ ॥ 
उसी प्रकार सुमम नाम के चक्रवर्ती का भी,अकाल मृत्यु माना है। ऐसी भ्रवस्था मे उत्तम देह का 
झंथं केवल तीर्थकर तथा बलभद्र ही होता है जो न्याय संगत नही है। यथार्थ में विचारा जाय तो न्नीसठ 
सलाका पुरुष का अकाल मृत्यु होता ही नही है | तो भी प्रतिनारायण चक्रवर्ती आदि का श्रकाल मृत्यु का 
जो लेख पुराण मे देखा जाता है, वह केवल उपचार का कथन है वस्तु स्वरूप ऐसा है नही । परन्तु कहें 
किसको ? यदि रावण आदि का श्रकाल मृत्यु न माना जावे तो पुराण की बात गलत हो जाती है वह भी 
पुषाता नही है ऐसी अवस्था में क्या करे ? यदि अकाल भृत्यु का लक्षण ज्ञान में आ जावे तो सब बात का 
निर्णय तुरंत हो जाता है। तब सत्य को सत्य और उपचार को उपचार तुरंत मानकर अपना निर्णय कर 
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लेता हैं। मरंण दो प्रकार से होता है। (१) उदेये से (२) उदीरणा से । जिस काल॑ मे मर॑ण होंगे वाला 
है बंही समय में मरण होना उसी का नाम “उदय” मरण है। उदय मरण मे बाह्य निमित्त कोई भी'हो 
सकती है। स्वइच्छा से मरण करना उसी का नाम उदीरणां मरण है । क्योकि अपने कर्मों के सात्र 
अपना ही भाव का सम्बन्ध है । पर जीवो भाव करे और अपने कम का लाश हो जावे ऐसा निमित्त 
नैमितिक - सम्बन्ध नही है । ऐसा वस्तु का स्वरूप है। यदि पर जीवो के भाव से हमारे कर्मों का 
नाश हो जावे तो समवसररा मे तीर्थंकर देव के भाव से सब जीवो को सम्यग्दष्टि बन जाना, चाहिए 
पर॑तु ऐसा होता नही है। जैसे नियोदिया जीव का शरीर एक होते सनन्‍्ते उस मे अनन्त जीव है हरेक 
.जीवो, का द्रव्य कर्म अलग अलग है । उनमे से एक जीव ने परिणाम सुधार कर मनुष्य पर्याय पाई ली 
और जीवो ने मनुष्य पर्याय न पाई ? जिससे सिद्ध होता है कि हरेक जीवो का अपने श्रपने द्वव्य कर्मों के 
साथ निमित्त नैंमित्तिक सम्बन्ध है परन्तु पर जीवो के भाव से पर जीवो के आयु कम॑ का नाश हो जावे 
ऐसा वस्तु स्वभाव नही है। यही वात समयसार बन्ध अधिकार मे श्री कुन्द कुन्द भ्राचायं ने भी कही है-- 
_ जो मण्णदि हिंसामि य हिंसिज्जामि यपरेहिंसचंहिं। , , - 
सो मूढो अण्णाणी णाणी एतो दु विषरीदो ॥१_४थ , : » 
अथ --जो पुरुष ऐसा मानता है कि मै पर जीव को मारता हैँ भौर पर जीवो से मै मांरा 
जाता हूँ, पर मुके मारते है वह पुरुप मोही है भ्रन्नानो है ओर इससे विपरोत ज्ञानी है ऐसा जानना चाहिए । 
ऐसी मान्यता वाले जीवो को अज्ञानी क्यो कहा जाता है- 
ओडक्खयेण मरणं जीवाणं जिखणवरेहि परण्णच | 
आउ श हरेसि तुम॑ कहते मरणं कयय॑ तेसि ॥२४८॥ 
आउक्खयेण भरणं जीवाणंजिशणवरेहिं पएणत' । 
थआ्राउ न दरंति तुहँ कह ते मरण करय॑ तेहिं॥२४९॥ 
अथै--जीवों के मरण है वह भ्रागु कम के क्षय से होता है ऐसा जिनेदवर देव ने कहा है सो है 
भाई | तू मानता है कि मे पर जीवो को मारता हूँ यह अशान है, क्योकि, उन पर जीवो का आयु कम तु 
नही हरता तो तूने उनका मरण कैसे किया ? तथा जीवो का मरण आायू कम के क्षय से होता है ऐसा 
'जिनेश्वर देव ने कहा है परन्तु है भाई ? तू ऐसा मानता है कि मै पर जीवो कर मारा जाता हू यह मानना 
तेरा भज्ञान है, क्यीकि; पर जीव तेरा भ्रायु कम नही हरते इसलिए उन्होने तेरा मरण कैसे किया? , 
| इससे सिद्ध हुआ कि परजीवो की आयु अपने भ्राधीन नही है । आयु क्षय होने से बाह्य निमित्त , 
कोई वन जाता है। ऐसे निमित्त से इसका मरण हुआ वह कहना व्यवहार है, उपचार हैं। यथार्थ मे उनका - 
मरण इसी प्रकार से होने वाला था । ऐसा मरण का नाम “उदय” से मरण हुम्आ किया जाता है। और 
जो जीव स्वदृच्छा से मरण करते है उसी का नाम “उदीरणा” मरण है। तीसरी प्रकार का मरण ४ 
ही नही है। स्वइच्छा रूप तीत्र कपाय परिणाम से म्रायु कर्म का क्षय हो जाता है। परन्तु पर जीवों, पर 
जीवों की झायु कर्म का क्षय कर ही नही सकता है। यह स्वयं सिद्ध होता है। हा 
(१८) ग्ननिराज के उपदेश से मन्दिर बनवाने से मन्दिर में जब तक पूणादि होते रहे तब तक 
ध्ुनिराज को उस पूजादि धुएय भाव से पुण्य का बठवारा मिले या नहीं १ 
सुनिराज का उपदेश सुनकर ग्रहस्थ मन्दिर भ्रादि बनवावे । मन्दिर बनवाने में जो हिसा होतों है 


३१६ ) [ श्री जिमागम 


उन भाग का भागीदार गृहस्थ है परन्तु मन्दिर मे जो पुरय काय होता है उस पुएय वन्ध में मुनिराज को 
भी पुण्य का हिस्सा मिलता है ऐसा जो कथन “यशोधर चरित्र मे पृष्ठ २०४ में किया है” ऐसा वस्तु का 
स्वरूप नही है भर्थात्‌ वह आगम विरुद्ध कथन है श्रद्धान करने योग्य नही है। ह 

शंका--आगम मे जब लिखा है तब वह श्रद्धान करने योग्य नही है, ऐसा क्यों कहा जाता है ? 

समाधान--जिस कथन में सिद्धान्त मे बाधा न आवे उसको आगम का कथन कहा जाता है। 
वघ्तु स्वरूप से विपरीत वात लिखी जाय ऐसा कथन को आगम कथन कैसे कहा जा सकता है ? 

शंका--वह कथन वस्तु स्वरूप से विपरीत कथन कैसे है ? 

समाधान--जब तक मन्दिर रहे तब तक उसमे भक्ति आदि काये तो होता ही रहे और उस 
भक्ति भादि शुभ कार्यो मे से मुनिराज को पुएय बन्च होते रहे, तो मुनिराज का तो कभी मोक्ष हो नही 
सकता, यह सिद्धान्त मे बाधा भ्राती है। मन्दिर का नाश किया बाद ही सुनिराज का मोक्ष हो सकता है। 
ऐसा तत्व का स्वरूप नही है। हरेक जीवो को अपने अपने भाव से पुणय-पःप्‌ का बन्ध होता है। और भ्रपने 
वीतराग भाव से मोक्ष होता है ऐसा न मान कर विपरीत मानना वही तो मिथ्यात्व भाव है। 
(१९) निश्चय से आत्मा का धर्म क्‍या है 

यशोधर चरित्र मे लिखा है कि- 

जीवस्स शिच्छिया दो धम्मो दहलक्खणों हवे सुयशो । 
सो शेइ देवलोए सो चिय दुक्खकखय॑ कुणइ || 

अशथे--यदि निरंचय से विचार किया जाय तो इस जीव का उत्तम क्षमादि दद् लक्षण धमं ही 
हितू ( स्वजन ) है, क्योकि यही घर जीव को स्वर्ग लोक प्रति प्राप्त करता है और यही धर्म समस्त दुःखों 
को नाश रूप मोक्ष करता है अर्थात्‌ धर्म के सिवाय अन्य कोई भी इस जीव का सहाय नही है । पृष्ठ १७३। 

यथा मे विचारा जाय तो उत्तम क्षमादि दश धम, धर्म नही है परन्तु पुए॒य भाव है। 

शंका--उत्तम क्षमादि दशा धर्म को धर्म कहा जाता है उसे पुर॒य भाव कैसे कहते हो ? 

- समाधान - उत्तम क्षमादि दश धर्म को धर्म कहना वह व्यवहार है, उपचार है। उसे पुर॒य भाव 
कहना वह निश्चय है। उस उत्तम क्षमादि दश धर्म को धर्मं मानना वही मान्यता का नाम मिथ्या मान्यता है। 
उनमे क्षमादि दशा धर्म मिथ्यात्व एवं सम्यग्दर्शन नही है वही तो पुरुष भाव है। वथोकि वह चारिन्न गुण की 
मनन्‍्द कषाय रूप अवस्था है। पुर॒प भाव को पुएय तत्व न मानकर उसको संवर निजंरा रूप धमे तत्व 
मानना वही मान्यता का नाम मिथ्यात्व है और वही मिथ्यात्व श्रद्धा गुण की विपरीत मान्यता रूप 
विकारी भ्रवस्था है । 

शंका-उत्तम क्षमादि दक्ष धर्म क्यों नही है ? 

समाधान--जिस भाव से स्वर्ग लोक की प्राप्ति होवे उसी भाव से मोक्ष कैसे हो सकता है ? स्व 
का कारण पुएय भाव है और मोक्ष का कारण वीतराग भाव है। जिस भाव से बन्ध पड़े उसी भाव से मोक्ष 
कभी भी मिल सकती नही है ऐसा जिस जीवो को श्रद्धान नही है वही जीव मिथ्याद्ृष्टि है। 

धर्म अनेक प्रकार का होता नही है! घमे एक ही प्रकार का होता है। तो भी जहाँ झनेक प्रकार 
का धर्मं कहा हो वही कथन का नाम व्यवहार का कथन है अर्थाद्‌ उपचार का कथन है सत्य कथन नहीं 
है | दक्ष धर्म मे सत्य बोलना धर्म है। उसी को यथार्थ मे धर्मं माना जाय तो विपरीतता हो जावे । 
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शंका--उसमे विपरीतता वया-हो जावे ? 


समाधान--भूठ बोलना पाप भाव है। झौर सत्य बोलने को धर्म माना जाय तो पुर्णय भाव 
किसको कहोगे ? यथार्थ मे कूठ बोलना पाप भाव है सत्य बोलना पुएय भाव है। और बोलने का राग 
मिट जाना उसी का नाम धर्म भाव है। ऐसा माने नही भर सत्य बोलना धर्म माने उसी मान्यता का नाम 
मिथ्यात्व भाव है। सत्य बोलना मिथ्यात्व नही है परन्तु सत्य बोलने का भाव को सवर निजेरा रूप धर्म 
मानना यही मान्यता का नाम मिथ्यात्व है । 

(२०) तीर्थंकर केवली की वाणी क्रमबद्ध अर्थात्‌ एक के पीछे एक शरद रूप निकलतो है 
हैं या अक्रम ! 

१ आदिनाथ पुराण पर्व नम्बर २४ इलोक नम्वर ८३-८६ मे लिखा है कि-- 

“तालबा होठ इनि का परिस्पन्द कहिये चलायमानपना न भग्रा “भर मुख विसे और छाया न 
भई अर इन्द्रिय का उद्यमन भया ऐसी वाणी भगवान्‌ के मुख से निकलती भई ॥ ७३ ॥ जैसे गिरि की गुफा 
गुजार करे, तैसी ग्रु जार रूप दिव्य ध्वनि स्वयं श्र के सुख से निकसी प्रगट है सकल श्रक्षर जामे॥ ८४॥ 
कहवे की इच्छा त्िना ही प्रभू के सरस्वती प्रकट भई सो पुराण पुरपनि से ध्यान करी उपजी शक्ति ताकि 
महिमा अ्रचित्य है काहुके चिन्तवन में न आवे | ८५ ॥ मे अनुक्रमते तत्वार्थानि का व्याख्यान करुहुँ सो भली 
भाँति सुनि जीव कु आदि दे काल पर्य॑त यह द्रव्य है तिनके भेद गुण पर्याय सहित्त 3र मे निकेघारी ॥ ८६॥ 

नोट-यहाँ पर अ्रनुक्रमते वाणी निकली हे ऐसा कहा है। अनुक्रमते वाणी निकलना रागी जीव 
का लक्षण है वीतराग की वाणी अ्रनुक्रमते एवं प्रश्न उत्तर रूप निकलती ही नहीं है। समय समय मे 
द्वादांग रूप ही निकलती है । श्रोत्ता अपने श्रपने क्षयोपशम के भ्रनुसार उसमे से प्रहण करते है। लोक मे 
गठद असंख्यात् है। भगवान्‌ के आ्रात्म प्रदेश भी श्रसख्यात है । एक एक प्रदेश से शब्द स्वयं निक्रल जाते है, 
जो सत्य वचन रूप और अनुभय वचन रूप अनेक भाषा में स्त्रय परिणमन कर जाता है ऐसा हो कम का 
उदय भी है । 

आदिनाथ पुराण पवव॑ नम्बर ४३ मे लिखा है कि-- 

“बचन शअ्रतिशय जो जानु जो प्रमु बिता अ्रनुक्रम एक ही बारे दिव्य ध्वनि वचन करि सकल 
सभा कू पोखे है, जाकी दिव्य ग्रावरण के क्षत्र ते श्रतन्त जात, अनन्त दर्शन, दिव्य ध्वनि सकुल की भाषा 
रूप होय परिणमे है। 

नो2-यहां पर भाषा श्रनुक्रम रहित कही गई है। ऊपर मे अनुक्रम सहित निकलती है ऐसा कहा 
है। ऊपर मे उपचार से कथन किया है यहाँ पर यथा कथन किया है ऐसा जानना चाहिए। उपचार को 
उपचार जान लेना चाहिए तो सम्यग्ज्ञान है परन्तु उपचार को सत्य मान लिया जावे तो वह मिथ्याज्ञान है । 

आदिनाथ पुराण पर्व नम्बर २५ इलोक नम्बर ३२ में लिखा है कि - 

“हे प्रश्नों ! यह बड़ा भ्रचरज है विचित्र रूप ये वचन तिनकी अनुक्रम रहित यह उत्पत्ति है सो 
तीर्थंकर पद का ऐसा ही महात्म्य है । 

भावार्थ -भगवान की वाणी एकी लार सब जीव अपनी-अपनी भाषा मे समझे हैं। 

आदिनाथ पुराश पर्व नप्वर २३ इलोक नम्बर ६६ से ७२ मे लिखा है कि-- 


शश्ध | श्री जिनागंमे- 

भगवान के मुख रूप कमल ते मेघ की ध्वनि समान दिव्यध्वति सिकसती संती भव्यनि के मन का 
मोह रूप-अ्रन्धकार दूर करती भई जैसे सूप उदय होता रात्रि के तिमिर कु हरे ॥ ६६ ॥ एकहु वह सब 
मनुष्यनि की भाषा और ताके अन्दर तिर्यंचादिक की बहुत कुभाषा सो सब भाषा रूप परिणमती श्रज्ञान 
रूप तिमिर कु हरती वह जिनवाणी प्रभू के प्रभाव करि सबक प्रति बोधे है, तत्वज्ञान उपजावे है॥७ण। 
जैसे जल का समूह एक रूप है परन्तु दृक्षादि के भेद ते नाना रूप होय है तैसे पात्रनि के विद्येप ते इह सर्वज्ञ 
की ध्वनि बहुत प्रकार होती भई ॥७१॥ बहुरि जैसे स्फटिक मणी एक रूप है परन्तु जो-जो वस्तु याके 
समीप आवे है तिन रूप स्फटिकमणी निमंलता रूप होय है तैसे वीतराग की वाणी एक रूप है परन्तु 
श्रोतानि के घट बिपै नाना भाषा रूप होय परिण में है। देव मनुष्य तिर्यंच सब ही अपनी भाषा में अथ 
सममे है ॥७२॥ 


नोट--इससे सिद्ध होता है कि भगवान्‌ सर्वज्ञ वीतराग देव की वाणी अक्षर सहित अ्रमेक भाषा 
युक्त होते सन्‍्ते अक्रम ही खोरती है। यदि भगवान्‌ की वाणी क्रम रूप मानी जावे तो वीतरागता न रहकर 
सरागता हो जाती है जो मान्यता बाघा युक्त है। जैसे यशोधर चरित्र पर्व नम्बर २ ब्लोक नम्बर ६२-९३ 
पृष्ठ नम्बर १४ में लिखा है कि-- 

“सब से पहले भगवान्‌ ने झाचारंग का उपदेद दिया, परचात्‌ दूसरा सूत्रक्ृतांग, तीसरा स्थानांग' 
चौथा समवायंग, पाँचवा व्यास्यम्रन्नप्त्यय अद्भ का स्वरूप समझाया ॥” यह सब उपचार का कथन जानना 
एवं मानना चाहिए, वधोकि, वीतराग की वाणी इस प्रकार-से निकलती नही है ऐसी तो सरागी जीवो की 
वाणी है। भ्रर्थात्‌ यह सरागी का लक्षण है। 


(२१) बीतरागी पुरुषों में सुख का अन्तर होता होगा १ 

“बश्ोधर चरित्र मे पर्व नम्बर ३ इलोक नम्बर ८६-८७ पृष्ठ २२ पर लिखा हैं कि--"सबसे 
अधिक सुख तो सयोग तथा श्रयोग गुणस्थान मे है, क्योकि, वहाँ क्षायिक लब्वि की प्राप्ति हो जाती है। 
इसलिए अनन्त सुख प्रकटित हो जाता है ईन्द्रिय जन्य विनाशीक सुख नही है ॥८५६॥ कुछ कम सुख बारहवे 
शुणस्थान मे है, क्योकि, वहा समस्त कषायो का नाश होता है। उससे कम सुख ग्यारहवें गुणस्थान मे है, 
क्योकि, उसमे कषाय नष्ट नही होते शान्त हो जाते है ।” कि 

नोट--यह सब कथन व्यवहार का है अर्थात्‌ उपचार है। परमार्थ से विचार किया जावे तो सुख 
को घात करने वाला कषाय है। अर्थात्‌ कपाय ही दु ख की जननी है ।'जहां कषाय का श्रभाव होगया वहाँ 
ही वीतरागता है भौर वीतराग्रता ही सुख की जननी है । ग्यारह॒वां, वारहवां और तेरहवां ग्रुणस्थान योग 
की अपेक्षा से है, परन्तु वहा कषाय नहीं है। चौदहवा गुणस्थान योग के अभाव की अपेक्षा से। योग गुण 
मे सुख गुण का अभात्र है। योग गुण का विकारी परिणमन होते सन्‍्ते चारित्र श्रद्धा ज्ञान दर्शन वीयादि 
गुए शुद्ध परिणमन करते है, क्योकि, सब गुण स्वतन्त्र है और उनको घात करने वाले कर्म भी अ्रलग-ग्रलग 
हैं। कपाय के प्रभाव मे निराकुल अवस्था प्राप्त हो जाती है। वही निराकुल अवस्था भ्यारहवां गुरास्थान से 
सब जीवों को समान है ऐसा श्रद्धाव करना चाहिए। उपचार कथन को उपचार मानना सम्यज्ज्ञान है परन्तु 
उपचार को सत्य मानना मिथ्याज्ञान है। 
(२२) क्‍या केवली में भी कहुणा होती है १ ५3 यह 

ववरांग चरित्र” में पव॑ ११ इलोक नम्बर ३ पृष्ठ ८५ मे लिखा है कि “यतिराज बरदत केवली 
गुणों की खान थी, तथा उनका चित परम करुणा भाव से भास मान था। अ्रतएवं उक्त प्रकार से प्रदन 


श्री.जिनाएम | . [३१६ 


किये जाने पर उसके शुद्ध समाधान करने की भाववा से ही उन्होने मिथ्यात्व और सम्यवत्व के विकल्पों 
तथा उसके सार भरत तत्त्व का.व्याख्यान करना प्रारम्भ किया ।” 

नोढ--यह सब उपचार का कथन है। सर्वज्ञ वीतराग मे करुणा कहना केवल उपचार है। झौर 
सव॑ वीतराग मे करुणा मानना वही मान्यता का नाम मिथ्यात्व भाव है । करुणा चारित्र ग्रुण की मन्द 
कंषाय का नाम है जिससे पुएय-का बन्घ पड़ता है जब वीतरागी पुरुषो का चारित्र गुण शुद्ध परिणमन 
करता है एवं वहां कषाय जनित बन्ध भी नही है। ऐसा माना न जावे तो अतत्व में तत्व श्रद्धात रूप 


मिथ्यात्व का दोष भ्रा जाने से जीव मिथ्याद्ृष्टि ही रह जाता है। जिनागम उपचार कथन से भरा हुआ है 
उसको उपचार मानना चाहिए । 


(२१) क्या केवली वीतरागी पुरुषों अन्य जीवों को ब्रव अदण करने की अनुमति देता है ! 


“वराग चरित्र” पर्व नम्बर ४० पृष्ठ €€ मे लिखा है कि कुमार वरांग भव्य थे, इसलिए वह 
अपने को धर्म मार्ग पर लगा सके थे, तथां वे वास्तव मे अत्यन्त प्रसन्न थे । यही कारण था कि जब 
श्राचार्य वरदत केवली ने उनके वचन सुने तो उन्हे ब्रत ग्रहण करने की श्रनुमति दी थी तथा स्वयं ही 
विधि पृव॑क ब्रतो की दीक्षा दी थी ॥ 

- नोट--सर्वज्ञ बीतराग ब्रत लेने की श्रनुमति देवे एवं विधि पूर्वक ब्रतो की दीक्षा देवे ऐसा कभी 
भी नहीं हो सकता. है । यह सब रागी जीवो का काये है। भ्र्थात्‌ छुटा गुणस्थानवर्ती जीव की ऐसी प्रवृति 
दो सकती हैं परन्तु सातवा ग्रुणस्थान से जीव ध्यान भ्रवस्था मे है वह न अनुमति देता है न ब्त, दीक्षा 
श्रादि देते है। तेरहवे ग्रुण॒स्थान वर्ती सर्वज्ञ वीतराग अनुमति देवे, ब्रत देवे, दीक्षा देवे यह कहना केवल 
उपचार नही तो क्या है ? सचमुच से विचार किया जावे तो ऐसे जीवो को सर्वत्ष वीतराग का ज्ञान 
ही नहीं है। 2 
(२४) सर्बज्ञ बीतरागीओं का परम औदारिकादि शरीर का नाश कब होता है ! 


झादिनाथ पुराण पवव॑ नम्बर ४७ एलोक नम्बर ३३८-३४६ मे लिखा है कि--“माघ वदी चतुर्दशी 
के दिन सूर्य उदय समे भगवान्‌ इृषभ देव ने प्रमिणित नामा मुहूर्त विषे प्रनेक मुनियो सहित पद्मासन - घरि 
पू्व॑ सन्म्रुख तीसरे शुल्क ध्यान कर तीनो योग रोके तीसरे शुल्क ध्यान नाम सूक्ष्म क्षिग्रा प्रतिपाति है, 
प्र चौथे.बुल्क ध्यान नाम समुच्छिन्न क्रिया सो चौथे शुल्क ध्यान करि नाम, गोत्र, वेदनीय और आयु 
ये चार श्रघातिया कर्म तिनका भ्रन्त कियां। भ्रईउऋल्‌ ये पांच हस्व स्वर तिनका उच्चारण करते 
जैताकाल व्यतीत होय तेताकाल चौदवां ग्रुण॒स्थान तिष्टि करि परम श्रैदारिक, तेजस भ्ोर कार्मस 
शरीर का अन्त करि सिद्ध पर्यायक्रु प्रातत भये | न 

उत्तर पुराण पव॑ नम्बर ६३ इयोक नम्बर ४&८ में लिखा है कि-- 


इकार पंचकोच्चार मात्र काले वियोगकः । 
चतुर्थ शुल्क ध्यानेन निराकृत तलुत्रया ॥ 


अर्थ--प्र इ उ ऋ लू इन पांचो भक्षरों के उच्चारण में जितना समय लगता है उतने ही समय 
में सब कर्मों को नाश कर उसी समय चौथा शुल्क ध्यान से तीनों शरीरों का नाश किया । 


१२० ] [ श्री जिनागम 
मूलाचार ग्रन्थ में इलोक नम्बर १२४३ में लिखा है क्ि-- 
तत्तोरालिय देहो णामा गोद चकेवली युग ज॑ । 
आऊग वेदणीयं चदुहिं खिविश्त, शीर ओ होइ ॥ 
अथै-योग निरोध करके अयोग केवली होने के बाद वे श्रयोगी केवली जिन भ्रौदारिक शरीर 
सहित नाम कम, गोत्र कर्म, भ्रायु कम॑ और वेदनीय कर्म इन चार अधघातियां कर्मो का क्षय कर कर्म रूपी 
रज रहित निमंल सिद्ध भगवान हो जाता है। 
नोट--यहाँ तीनों ग्रन्थों मे चौदवां गुणस्थान के अन्त मे परम श्रौदारिकादि तीनों शरीर कां 
नाश होता है ऐसा कहा गया है। यहां परम औदारिक शरीर का नाश अर्थात्‌ वह शरीर छोड़कर आत्मा 
सिद्ध पद को पाता है और परम ओऔदारिक शरीर पड़ा रहता है। ऐसा अभिप्राय है। यदि ऐसा अ्रभिप्राय 
नही होता तो इन्द्र ने निर्वाण पूजा कैसी की होगी ? | 
आदिनाथ पुराण पवव॑ नम्बर ४७ बलोक नम्बर ३४३-३४६ मे लिखा है कि--“जब भगवान का 
मोक्ष हुआ तब स्व देव आय करि निर्वाण कल्याणक की पूजा कर वे कि जिनकी सो प्रभु का शरीर परम 
पविन्न मोक्ष का साधन महाशुचि, महा निर्मल ताहि पालखी विषे श्रारोपण करि ले चले । भ्रग्नि कुमार का 
इन्द्र ताक मुकटते उपजी रत्न प्रभा रूप अग्नि ता विषे चन्दन, अगर, कपूर, केशर आदि सुगन्धि द्रव्यमि 
करि दाय क्रिया करि, घृत, दुग्धादि करि अग्नि प्रज्वलित करि भगवान्‌ के शरीर का सुगन्धता करि सब 
सुगन्धता रूप हो गये | भ्रनांद काल मे ऐसा शरीर न पाया था जा करि मुक्ति होय सो अनन्त शरीर के , 
ग्रन्त यह दिव्य शरीर पाया उनको तज करि श्राप परम धाम को पधारे, शरीर का आकार अ्रर्ति के योग 
तै भस्म भाव को प्राप्त भया” ु 


नोट--यह सब उपचार का कथन है | परमार्थ स्ते विचारा जाय तो चौदवे ग्रुणस्थान के प्रथम 
समय मे तीनों शरीर भर्थात्‌ औदारिक शरीर, तेजस शरीर और कार्मरणा शरीर नामा नाम कर्म की प्रकृति 
का उदय का श्रभाव हो जाने से शरीर विलय हो जाता है। जिस कारण से शरोर बनाया उस कारण का/ 
भ्रभाव हो जाने से शरीर रूप कार्य का भी भ्रभाव हो जाता है। तेरहवे गुणास्थान में जो ४२ प्रकृतियों का 
उदय होता था उनमे से व्युच्छित्ति वेदनीय एक ब्नजऋष़्भनाराच संहनन एक, निर्माण एक, स्थिर एक, , 
अस्थिर एक, घशुभ एक, अशुभ एक, सुस्वर एक, दुःस्वर एक, प्रशस्तविह्यायोगति एक, श्रश्रशस्त विहायोगति 
एक, ओऔदारिक शरीर एक, औदारिक अ्ंगोपांग एक, तैजस शरीर एक, कार्मंण शरीर एक, समचतुर 
सस्थान एक, न्यग्रोध परिमडएल एक, स्वाति संस्थान एक, कुल्जक संस्थान एक, वामन संस्थान एक, 
हुसडक संस्थान-एक, स्पश एक, रस एक, गन्ब एक, वर्ण एक, अग्रुरुलधु एक, उपघात एक, परघात एक, 
उच्छुवास एक और प्रत्येक एक । ये मिलकर ३० प्रकृतियो के घटाने पर श्लेष १२ प्रकृतियों का श्रर्थात्‌ 
वेदनीय, मनुष्यगति, मनुष्यायु, पचेन्द्रिय जाति, सुमग, चर, बादर, पर्याप्त, श्रादेय, यश.कीति, तीर्थंकर 
झौर उच्च गोत्र का उदय रहता है। जहाँ औदारिक झादि नामा नाम कमे प्रकृति का उदय नही है तो 
झौदारिक शरीर कैसे रह सकते है ? तो भी चौदवे गरुणस्थान मे शरीर मानना न्याय युक्त नही है। वर्णादि 
चतुष्टयका उदयज नही है एव' शरीर भी नही है तो भी चौदवे ग्रुण॒स्थान मे छह प्रकार की द्रव्य लेश्या 
मानना न्याय युक्त. नही है। यह सब कथन उपचार का है। जब हरीर नही रहता है तो मोक्ष 
कल्यारिएक में भगवान्‌ का शरीर का भस्म किया यह कहना कहां तक उचित है ? यथाथ मे इन्द्र ने अपनी 
वैकियिक ऋद्धि द्वारा भगवान्‌ का कृत्रिम शरीर बनाया है भौर वही शरीर की दग्घादि सब क्रिया की है। 
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उपचार से भगवान्‌ का शरीर को दग्ध किया ऐसा बोलने का व्यवहार है उपचार है । बोलना यह व्यवहार 
है परन्तु जैसा बोलता है ऐसा ही यदि मानते है तो वहो मान्यता का नाम मिथ्या मान्यता है वही तो 
अज्ञान भाव है और है क्‍या ? हे 
(२५) दान अन्तराय कर्म के क्षय से केतलो को क्‍या लाभ होता ! - 
श्रो आदिनाथ पुराण पव॑ नम्बर २० एलोक नम्बर २६८ मे लिखा है कि-- 
“दानान्तराय कम के क्षय से क्षायिक भाव रूप अनेक जीव के समूह परि भ्रनुग्रह करण हारा 
भ्रभयदान” की प्राति होती है । 
नोट--यह सब उपचार का कथन है। परमार्थ से विचारा जाय तो अन्तराय कम॑ वीय॑ गुण को 
घात करती है। भ्रन्तराय कम के प्रभाव से झ्रात्मा भे अनन्त वीय॑े रूप पर्याय प्रगट होती है। परन्तु, भ्रनन्‍्त 
लाभ, प्रनन्त दान, अनन्त भोग, अनन्त उपभोग और अनन्त वीय॑ रूप पर्याय प्रगट होती ही नही है, क्योकि 
स्वभाव पर्याय एक गुण की एक ही होती है विभाव पर्याय अनेक होती है। जैसे ज्ञानावरण कम की पाँच 
प्रकृतियाँ हैँ । (१) मति ज्ञानाव रण, (२) श्र्‌,त ज्ञानावरण, (३) अ्रवधि ज्ञानावरण, (४) मन. पयेय ज्ञाना 
वरण, (५) केवल ज्ञानावरण । ज्ञानावरण कम के क्षयोपशम से एक जीव मे ज्ञान गुण की चार शक्तियाँ 
प्रगट हो सकती हैं, प्रन्तु ज्ञानावरण कर्म का सम्पूर्ण नाथ होने से एक स्वभाव पर्याय अनन्त ज्ञान श्रर्थात्‌ 
केवल ज्ञान रूप पर्याय प्रगट होती है उसी प्रकारि श्रन्तराय कर्म के नाश से अनन्त वीये रूप पर्याय प्रगट 
होती है परन्तु पाँच प्रकार का क्षायिक भाव अन्तराय कर्म के अभाव में कहना यह व्यवहार का कथन है 
अर्थात्‌ उपचार मात्र है। परन्तु पॉच प्रकार का क्षायिक भाव अन्तराय कर्म के श्रभाव मे मानना यह 
मान्यता का नाम मिथ्या मान्यता है। 
(२६) व्यवहार दश आण जोब का अशुद्ध पारिणामिक भाव है ९ 
“द्रव्य संग्रह” ग्रन्थ की बडी टीका करते लिखा है कि, इन्द्रियादिक दश प्राण जीव का अशुद्ध 
पारिणामिक भाव है” यह कहना उपचार मात्र है। उपचार का अर्थ अभूताथ, श्रसत्याथं झादि हैं। जैसा 
वस्तु का स्वरूप है ऐसा न कह कर अन्यथा कहना उसी का नाम उपचार है। उपचार को उपचार कहना 
सम्यज््ञान है १रन्तु उपचार को सत्य मानना भिथ्या ज्ञान है। 
नोट--पारिणामिक भाव उसे कहते है कि द्वव्य के परिण॒मन मे, पर द्रव्य का सदृभाव या भ्रभाव 
रूप कारण न हो स्वतन्त्र परिणमन किया हो उसे पारिणामिक भाव कहते है । इन्द्रिय प्राण, बल प्राण, 
श्रायु प्राण, श्रौर स्वाच्छोस्वास प्राण यह कर्म जनित श्रवस्था है । कर्म के उदय के श्रनुकुल ही वह अवस्था 
होती हैं, वह पारिणामिक भाव कैसे हो सकता है। यदि वह पारिणामिक भाव होता तो सब जीवो को 
समान प्राण मिलते परन्तु ऐसा देखा नही जाता है। दूसरी बात दश प्राण का उपादान कारण पुद्गल 
द्रव्य है। कहा भी है कि-- ह 
इ'दियपाणों य तथा बलपाणों तह य आउपाणो य | 
आशणप्पाणप्पाणो जीवाणं होंति पाणा ते ॥ १४६ ॥ 
पाणेद्दिं चदुहिं जीवदि जीविस्सदि जो हि जीविदो पुष्च । 
सोजञीवों पाणा पुण पोग्गल दब्बेहिं णिव्वत्ता ॥ १४७ ॥ 
है.84 
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है अथे--इन्द्रिय प्राण, वल प्राण, आयु प्राण भ्रौर स्वासोच्छव्रास प्राण ये चार जीवों के 
प्राण है। 

जो चार प्राणो से जीता है। जियेगा और पहले जीता था वह जीव है । फिर भी प्राण तो पुदुगल 
द्रव्यों से रचित है । 

यह दश प्राण जीव का व्यवहार से कहा जाता है भ्रर्थात्‌ उपचार मात्र है। निश्चय से जीव का 
चैतन्य प्राण हैं। जब दश प्राण का उपादान प्राण पुद्गल है तब वह जीव का पारिणामिक भाव कैसे 
हो सकता है ? पुदुगल द्रव्य का स्वतन्त्र परिणमन पुदुंगल का पारिणामिक भाव है। इससे सिद्ध हुआ कि 
दक्ष प्राण जीव द्रव्य का अशुद्ध पारिणामिक भाव नही है परन्तु, औदयिक भाव है। भर्थात्‌ कर्म जनित 
परिणमन है। ऐसा श्रद्धान करना चाहिए । दग प्राण जीव द्रव्य की अजीव तत्व रूप पयोग है। भ्रर्थात 
संयोगी श्रवस्था है। सयोग को केवल संयोग जानना मानना सम्यक्‌ ज्ञान है परन्तु सयोग को तादात्म संबन्ध 
मानना यही मान्यता का नाम मिथ्यात्व भाव है अज्ञान भाव है। 


(२७) पात्र, कुपात्र, अपात्र का भेद कौनसा अज्लुयोग में होता है ! 


रत्नकरणड श्रावकाचार की गाथा ११४ की टीका करते श्रीभान्‌ पंडित जी सदासुख जी कुपान्का 
लक्षण लिखते है कि - 

“जिनके मिथ्या धर्म की ढ़ वासना हृदय मे तिप्ठे है, और, घोर तप के धारक, समस्त जीवनी 
दया करने मे उधमी, भ्रसत्य वचन, कठोर वचन सु परांड्मुख, समस्त प्रिय वचन कहै, धन मे, सन्नी मे, 
कुटम्ब में निस्पृह, मिथ्या धर्म का निरंतर सेवन करने वाला, जप, तप, शील, संयम नियम मे जिनके 
हृढता सहित प्रीत हो, मन्‍्द कपायी, परिग्रह रहित, कषाय विषयनिका त्यागी, एकान्त बाग बनादिक में 
बसने वाले, आरम्भ रहित, परिपह सहने वाले, सक्‍्लेश रहित, संतोप सहित, रस नीरस के भक्षण में 
समभाव के धारक, क्षमा के धारक, भ्रात्म ज्ञान रहित बाह्य क्रिया कारड मे मोक्ष मानने वाले ऐसे क्ुपात्र 
है ।” पृष्ठ २९७। 

नोट-८द्वव्य लिंगी मुनि को यहाँ कुपात्र कहा है। कुपान्न का जो वन किया है ऐसा भुनि वर्तेमान 
काल में देखना दुल॑मसा है। यहाँ पर कुपात्र का लक्षण करणानुयोग की श्पेक्षा से किया गया है। यथाथ् में 
करुणानुयोग मे पात्रादिक का भेद होता ही नही है । पात्रादिक का भेद चरणानुयोग मे ही होता है। यहाँ 
पर “मिथ्या धर्म की हृढ वासना हृदय मे तिष्टे है, मिथ्या धर्म का निरन्तर सेवन करने वाला, आत्म ज्ञान 


है 


रहित” जो कहा है उसका इतना ही अर्थ है कि पुएप भाव को संवर निजरा मानने वाला है। जो द्रव्य 


लिंगी का लक्षण है। श्री मोझ मार्ग प्रकास के आठवां अध्याय में पृष्ठ ४१६ में लिखा है कि -- 


चरणानुयोग विपे व्यवहार लोक प्रवृति अपेक्षा ही नामादिक कहिए हैं। जैसे सम्यवत्वी को पात्र 
कहा, मिथ्यात्वी को श्रपात्र कहा | सो यहाँ जाके जिन देवादिक का श्रद्धान पाईए सो तो सम्यरृष्टि जाके 
तिनका श्रद्धान नाही सो मिथ्यात्वी जानना । जाते दान देना चरणानुयोग बिषे कहा है, सो चरणानुयोग 
ग्रहण करमे । करणानुयोग भ्रपेक्षा सम्यकत्व मिथ्यात्व ग्रहै वो ही जीव ग्यारवे गुरास्थान था और वो ही 
अ्न्तमु हतै में पहिले ग्रुण॒स्थान आवै, तहाँ दातार पात्र अपात्र का कैसे निर्णय कर सके ? बहुरि द्वव्यानुयोग 
अपेक्षा सम्यकक्‍त्व मिथ्यातत्व गहँ मुनि संघ विषै द्वव्यलिगी भी है भावलिगीभी है। सो प्रथम तो तिनका ठीक 
होना कठिन है। जाते बाह्य प्रद्वात समान है। श्र जो कदाचित्‌ सम्यक्त्वी कों कोई चिन्ह करि ठीक पड़े, 
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झर वह वाकी भक्ति न करे, तब भौरनिके संशय होय याकी भक्ति क्यो न करी ऐसे वाक। मिथ्याटृष्टिपना 
प्रगट होय तब संघ विपें विरोध उपजे । ताते यहाँ व्यवहार सम्यक्त्व, मिथ्यात्व की अपेक्षा कथन जानना ।” 


. . जिससे सिद्ध हुआ कि पान्नादिक का भेद चरणानुयोग मे ही करना चाहिए न कि करणानुयोग या 
द्रव्यानुयोग मे । चरणानुयोग से पात्र, उनको कहा है जिसको देव की श्रद्धा है, गुरु की श्रद्धा हैं और व्यवहार 
धर्म को धर्म मानता है वही पात्र है। जिनको देव की श्रद्धा मे विपरीतता है। गुरु की श्रद्धा 
में विपरीतता है। और व्यवहार धर्म को घम॑ मानता है। भ्र्थात्‌ हिसा भूठ, चौरी, कुशील भोर 
परिग्रह को पाप मानता है और अ्रहिसा, सत्य, अ्चौय॑, ब्रह्मचय॑ और श्रपरिग्रह को धर मानता 
है ऐसे जीव कुपात्र है। और जिनको देव की श्रद्धा मे विपरीतता है, गुरु की श्रद्धा में विपरीतता है और 
व्यवहार धर्म की श्रद्धा मे विपरीतता है भ्र्थात गगा स्नान में, पति वियोग में सती होना, भगवान्‌ के नाम 
पर वलि ( जीव हिंसा ) मे घर मानना ऐसे जीव भ्रपान्न है। 

(२८) अनेक एकेन्द्रिय जीव मारने से एक पंचेन्द्रिय मार के खाने में क्या दोष है १ 

रत्तकरणड श्रावकाचार की गाथा ६६ की टीका करते श्रीमान्‌ पंडितजी सदासुख जी 
लिखते है कि-- 

“हां कोऊ कहै भ्रन्नादिक के भक्षण मे तो बहुत जीवनिका घात है ताते एक जीव क्र मारि 
भक्षण करना श्रेष्ठ है ऐसा विचार करि बड़ा प्राणी कू मारि खावना योग्य नाही जाते एकेन्द्रिय प्रत्येक 
वनस्पति, पृथ्वी, जल, अ्रग्नि, पवन, समस्त त्रेलोक्य में भरे हुए समस्त विकलत्नय, भ्रर समस्त देव, मनुष्य, 
तियच, इन समस्त निक्ू इकट्ठा करि गिनिये तो समस्त असख्यात परिमाण है, भर मनुष्य तियैचनि के 
मांस का एक कण मे एते बादर निगोदिया जीव है जो त्रैलोक्य के एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, तेइन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, 
पंचेन्द्रिय, समस्त मनुष्य, तिरयंच, देव, नारकी, तिते भ्रनन्तगुणा भगवान्‌ स्वज्ञ देखि परमागम मे कहा है 
ताते श्रन्न जलादिक असख्यातवर्प॑ भक्षण करे तिसमे जो एकेन्द्रिय हिंसा होय ताते अनन्तगुणे जीवनि की 
हिंसा सुई की अणीमात्र मास के भक्षय करने में हैं ।” पृष्ठ १८१। ु 

नोट--यहाँ पर मास की एक करियका मे अनन्त निगोद रासी होने से मास भक्षण न करने का 
निपेध किया है वह यथार्थ जवाव नही है। यहाँ पर निगोद का अर्थ “साधारण” जोव माना है। साधारण 
जीव तो एक आलू के टुकड़े मे प्रनन्‍्त है तो क्या भ्रालू आदि कल्दसुल और मास मे समान जीवो की घात 
है ? निगोद केवल साधारण वनरपति को नही कहा है । निगोद्‌ का श्र जो जीव स्वास के अ्रठारहवें भाग 
में जन्म मरण करते है ऐसा जीव का नाम निगोद संज्ञा है। निगोद जीव दो प्रकार का है-- (१) स्थावर 
निगोद (२) त्रस निगोद । जिस जाति के जीव है उसी जाति का असंख्यात त्रस निगोद उसी जाति की मांस 
की करिंका में है। जीव की संख्या पर विशेष पाप नही है परन्तु प्राणो पर विद्येष पाप है। एकरेन्द्रिय जीव 
को चार ही प्राण है जव परचेन्द्रिय सज्ञी जीव को दश प्राण है। तीत्र कषाय भाव बिना दश प्राण के धारी 
जीव की हिंसा कैसे होगी ? एक प्राण से विद्ेप एक एक प्राण मिलना महान पुरय का उदय होवे तब ही 
मिलता है। ऐसे महान पुर॒य के उदय वाले दश प्राण धारी जीव को मारना चार प्राण के धारी एकेन्द्रिय 
- जीव के मारने से महान पाप हिंसा है। ऐसा जानना चाहिए। 


(१९) क्‍या आहार देने वाले और लेने वाले दोनों को कर्म की निजेरा होती है ९ 
उतर(पुराण पर्व नम्बर ५६ इलोक नम्बर ७२ मे लिखा है कि - 
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आस्यामाद्य तदानाम्यां उसयोः कर्म नि्जरा | हा 
पुण्यासवश्व शेपेण दातुस्‍स्त दुभयं भवेत्‌ ॥ ७२ छ० पुण्वी 
अर्थ--इन दानों में से शास्त्रदान तथा आहार दान से देने वाले भौर लेने वाले दोनों को कर्म की 
निर्जरा होती है भर भ्रभय दान से देने घाले के कर्म की निर्जरा होती है भौर पुरएयात्वव भी होता है दोनो 
ही होते हैं। 
नोंट--यहा पर आहार दान देने वाले और लेने वाले दोनों को कर्म निर्जंरा होती है यह कहा है 
वह उपचार का कथन है। आ्राहार दान देना वह पुरुयास्व है और पाप कम की निर्जरा होती है, परन्तु 
झ्राह्यर लेने का भाव तो पाप भाव है, क्योकि, आहार संज्ञा पाप ही है। उससे कर्म की निज॑रा कंसे होगी ? 
श्राह्र लेना निज रा का कारण नही है, परन्तु उपवास करना वह द्रव्य निज॑रा का कारण है। यदि आहार 
लेना कर्म की निज॑रा कारण हो जावे तो उपवास कौन करेगा ? श्राहार लेने का भाव नियम से पाप तत्व 
ही है मौर आहार दान देने का भाव पुएय तत्व है। पाप तत्व को पुएय तत्व मानना यही मान्यता का नाम 
मिथ्यात्व भाव है। पाप तत्व और पुर तत्व मिथ्यात्व नही है परन्तु पाप तत्व को पुर॒य तत्व मानना यही 
मान्यता का नाम मिथ्यात्व भाव है। पाप तत्व का वर्णन करते पंचास्तिकाय ग्रन्थ की गाथा १४० में 
श्री कुन्दकुन्दाचार्य लिखते हैं कि-- 


सण्याओ्रो थ तिलेस्सा इंदियवसदा अत्तरूद्यणि | 
णाण च दुष्पठत॑ मोहो पावप्पदा होंति ॥ १४० ॥ 
अर्थ--चार संज्ञा और तीन लेश्या और इन्द्रियों के आधीन होना, तथा आतं और रौद्रध्यान भौर 
सतृक्रिया के भ्रतिरिक्त असतृक्रियाओं मे ज्ञान का लगाना तथा दर्शन मोहनीथ चारित्र मीहनीय कम के समस्त 
भाव है ते पाप रूप आजख्व के कारण होते है। 
टीका--तीन्र मोह के उदय से आहार, भय, मेथुन, परिग्रह ये चार संज्ञाये होती है । 
इससे सिद्ध हुआ कि श्राहार लेने का भाव पाप भाव है किन्तु पुण्य भाव नही है। आहार देने का 
भाव पुण्य भाव है। कोई प्रकार का आहार लेने का भाव है वह पाप भाव ही है। परन्तु उपवास करने का 
भाव पुएय भाव हैं जिप्तसे पाप कम की निर्जरा होती है भौर पुत्य का बन्‍्ध होता है। कहा भी है कि-- 


देवदजदि गुरु पूजा सु चेव्र दाखम्पि वा सुसीलेस | 
उववासादिसु रो सुदोवश्रोगणषगो अप्पा ॥ ६९ ॥ 


अथ--देव, गुरु, यतति की पूजा मे, तथा दान मे एवं सुणीलों मे और उपवासादिक मे लीन आत्मा 
छुभोपयोगात्मक है। इससे सिद्ध हुआ कि आहार लेने का भाव पाप भाव है और उपवास का भाव पुरय 
भाव है । 
यदि शास्त्र, दान में लेना पुएय भाव है तो मुनिराज, जितना विशेष श्ञास्त्र रखे उतना विशेष 
पुण्य होता हो, तो मुनिराज शास्त्र पढ़कर जगलो मे शास्त्र रूपी परिग्रह क्यों छोड़ देते है । एकाद शास्त्र को 
ज्ञान का उपकरण कहा गया है परन्तु विशेष शास्त्र रखना ज्ञान का उपकरण न रहकर उपधि श्रर्थात्‌ परिग्रह 
हो जाता है और परिय्रह पाप है। ऐसा जानना चाहिए। शास्त्र लिखना, शास्त्र पढना ये पृर॒य भाव है 
परन्तु विशेष शास्त्र दान मे लेकर संग्रह करना पुरंय भाव नही है। 


श्री जिनागम ] (5३२५ 


(३०) कृष्ण नागयण का जीव नरक में किस कारण से गया है १ 


कृष्ण नारायण का जीव नरक मे क्यो गया इस विपय मे उत्तर पुराण पर्व नम्बर ७२ इलोक 
नम्बर २८२ मे लिखा है कि-- 

द्रोहान्पुनेः पलपचः स कुधीरधोगात्तद्वीजएयतप्साप्प च चक्रलक्ष्मी । 

ध्वंसं समाप तद॒पास्त परिप्रहाणा माक्ृष्वमल्पमपि पापधिया पकारं ॥२८२॥ 

कृष्ण के जीव ने चांडाल अवस्था मे सुनि से द्रोह किया था उसी पाप से वह बुद्धिहीन नरक मे 
गया तथा उत्ती कारण से तप्चर से प्राप्त हुई चक्रवर्ती की राजलक्ष्मी भी नष्ट हुई है। इसलिए श्राचार्य॑ 
उपदेश देते है कि परिग्रह का त्याग करने वाले मुनिराजो को पाप रूप बुद्धि से थोडासा भी झपकार 
मति करो ॥7 

नोढ- मुनिराज से द्रोह करना पाप बन्ध का कारण है उससे असाता वेदनीय आदि का बन्ध 
पड़ता है। उस पाप कर्म के उदय से चक्रतर्ती की राजलथ्टमी का नाग होना सम्भव है क्योकि पुएय के उदय 
से बाह्य सामग्री मिलती हैं और पाप कर्म के उदय से बाह्य सामग्री का वियोग होता है। परन्तु पाप कर्म 
के उदय से नरक गति में जाना यह कहना उपचार का कथन है| नरक में जाना वह वर्तमान पर्याय से किए 
हुए मलिन परिणाम का फल है न की पुर्व पाप कर्म का उदय का कारण है। तीज पाप कर्म का उदय 
गजकुमार मुनिराज,भुकौशल मुनिराज, श्री पाश्च॑नाथ भगवान्‌ आ्रादि अनेक जीवो को आया, परन्तु वर्तमान 
भावों की शुद्धता के कारण वह जीव मोक्ष पवार गये । प्रत्येक नारायण के आत्मा में तीन्र कपाय रूप भाव 
विशेष रूप से रहने हैँ उस तीव कपाय रूप जब भाव होते है उसी काल मे नरकायु का वन्य पड जाता है, 
जिस कारण से वह जीव को नरक मति में जाना पड़ता है परन्तु पूर्व पाप कर्म के उदय से नरक मे जाना 
पड़ता है वह व्यवहार भ्रर्थात्‌ उपचार का कथन है । 

उत्तर पुराण पर्व नम्बर ७२ मे श्लोक नम्बर १८१ में लिखा है कि-- 

“जरत कुमार के द्वारा ष्ण की मृत्यु होगी, तथा मरकर वह एक सागर की आयु पाकर पहिले 
नरक में नारकी होगा और श्रायु प्री होने पर बहाँ से निकल कर भरत क्षेत्र मे तोयकर होगा ।” 

नोट--यहाँ पर कृष्ण नाराय'ज॒ पहली नरक में गया उसा कहा है परन्तु अन्य यन्‍थों मे तीसरी 
नरक में गया है ऐसा विद्वान देखने मे आते है । यह शका वाला प्रश्न है हि किसकी बात यथार्थ है। तो 
भी तक की कसौटी पर विचार करते कृष्ण नारायण तीर्थंकर वनने वाला है वह काल का मिलान करने 
पर पहली नरक यथार्थ नहीं भासकर तीसरी नरक यणर्थ प्रतिती होती है। वप्रोकि तीसरी नरक की आयु 
काल में और प्रथम नरक के आयु काल में महान प्रन्तर है। उसो कान पर से विचार कर सकते है। 


(३१) पुएय भाव मोक्ष का कारण है 
उत्तर पुराण पव॑ नग्वर ७६ श्लोक नम्बर ५५३ में लिखा है कि-- 
पुण्य त्वया जिनविनेयविधेयमिप्ट गत्यादिभिः परम निश्न तिसाधनलात । 
नेबामराखिलसुखं प्रति त्तव्व यरमाद्‌ बंधप्र्द विपयनिष्टमभीष्टधाति ॥ ५३३ ॥ 


' हे जिन | आपने जो पुरय का स्वरूप कहा है वह तानादिक के द्वारा भव्य जीवों को सिद्ध करने 
योग्य हैं और सवको इष्ट- है क्योकि ज्ञानादिक के हारा उपार्जन किया हुआ धुएय परम मोक्ष का कारण 


“३२६ | [श्री जिनागम 


है। जो देवादिकों के पुगय सुख के लिए कहा गया है वह कुचछ पुण्य 'नही है क्योकि वह बन्च के कारण है 
विषयों में लुभाने वाले है और मोक्ष रूप इष्ट विधात करने वाला है ।” 

नोट-यहाँ पर पुणय को मोक्ष का कारण कहा है वह उपचार का कथन है। “पुणय बन्ध 
जिस भाव से वन्ध पड़े वह भाव मोक्ष का कारण कैसे हो सकता है ? बन्ध के भाव मोक्ष के घातक ही है। 
बन्ध भाव का अभाव अर्थात्‌ पुरय भाव का अ्रभाव ही मोक्ष कारण है। पुएय तत्व है वह हेय तत्व है वह 
“इष्ट” कैसे हो सकता है। इष्ट तो संवर निर्ज रा एवं मोक्ष तत्व है। तो भी जो जीव पुरुय तत्व को श्रद्धा 
में इष्ट मानता है। वही मान्यता मिथ्यात्व की है। पुरुष मिथ्यात्व नहो है पुरुय तो पुएय ही है परन्तु पुर॒य 
तत्व को मोक्ष का कारण मानना यही मान्यता मिथ्यात्व की है। सम्यर्दृष्टि पुल्य तत्व को चाहता अर्थात्‌ 
इष्ट मानता नही है। तो भी पुन्य भाव उसको होते हैँ तो भी उनको हेय ही जानता है मानता है। कहा 


भी है कि-- 
अपरिगहो अणिच्छो भणिदों णाणी य णिच्छदे घम्मं। 
अपरिण्गहो दु पम्मस्स जाणगो तेश सो होई। २१० ॥ 

श्र्थ--ज्ञानी परिग्रह से रहित है इसलिए परिभ्रहु की इच्छा से रहित है ऐसा कहा हैं इसी कारण 
धर्म को ( पुन्य को ) नही चाहता इसीलिए घर्म का ( पुन्य का ) परिग्रह नही है, वह ज्ञानी (पुन्य का ) 
ज्ञायक ही है। क 

सम्यरृष्टि आत्माओं पुन्य तत्व को उपादेय नहीं मानता है परन्तु हेय ही मानते है, जिससे पुन्य 
की रुचि नही है, केवल बीतराग भाव की रुचि है। तो भी पाप छोड़ने को पुन्य मे आते है, भ्र्थात्‌ पुन्य 
भाव करते है, तो भी पुन्य की खुशाली नही है, खुशाली पाप छुटवा है उसकी श्र्थात्‌ निबृति मार्ग की 
खुशालो है परनल्तु प्रतरती मार्ग का दुःख ही है। जब मज्ञानी पुन्य तत्व को उपादेय मानता है। जब भुन्य 
बन्ध को उपादेय माना तब वह उनको छोड़ केसे सकते है? क्योकि, उनकी श्रद्धा मे विपरीतता है। 
कहा भी है कि-- 

परमट्ट बाहिरा जेते अण्णाणेण पुण्णमिच्छ॑ति। 
संसारगमणशहेदू' विभोक्‍्खहेउ' अजायंता |१५४)॥ 

अशथ्े - जो जीव परमार्थ से बाह्य है परमार्धभूत ज्ञान स्वरूप भ्रात्मा को नहीं भ्रनुभव करते है, 
वे जीव भ्रज्नान से “पुण्य” अच्छा मान के चाहते है, वह पुएय संस्तार गमन का कारण है, तो भी वे जीव 
मोक्ष का कारण ज्ञान स्वरूप झ्रात्मा को नही जानते । पुर॒य को ही मोक्ष का कारण मानते है । 

नोट--मोक्ष का कारण वीतराग भाव है तो भी जो जोव पुरय बन्ध को मोक्ष का करण मानते 
है वही जीव श्रश्ञानी है, मिथ्याट्रष्टि जीव ही पुर॒य मे रुचि करता है प्रर्थात्‌ पुएय को ही मोक्ष का कारण 
मानते है। कहा भो है कि-- __ 

सदृहदि य पत्तेदि य रोचेदिय तह य पुणो य फासेदि | 
धम्म॑ भोगणिमिचं ण्‌ दु सो कम्मदखयणिमितं ॥२७५॥ 


. अर्थ-वह भ्रज्ञानी जीव पुर॒य रूपी धर्म को श्रद्ान करता है, प्रतीति करता है, रुचि करता है, 
झौर स्पर्शता है, वह संसार भोग के निमित्त जो पुर॒य रूपी धर्म है उसी को श्रद्धान झ्रादि करता है, परन्तु 
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कर्म हे होने का निमित्त रूप वीतराग भाव रचि धर्म का श्रद्धान, रुचि, प्रतीति, और ग्रहण भी नही 
करता है। 
इससे सिद्ध हुआ कि पुएय भाव मोक्ष का कारण नही है परन्तु संसार का ही कारण है। जिस 
जीवों को झात्म ज्ञान नही है और पुर॒य भाव रूपी व्रत, तप, शील आदि मे धर्म मानता है उसी जीवो का 
व्रत तपादि को वाल ब्रत वाल तप कहा है । 
परमठम्हि दु अद्डिदो जो कुणादि तब॑ बदं च धारेई | 
त॑ सब्य॑ं वालतव बालवदं विंति सब्बाणहू ॥१५२॥ 
अर्थ--जो शान स्वरूपी आत्म को जानता नही है और तप करता है, तथा ब्रत को धारण 
करता हैं उस सब तप ब्वत को सर्वज्ञ देव अज्ञान तप भज्ञान व्रत कहते है 
मोक्ष का कारण केवल वीतराग भाव है ऐसा जिस जीवों को श्रद्धान नही है उसी जीवो का पुन्य 
रूपी ब्रत तप मोक्ष का कारण नही है। कहा भी हो किल्‍- 
पदणियमाणि धरंता सीलाणि तहा तब॑ च छुब्व॑ता | 
परमइबाहिरा जे शिव्वाणं ते ण॒ विंदंति ॥१५३॥ 
अर्थ--जो कोई व्रत और नियम को धारण करते है उसी तरह शील और तप क्रो करते है 
परन्तु परमार्थ भूत ज्ञान स्वरूप आत्म से वाह्य है श्र्थात्‌ जिनको तत्व का ज्ञान नही है वे मोक्ष को नही 
पाते । 
मोक्ष मार्ग मे पाप भाव भौर पुरय भाव दोनो हेय है ऐसा न मानकर ऐसी श्रद्धा नही कर, जो 
जीव की ऐसी मान्यता है श्रद्धा है कि पाप भाव खराब है भौर पुएय भाव अच्छा है वह जीव को तत्व का 
ज्ञान नही होने से अ्रनन्त संसारी अ्ज्ञानी है । कहा भी है कि-- 
श॒हि मण्णुदि जो एवं सत्यि विसेसी ति पुणण पावाणं | 
हिंडदि घोरमपारं॑ संसार॑ मोहसंछएणो ॥७७॥ 
अर्थ--इस प्रकार पुएय और पाप मे अ्रन्तर नही है इस प्रकार जो नही मानता वह मोहाच्छादित 
- होता हुआ घोर अपार ससार मे परिभ्रमण करता है। 
पुर पाप का मेद अघाति कर्म मे ही है परन्तु घाति कर्म की भ्रपेक्षा दोनों भाव पाप ही है। 
क्योंक्रि, घाती कर्म सव पाप रूप ही है जिससे समस्त कपाय भाव पाप ही है । कषाय मन्द हो या तीक्र 
हो वह दोनो प्रकार की कपाय घाती कम की भश्रपेक्षा पाप ही है ऐसा जो नही मानता वह जीव भ्नज्ञानी 
है। इससे सिद्ध हुआ कि पुएय भाव मोक्ष का कारण नही है परन्तु ससार का ही कारण है। पुएय भाव को 
मोक्ष का कारण कहना व्यवहार है| पुएय भाव को ससार का कारण कहना वह निश्चय है और पुएय भाव 
को मोक्ष का कारण मानना वह मान्यता का नाम मिथ्यात्व भाव है। व्यवहार का अर्थ उपचार, भ्रभृतार्थं, 
असत्याथं, निश्चय का नाम यथाथ् भृतार्थ सत्यार्थ है। 


(३२) कुतूहली नारद नरक में ही बाते हैं या मोक्ष भी होता है ! 
नौ नारायण एवं नौ प्रतिना रायण नरक गामी ही है उस्ती प्रकार नौ “नारद” भी नरक गाभी 


ही होता है, क्योकि, उनकी झ्रात्मा मे कषाय की तीत्रता विशेष रूप ही रहती है ऐसा अनेक ग्रन्थों मे कहा 
है तो भी हरि वंश पुराण मे पव॑ नम्बर ४२ मे इलोक नम्बर २०-२३ मे लिखा हैकि-- “- | -: 


इरद ] [ भी जिनागम 


“जव नारद पूर्ण विधान और भनेक जास्त्रो में प्रवीश हो गया तो वह किसी दिगर्म्वर मुनि के 
पास गया और पूर्ण सेवा कर संयमासयम व्रत का धारक बन गया ॥२०।॥ कंदर्प के समान रूप होने पर 
ब्रह्मचारी नारद बाल काल से ही काय विकार से रहित था। कामी राजाओो का परम प्रिय-परम कुतूहली, 
हसी करने मे आनंद मानने वाला, लोभ रहित, चरम शरीरी, स्वाभाविक कषाय रहित, सग्राम देखने का 
महा प्रेमी, और अधिक बोलने वाला था, एवं ढाई द्वीप के भीतर जहा जहां जिनेन्द्रों के जन्माभिषेक आदि 
भ्रतिशय होते थे वहा सर्वत्र घूमने वाला था ।” पव॑ ६५ इलोक नम्बर २४५ मे लिखा है कि “नरोत्तम ऋषि 
नारद ते भी दिगम्वर दीक्षा धारण करली और तप से ससार का सवंथा नाश कर निर्वाण सुख पाया ।” 


नोट--ये दोनों कथन में एक कथन सत्य होना चाहिए । इसमे कौनसा कथन सत्य है इस विषय 
में गौतम गणधर को पूछना चाहिए। इस विपय मे हमारी कलम तो मौन सेवन करती है। 
(३३) तीर्थंकर अशुव्रत धारण करते हैं ! 

उत्तर पुराण पव॑ नम्बर ५३ श्लोक नम्बर ३५ मे लिखा है कि-- 

स्वायुरा धष्टवर्षस्यः सर्वेषा परतो भवेत । 
ठदिताष्टकपायाणां तीर्थशां देश संयमः ॥ 

अर्थ--सब तीर्थंकरो के अपनी झायु के प्रारम्भ के झ्राठ वर्ष बाद ही प्रत्याध्यान और संज्वलन 
कपाय का उदय रहता है ग्र्थात अप्रत्यास्यानावरण कषाय का उपज्यम हो जाता है इसलिए आठ वर्ष के 
बाद ही सब तीर्थंकरो के देश सयथम हो जाता है । 

नोट-- यह कथन कल्पना मात्र है। व्यवहार है, उपचार है, अभृता्थ है, अग्रत्यार्थ है । तीर्थंकर 
अशुत्रत ग्रहण करते ही नही है । महान पुरुषो सकल संयम ही ग्रहण करते है। धवल प्रन्थ नम्बर जे ह 
पृष्ठ ३८८ मे उच्च गोत्र का व्यापार कहां होता है उसी का वणन करते लिखते है कि-“प्रणुब्रतियों से 
जांवों की उत्पति मे उच्च गोत्र का व्यापार होता है यह कहना भी ठीक नही है, क्योंकि, ऐसा मानने पर 
ओऔपपादिक देवों मे उच्च योत्र के उदय का अभाव प्राप्त होता है तथा नाभिपुत्र नीच गोत्री ठहरते हैं।” 
इससे भी सिद्ध होता है कि नाभिपुत्र श्रादिनाथ ते देश सयम धारण किया ही नही है । तीर्थकरों अ्रणुक्नत 
धारण करता नही है इतना नही परन्तु जिन जीवो को चतुर्थ ग्रुण॒स्वान मे क्षायिक सम्यग्दर्शन हो जाता 
है। वही क्षायिक सम्पर्दृष्टि पत्रम ग्रुणस्थान को स्पर्श किये बिना ही महात्रत धारण करते है । देखिये 
ववल ग्रल्व नम्बर ५ पृष्ठ २५६ तथा २७७ परन्तु जिन जीव को क्षयोपशमिक सम्यग्द्शन है वह जीव अणु 
व्रत घारण करने के बाद वही पंचम भ्रुणस्यान में क्षायिक सम्यग्दृष्टि बन सकते है इसी श्रपेक्षा से पंचम 
गुणस्थान में कम क्षायिक सम्पस्दृष्ठि होते है ऐसा कहा गया है परन्तु क्षायिक सम्यस्द्शन हुआ बाद वह 
अशणब्त धारण नही करते है । 


(३४) भरत महाराज को अवधि ज्ञान कब प्राप्त हुआ था १ 


आादिनाथ पुराण पवे नम्बर ४१ श्लोक नम्बर २६-२८ में लिखा है कि-- 

“गंधकुटि विषे सिहासन पर बिराजते देव, दानव, गंधव॑ं, विद्याघर तिनि करि पूजित भगवान्‌ 
तिनिकु देख करि भक्ति का भर्या भरत प्रणाम करता भया ॥२६॥ महास्तुति करि जगदीश्वर की विधि 
पूर्वक पुजां करि धर्म रूप अमृत का तिसाया मनुष्यनि की सभा विपै बैठा ॥२७। भगवान के चरण कमल 
कू भक्ति करि प्रशति कर ते परिणमन की विद्युद्धता करि चक्र स्वर क्र अवधि ज्ञान प्राप्त भया॥रणा' 
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नोट--यहां पर भरत चक्रवर्ती को समवसरण में भ्रवधि ज्ञान की प्राप्ति हुई लिखा है वह 
उपचार का कथन है। यथार्थ मे भरत महाराजा की श्रात्मा सर्वार्थ सिद्धि विमान से चय कर मनुष्य पर्याय 
में आयी है। देखिये ग्रादिनाथ पुराण पव॑ नम्बर ४७ इलोक नम्बर ३६३-३६४। सर्वार्थ सिद्धि से जो जीव 
मनुष्य पर्याय मे जन्म लेते है वह सभी तीन ज्ञान सहित ही जन्म लेते है यह सिद्धान्त है। घवल ग्रन्थ पुस्तक 
नं० ६ प्रृष्ठ ५०० में सूत्र न॑० २४३ मे लिखा है कि -“सर्वार्थे सिद्धि विमान से च्युत होकर मनुष्यों मे उत्पन्न 
होने वाले मनुष्यो के आभिनी वोधिक ज्ञान, श्र्‌त ज्ञान और श्रवधि ज्ञान नियम से होता है ।” 

इससे सिद्ध हुआ कि भरत महाराजा तीन ज्ञान सहित ही मनुष्य गति मे भाये है तो भी 
समवसरण मे झ्वधि ज्ञान की प्राप्ति हुई वह कहना उपचार मात्र है। 


(३५) स्वानुभूति किसको कहते हैं ! 


पंचाध्यायी उतराघ्व मे गाथा नं॑० ४०७ मे स्वानुभूति को ज्ञान की पर्याय कही है वह केवल 
उपचार है। ज्ञान का कार्य देखना जानना है! परन्तु ज्ञान का कार्य सुख या दु.ख रूप होना नही है। सब 
ग्रुण की अवस्था को ज्ञान जानता हैं जिससे व्यवहार से सब आरोप ज्ञान मे ही किया जाता है। एक गुण 
को पर्याय मे दुसरे गुण की पर्याय का भ्रभाव हैं वह नियम हैं। सुत्र या दुःख चारित्र ग्रुण की पर्याय है तब 
वह ज्ञान ग्रुण की पर्याय केसे हो सकती हैं ? जैसे-जैसे गुणस्थान बढता है उसी प्रकार स्वानुभूति भी बढती 
है इसी का यह श्र्थ नही है कि मति ज्ञान ग्रुण॒स्थान के भ्रनुकुल बढता जावे। मति ज्ञान का क्षयोपशम 
बहुत होवे भौर गुणस्थान हीन हो एवं मति ज्ञान का क्षयोपशम हीन हो और गुणस्थान उच्च हो सकता है 
जिससे सिद्ध हुआ कि मतिज्ञान के साथ स्वानुभृति की विषम व्याप्ति है। इससे मालुम होता है कि स्वानुभूति 
ज्ञानगुण की मति ज्ञान की पर्याय नही है परतु चारित्र ग्रुण की पर्याय ही है। सर्वार्थ सिद्धि देवो को मतिज्ञाव 
का क्षयोपशम विश्लेष है और स्वानुभृति कम है, जबकि मुनिराज को मति ज्ञान का क्षयोपशम हीन है और 
स्वानुभूति विशेष है, जिससे भी सिद्ध हुआ कि स्वानुभूति चारित्र ग्रुण की पर्याय हैं। ज्ञान पर पदार्थ को 
जानता है तब क्या स्वानुभरूत चली जाती होगी ? स्वानुभूति भ्रर्थात श्रात्म शान्ति तो अपना कारय॑ करती 
ही है । ज्ञान लब्धि और उपयोग रूप होता है, परन्तु स्वानुभूति लब्धि रूप होती ही नही है वह तो ज्ञान 
की कोई भी श्रवस्था मे निरन्तर रहती है। जितनी कषाय का अश्रभाव है उतनी श्रात्म शान्ति या स्वानुभूति 
खाते वक्त, लड़ाई लड़ते वक्त, एवं निद्रा मे भी अपना काय॑ करती ही है। स्वानुभूति कहो, श्रात्म शान्ति 
कहो, अनाकूल दशा कहो, चारित्र गुण की घुद्धता कहो, कषाय का भ्रभाव कहो, ये शब्द एक ही पर्याय 
बाची नाम है। 
(३६) अब्नत सम्यस्दष्टि को कर्म चेतना एवं फरम॑ फल चेतना है या नहीं 

“समयसार मे स्व विशुद्धाधिकार मे गाथा नम्बर ३१६ एवं उनकी टीका मे लिखा हैं कि “ज्ञानी 
(अब्रत सम्यर्दृष्टि ) कर्म चेतनाकर सुन्य है एवं कर्म फल चेतनाकर भी सून्य है। ज्ञानी केवल ज्ञान चेतता- 
मय होने से केवल ज्ञाता ही है ।” 

यह कथन केवल श्रद्धा की भ्रपेक्षा से है। भ्र्थात्‌ सम्यग्टृष्ठि जीवो की कर्म चेतना एवं कर्म चेतना 
मे रुचि नही है भर्थाव्‌ कर्म चेतना रूप भाव या कर्म फल चेतना रूप भाव करने योग्य है ऐसा श्रद्धान नही 
है। परमाथ से विचार किया जावे तो कर्म चेतना करने योग्य है या करने योग्य नही है यह श्रद्धा का विषय 
नही है परन्तु ज्ञान की भ्रवस्था है । ज्ञान मे श्रद्धा का आरोप किया जाता है जो व्यवहार है। श्रढ्ा भ्रमेद 

डरे 
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की होती है अर्थात श्रद्धा का विषय श्रमेद त्रिकाली ज्ञायक स्वभाव ही है। गुण गुणी भेद या गुण पर्याय भेद 
श्रद्धा स्तीकार करती नही है। भ्र्थात वह श्रद्धा का विषय नही है। सम्पग्दशन श्रद्धा ग्रुण की पर्याय है। 
जत्र कर्म चेतना कर्म फल चेतना चारित्र गुण की अशुद्ध अवस्था है। श्रद्धा भुण में चारित्र गुण का 
अन्योन्‍्य भ्रभाव है, तब कर्म चेतना श्रद्धा गुण मे कैसे झा सकती है ? श्रद्धा तो अभेद स्वभाव भाव की 
होती है। भ्रद्धा दर्शन, ज्ञान, चारित्र को भी स्वीकार करती नही है। इसी का यह श्रर्थ नही है कि आत्मा 
मे दर्शन, ज्ञान, चारित्र आदि गुण है ही नही ? श्रद्धा का विपय भ्मेद त्रिकाली स्वभाव भाव ही है परन्तु 
गुण पर्थाव नही है । इसी का यह भ्र्थ नही है कि द्रव्य में गुण पर्याय ही नही है ? ग्रुण पर्याय का समृह का 
नाम ती द्रव्य है। द्रव्य उससे भिन्न वस्तु नही है। श्रद्धा पर्याय की होती ही नही है, क्योंकि, पर्याय का 
समय समय में नाश हो जाता है। जिसने पर्याय की श्रद्धा की है वह श्रद्धा का भी नाश हो जावेगा । जिससे 
श्रद्धा श्रभेद त्रिकाली स्वभाव भाव की जिप्तका नाम “जीव तत्व” है उसी की हो होती है। केवल ज्ञान एवं 
क्रेवल दर्शन भी पर्याय है। अर्थात्‌ श्रद्धा केवल ज्ञान, केवल दर्शन को भी स्वीकार करती नही है इसी का 
यह श्रर्य नही है कि आत्मा मे केवल ज्ञान, केवल दर्शन होता ही नही हैं। जब श्रद्धा केवल ज्ञान केवल 
दशन को स्वीकार करती नही है तब कर्म चेतना कर्म फल चेतना को कैसे स्त्रीकार करेगी ? श्र्थात्‌ नहीं 
स्वीकार करेगी ? इसी का यह अर्थ नही है कि अग्नत सम्यर्टष्टि की झात्मा में कम चेतना एवं कर्म फल चेतना 
के भाव होता ही नही । ज्ञान चेतना बन्च का कारण नही परन्तु बन्च का कारण कर्म चेतना एवं कर्म फल 
चैतना है। दशवाँ गुणस्थान तक बन्ध पड़ता है। वहाँ बन्ध का कारण कौन है ? क्या ज्ञान चेतना से कभी 
वनन्‍्ध पड़ सकता. है ? लोक मे जो बुद्धि पृवंक कार्य किया जाता है ऐसा बुद्धि पूर्वक भाव छठवाँ गुणस्थान तक 
ही किया जाता है, क्योकि, सातवे गुणस्थान मे ध्यान अ्रवस्था है। इसी अपेक्षा से सम्यरद्विष्ट भ्रात्मा कर्म 
चितना एवं कर्म फल चेतना का छठवाँ गुण॒स्थान तक कर्ता है बाद मे कर्म चेतना के भाव होते सन्‍्ते उस 
भाव का वह कर्ता न होकर केवल ज्ञाता है। चारित्र वी भ्रपेक्षा से यदि सम्यर्दृष्ठि भ्रात्मा राग का कर्ता न 
होता तो सम्परदृष्टि श्रात्माओ भ्रपनी निंदा गा क्यों करते हैं ? जब निदा गा करता है तो उसी भाव का 
क़र्ता स्वयं सिद्ध हो जाता है। जिससे सिद्ध हुआ कि सम्यर्दृष्टि आत्मा मे भी कर्म चेतना एव कम फल 
चेतना का भाव होता है। श्रद्धा की श्रपेक्षा आत्मा में दर्शन ज्ञान चारित्र झ्रादि नही है तो कम चेतना झ्रादि 
सही है यह कहना कहाँ तक उचित है ? श्रद्धा की भ्रपेक्षा से ज्ञान चेतना भी नही है ब्योकि ज्ञान चेतना २ 
तो पर्याय है और पर्याय को श्रद्धा स्वीकार करती नही है। श्रद्धा की अपेक्षा केवल ज्ञायक स्वभात ही हैं और 
कुछ नही है। कर्म चेतना चारित्र गुण की विकारी पर्याय का नाम है। जब तक चारित्र ग्रुण शुद्ध 
पारेशमन नही करता है तब तक भ्रणुद्ध परिणमन नियम से है। चारित्र ग्रुण की शुद्ध परणति का नाम 
ज्ञान चेतना है। ज्ञान चेतना ज्ञान गुण की पर्याय का नाम नही है। ऐसी श्रद्धा अर्थात्‌ ज्ञान करना चाहिए। 
- उसी प्रकार श्रद्धा की अपेक्षा से सम्यग्दृष्टि मे “भय” नही है वह भी कहना केवल उपचार है, क्योकि, . 
भय तो चारित्र गुण की पर्याय है और चारित्र गुण का श्रद्धा गुण मे अ्रमाव है। श्रद्धा केवल ज्ञायक 
स्वभाव की ही होती है। भ्रनन्‍्त ग्रुण एवं प्ननन्तांनन्त पर्याय के भेद श्रद्धा में होते ही नही है। ऐसा ज्ञान 
करना चाहिए। 


(३७) वस्त्रादिक का त्याग किया बाद ही छठ्वाँ सातवाँ गुणस्थान होता है या छठ्वाँ सातवाँ 
गुणस्थान हुआ बाद ही पस्त्रादिक का त्याग किया जाता है ! ' 


द्रव्यान॒ुयोग तथा करणानुयोग वस्त्रादिक को श्रथात नोकर्म को साधक वाधक नहीं 
मानता है क्योंकि, द्रव्यानुयोग मे भाव की मुख्यता है भौर करणानुयोग मे द्रव्य कर्म की मुख्यता है। द्रव्या- 
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तुयोग त्तथा करणानुयोग का निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध है जिसं कारेण से तत्वार्थ सूत्र के सातवें श्रधिकार 
मै सूत्र नम्बर १७ में “मृच्छापरिग्रह” परिग्रह का लक्षण बनाया है। यदि पर पदार्थ के संयोग नही 
हैं और मूर्च्छा है तो वह परिग्रहवान है और पर पदार्थ का संयोग होते सन्‍्ते मृर्च्छा नही है तो वह' अ्रपरि- 
ग्रही ही है। जैसे भरत महाराज को “वैरागी” कहा जाता है। यद्यपि उनके पास मे छह खन्‍्ड की विभृती 
एंवं €६ हजार स्री का परिग्रह हैं। एक भिखमगा के पास में कुच्छ परिग्रह बाह्य मे नही है भोर छह खन्‍्ड 
को विभृत्ती का ममत्व है तो वह परिग्रही ही है। जैसे तन्‍्दूल मच्छ ने एक जीव को मारा नहीं है परन्तु 
खने की मू््छा होने से मरकर सातवे नरक मे चला गया । यह सब कथनी द्रव्यानुयोग एवं करणातुयोग 
की अपेक्षा है। समयसार ग्रन्थ में टीका करते जयसेनाचाये लिखते है कि-- 

“न हि शालितंदुलस्य, वहिरिगतुषे विद्यमाने सत्त्ण्म्यत्तर तुपंस्थ त्याग: कुतुमायाति । श्रभ्यतर 
तुपत्यागे सति वहिरगतुपत्यागो नियमेन भवत्येवा । अनेन न्‍्यानेन सर्व संग पारित्याग, रूपे बहिरगद्व्यलिगे 
सति भाव लिग भवति न भवति वा नियमोनास्ति, अभ्यतरे तु भावलिगे सति सर्व॑ सग परित्याग रूप द्रव्य 
लिंग भवत्येवेति । हे भगवान भाव लिगे सत्ति वहिरग द्रव्य लिग भवतीति नियमों नास्ति साहारणासाहारणे 
त्यादि वचनादिति: ? परिहार माह की5पि तपोधनों ध्याना रूढ़ स्तिष्ठति तस्य के नापि दुष्ट भावेन वस्त्र 
वेप्टन छृते। झामरणादिक॑ वा कृत तथाप्यसौ नि््र थ एवं | कस्मात ? इति चैत्‌, बुद्धि पृवबंक मसत्वा भावात्‌ 
पांडवादिवत ।/ ह 

इससे सिद्ध हुआ कि मोक्षमार्ग मे पर पदार्थ का संयोग या वियोग साधक बाधक नही हैं परल्तु 
“मृर्च्चधा/ ही वाबक एवं मूर्च्छा का अभाव ही साथक हैं । यह कथन द्रव्यानुपोग एवं करणानुयोग को 
अपेक्षा से है। जिनागम में वस्त्रदिक को , भी नोकर्म कहा गया है उसी प्रकार शरीर को भी नोकम॑ कहा 
गया है ! यदि द्रीर मे मूर्च्छा है तो वह परिग्रह है भौर गरीर मे भूर्च्शा नही तो वह परिग्रह नहीं है। 
यद्यपि शरीर का त्याग किया जाता नही है । 

चरण्ानुयोग मे बाह्य लिंग की मुख्यता है भाव की मुख्यता नही है । जिस कारण से तत्वाथ॑ सूत्र 
में सातवा अध्याय में सूत्र नम्बर २६ में "क्षेत्र वास्तु हिरएय सुवर्ण धन धान्य दासी दास क्रुप्प भान्ड” को 
रखना परिग्रह माना है। और उनका त्याग से अ्रपरिग्रही माना है। यह व्यवहार का कथन है । श्रर्थात 
उपचार है। बाह्य त्याग होते सन्‍्ते श्रन्तरड्भ मिथ्यात्वांद परिणाम का त्याग नही है तो वह त्याग की मोक्ष 
मार्ग में कोई कीमत नहीं है। जैसे द्रव्यलिगी मुनिराज ? | 

छदृमस्य जीवो की भाव पूव॑क ही क्रिया होती है। यह नियम है। प्रथम भाव होता है बाद मे ही 
क्रिया होती है। खाने का भाव हुआ बाद ही ग्रास उठाया जाता है। बोलने का भाव हुआ बाद ही बोलने 
की क्रिया होती हे। वस्त्र पहरने का भाव हुआ वाद ही वस्त्रादिक पहरने की क्रिया होती है । वस्त्रादिक का 
त्याग का भाव हुप्रा बाद ही वस्त्रादिक का त्याग की क्रिया होती है। दान देने का भाव हुआ बाद ही दान 
देने रूप क्रिया होती है। उसी प्रकार छठवाँ, सातवाँ ग्रुग॒स्थान का भाव हुआ बांद ही वस्त्रादिक का त्याग 
होता है। भाव पाहुड मे गाथा ७३ मे कहा है कि-- ' 

| भावेण. होई नग्गो. मिच्छर्ताइ य दोस चइठण | ' 
पच्छा दब्बेण मुणि पयडदि लिंगं जियाणाएं ॥ 

अर्थ-प्रथम मिथ्यात्वादि दोपों को छोडकर भाव नग्न होकर एवं शुद्ध भ्रात्मा को शांत, अडान, 
भ्रौर आचरण कर ततपश्चात्‌ मुनि द्रव्य रूप वाह्य क्रिया जिन श्राज्ञा पूर्वक करे ऐसा जैन मुनि के 'माय॑ं 
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है। यह कथन द्रव्यानुयोग करणानुयोग की अपेक्षा से है परन्तु चरणातुयोग की भ्रपेक्षा से वस्त्रादिक का 
त्याग किया वाद ही मुनि पर्याय मानी जाती है। यह व्यवहार है। भ्र्थात्‌ एक सूत्त मात्र वाह्म में परिग्रह 
अर्थात्‌ सयोग होवे तो चरणानुयोग मुनि पर्याय स्वीकार करता नही है। 
शंका--वस्त्रादिक वाह्मय संयोग होते सन्‍्ते छठवाँ, सातवाँ गुणस्थान रूप भाव हो जावे ऐसा कोई 
आगमस कथन है ? 
समाधान--5त्तर पुराण पर्व नम्बर ६६ इलोक नम्बर ५२ मे लिखा है कि--- 
क्षयोपशम संग्राप्त प्रशस्त संज्वलनोदयः । 
लब्धबोधिः सुच्' राज्ये निजे संयोज्य सुप्रमं ॥ 
अथे--कर्मों के क्षयोपशम से भगवान्‌ नमिनाथ को प्रशस्त संज्वलन का उदय हुआ अर्थात्‌ 


प्रत्याख्यानावरणीय, भ्रप्नत्याख्यानावरणीय का उपशम हो गया भौर रत्न च्रय को पाकर उन्होंने सुप्रभ नाम 
के अपने पुत्र को राज्य का भार सोपा। ! 


सातवाँ गुणस्थान का भाव हुआ बाद अपने पृत्र को राज्य का भार सोपा। क्या यह राज्य का 
भार नग्न अवस्था मे सोंपा होगा या वस्त्रादि अ्रवस्था मे सोपा होगा शान्ति से विचांर करना चाहिए ? 
इनमे स्वेताम्बर मान्यता की गन्च झा जातो है ऐसा गलत विकल्प नही करना चाहिए। क्योकि वस्तु 
स्वरूप ऐसा ही है । 


(३८) तीथेंकर की आत्मा में रत्नत्रय रूप भाव की ग्राप्त हुआ बाद लोकान्तिक देव आते हैं 
या अत्रत अवस्था में ही आते हैं १ 
तीर्थंकरों की आत्मा में रत्लत्रय अर्थात्‌ छठवाँ, सातवाँ ग्र॒ुणग॒स्थान का भाव हुआझ्ना बाद ही 
लोकान्तिक देव सम्बोधनाथ श्राते है। तीर्थंकर की श्रव्नत अवस्था मे भ्ाते नहीं हैं। यदि अन्नत भ्रवस्था में 
ग्राते तो अन्नत अवस्था तो जन्म से ही थी भ्रभी तक क्‍यों नही भ्राये ? इससे मालूम होता है कि भ्रप्रत्या- 


स्यानावरणीय तथा प्रत्याख्यानावरणीय कषाय के उपशम से और संज्वलन कपाय के उदय में ही 
लोकान्तिक देव श्राते है। उनसे पुर्व॑ आते ही नही हैं। 


उत्तर पुराण पर्व तम्बर ६३ इलोक नम्बर ७१-७२ में लिखा है कि-- 
अथ चेमकरः प्ृथ्व्याः चेम॑ योगं च संदत्‌ 
लब्ध बोधिमेतिज्ञान क्षयोपशमनत्रत || ७१ ॥ 
वजायुधकुमारस्थ. दृत्वाराज्यामिपेचन॑। 
प्राप्तलौकांतिकस्तोत्रपरिनिष्कम्य गद्देता |८२॥ 
अर्थ---राजा क्षेंमकर पृथ्वी के क्षेम और योग का पालन करने लगे ! किसी एक दिन मतिज्ञानो- 
वरण कर्म के भ्रति क्षयोपश्मम होने से उन्हे रलन्नय की प्राप्ति हुई उन्होने वज्ञायुध कुमार का राज्या- 
भिषेक किया उसी समय लौकान्तिक देवों ने आकर स्तुति की और उन्होने घर से निकल कर दीक्षा 
धोरण की । 


हि 8 ॥ 
। । 


श्री जिनागम ] [ ३३३ 


उत्तर पुराण पर्व नम्बर ७३ इलोक नम्बर १२३-१२४ मे लिखा है कि-- 
व कप हु 
पश्चाव्यावणंयामास प्राज्ञा हि क्रमवेदिनः | 
श्रूत्वा तत्तत्र कि जातः तीर्थकन्नाम बद्धवान्‌ ॥ १२३ ॥ 
एप एवं पुन क्तिमापदित्युपयोगवान्‌ । 
साक्षाक्त त विज्ञानीतसवे अभव संततिः ॥१२४।' 
विजृ'मितमतिज्ञान क्योपशम वैमवात्‌ । 
लब्ध वोधिः पुनरलोकान्तिकदेव प्रवोधितः ॥ १२३ ॥ 
अथ--प्रथम श्री ऋषभदेव आदि तीर्थंकरो का वणंन कर फिर अपने नगर का हाल कहा सो 
ठीक ही है, क्योकि, बुद्धिमान लोग अनुक्रम को भी अच्छी तरह जानते है। उसे सुनकर पाव्र्वनाथ विचार 
करने लगे कि मैने तीर्थंकर नाम कर्म का वन्ध क्रिया इससे लाभ क्‍या हुआ। यह तीर्थंकर नाम कम का 
बन्ध करना तब ही उपयोगी हो सकता है जब यह जीव मुक्त हो जावे । इस तरह विचार करते हुए उन्होने 


मति ज्ञान का विशेष क्षयोपशम होने से श्रपने पहिले के भव प्रत्यक्ष के समान जान लिए तथा उन्हे रत्तन्य 
की प्राप्ति हुई उसी समय लोकान्तिक देवो ने आकर स्तुतिकर समझाया | 


उत्तर पुराण पत्र नम्बर ७४ श्लोक नम्बर २९६-२९७ मे लिखा है कि-- 
त्रिंशच्छरद्मिस्तस्पेव कौमारमगमदय। । 
ततोन्येधर्‌ मतिज्ञान क्योपशम मेदतः ॥२९६॥ 
सप्ुत्पनमहा बोधिः स्मृत पूर्वभवांतरः । 
लौकांन्तिकामरे! आप्य भ्रस्तुतस्तुतिमिःस्तुतः ॥२९७॥ 


अथ--भगवान्‌ महावीर के कुमार काल के तीस वर्ष व्यतीत्त हुए। उप्के दूसरे ही दिन मतिज्ञान 
के विशेप क्षयोपशम से उन्हे रत्नन्रय की प्राप्ति हुई और पहिले भव का जाति स्मरण हुआ। उसी समय 
लोकान्तिक देव ने आकर समय भ्रनुध्तार उनकी स्तुति की । 


इससे सिद्ध होता है कि रत्नन्नय की प्र्थात्‌ छुठवा, सातवां गरुणस्थान रूप भावों की प्राप्ति बाद 
ही लोकान्तिक देव श्राते है उनसे पूर्व अर्थात्‌ अन्नत भ्रवस्था मे वह श्राते ही नही हैं! 

यहां पर बोचिः शब्द का अर्थ श्रीमान लालाराम जी शास्त्री मैनपुरी वालों ने एवं श्रीमान 
पन्नालाल जी साहित्याचार सागर निवासी ने “आत्त ज्ञान की प्राप्ति हुई” अपनी भाषा टीका मे लिखा है! 
परन्तु भात्म ज्ञान की प्राप्ति हुई लिखना उचित नही है, क्योकि, वे भ्रात्मश्ञानी सम्पग्ृष्टि जीव थे ही। 
उनने प्रात्मज्ञान प्राप्त किया ऐसा कहना योग्य नही है, क्योंकि, आत्मज्ञान प्राप्ति हुए पहले क्या वह 
मिथ्यादृष्टि थे ? नही | क्योकि, मिथ्याहष्टियो का गर्भ तथा जन्म कल्यारिक्त होता ही नही । इससे मालूम' 
होता है कि “बोधि.” का अर्थ रलन्नय की प्राप्ति ही करना चाहिए परन्तु आत्मज्ञान की प्राप्ति करना 
योग्य नही है। क्योकि “वोधि:” शब्द का श्रर्थ उत्तर पुराण पर्व नम्बर ६६ इलोक नम्बर ५२ एवं भाव 
पाहुड गाथा नम्बर ७५-७८५-११०-१४२ भ्रादि मे मी रत्लन्नय ही किया है न कि भ्रात्मज्ञान । रत्लत्रय का अर्थ 
अप्रत्यास्यानावरण और प्रत्याल्यानावरण का उपदाम और संज्वलन कपाय का उदय | 


३३४ ॥ श्री जिनागम 


मतिज्ञानावरण कमे का विशेष क्षयोपशम से- आत्मज्ञान हुआ- वह. कहना - केवल उपचार है। 
मतिज्ञान के क्षयोपश्म से ज्ञान की प्राप्ति होती है परन्तु उनसे सम्यर्दर्शन या सम्पय वारित्र को प्राप्ति होती 
ही । ग्रे वेबक वासी अहमेन्द्रों को ज्ञान का क्षयोपशम विशेष है शौर वहां मिथ्यात्व रह जाता है भौर हीन 
ज्ञान वाले सज्ञी पचेन्द्रियों को सम्यग्द्शन हो जाता है। ग्यारह अंग नौ पुर के प्राठी मिथ्याहृष्ठि रह जाता 
है भौर केवल अष्ट प्रवचन माता के ज्ञान चाले जीव सम्यग्दर्शन की प्राप्ति करता है, इतना नहीं परन्तु 
केवल ज्ञान की प्राप्ति करता है। 
मतिज्ञान का विशेष क्षयोपशम होने से “श्रपने पहले के भव प्रत्यक्ष के समान जान लिए” ऐसा 
तीर्थंकरों को कहना उपचार है, क्योंकि, तीर्थंकर तीन ज्ञान सहित ही जन्म लेते है। क्या भ्रवधि ज्ञान से वह 
पूर्व के भव देख नही सकते है ? 
मतिज्ञान का विशेष क्षयोपहम शब्द गाथा में है इसलिए “बोधि” का भ्रर्थ श्रात्मज्ञान-परप्त हुप्रा 
ऐसा करना उचित नही है, क्योंकि, तीर्थंकर आत्मज्ञानी जन्म से ही है। परच्तु “बोधि” का अर्थ रत्नत्रय 
की प्राप्ति करना वही योग्य और लोकान्तिक देव का आना उसी वक्त होता है वह ठीक मेल बैठ ज़ाता है 


(३९) सम्यर्दर्शन सम्परज्ञान बिना सम्यक चारित्र होता है? . 
श्री उत्तर पुराण पर्व नम्बर ७४ इलोक नम्बर ५४३ में लिखा है कि-- 

समेतमेत्र सम्यक्ल ज्ञानाभ्यां चरितं मतं । 

स्पातां पिनापि तेनेन ग्रुगस्थाने चतुथक्रे ॥ 


अथ--सम्यक्‌ चारित्र, सम्यग्दशंन भौर सम्यग्ञान के साथ ही होता है परन्तु सम्यग्द्शन और 
सम्यरज्ञान ये दोनों बिना सम्यग्चारित्र भी चौथे गुण॒स्थान मे हो जाता है। 

नोढ--सम्यग्दर्शन सम्यग्ज्ञान बिना चौथे गुणस्थान मे सम्यक चारित्र हो जाता है वह परमार्थ 
वचन नही है। परन्तु उपचार भी नही है। प्रथम तो सम्यस्दर्शन सम्यग्लान सहित चोथे ग्रुणस्थान मे 
स्वरूपा चरण चारित्र होता है इसी का यह अर्थ नही है कि वहां चारितन्र का पालन होता है। यदि चारित्र 
का पालन होता हो तो उसी को भ्रव्रत सम्यग्दृष्टि क्यों कहते ? अन्नत भाष में चारित्र केसे हो सकता है? 
परन्तु चौथे गु ग॒स्थान में स्वहप की और रुचि हुईं है जो रुचि श्रनादि काल से पर पदार्थों में होती थी। 
क्रेवल श्रमिभ्राय मे फर्क हुप्रा है तो भी दुःख का कारण रागादिक को छोड़ नही सकता है। और राग्रादिक 
को छोड़े बिना चारित्र नाम कैसे हो सकता है ? सम्यग्दर्शन और सम्यज्ज्ञाऩ बिना चतुर्थ गुणस्थान होता ही 
नही तब चतुथे गुण॒त्वान में सम्पम्दर्शन बिना सम्यक्र चारित्र मानना मिथ्या. ज्ञान है। पंच महात्नत, पंच 
समिति भौर तोन गुप्ति रूप व्यवहार चारित्र का पालन करे और सम्यग्द्शन, नही है तो उनको चारित्र 
जिनायम में कहा नहीं है परन्तु मिथ्यांचारित्र कहा है तब चतुर्थ गुरास्थान मे सम्यक्‌ चारित्र हो जाता हैं 
वह कहना जिनागम का वचन नही है। ऐसी श्रद्धा करना चाहिए। 


(४०) अ्रशुत्रत में चारित्र की गंध नहीं हैं १ 
उत्तर पुराण पर्व नम्बर ५६ इलोक नं० ३५ मे कहते हैं कि“... 
' चारित्रस्य न बंधोपि प्रत्याख्यानादयों यतः 
चंधश्चतुविधोप्यस्ति पहुमोह पारग्रह! ॥ 


श्री जिनागम ] ह [ ३३४ 


अर्थ--प्रत्याख्यानावरण कर्म के उदय से मेरे ( विमलनाथ भुगवान्‌ को ) चारित्र की गनन्‍्ध भी 
नही है प्रौर बहुत से मोह तथा परिग्रह को बढाने वाला चारो प्रकार का बन्ध अब तक विद्यमान है। 

नोट--पंचम गुणस्थान मे चारित्र की गन्ध भी नही है ऐसा कहना केवल उपचार है। बहुत से 
मोह और परिग्रह बढाने वाला चारो प्रकार का बन्ध कहना वह भी उपचार है। उस गुणस्थान मे देश 
चारित्र है एव मोह भ्रौर परिग्रह को बढ़ाते नही है परन्तु उनकी मर्यादा भी की हैं। यदि मर्यादा न की 
जावे तो अणुक्रत नाम नही हो सकता है। अनन्तानुबन्धी और अप्रत्याख्यान रूप कषाय का अभाव रूप 
देग चारित्र है तो भी चारित्र की गन्ध नहीं वह कहना केवल उपचार है। श्रपनी हीनता दिखाने के लिए 
व्यवहार का वचन है। देश चारित्र बिना प्रत्यास्थानावरण कर्म का उदय हो नहीं सकृता? प्रत्याख्याना 
वरण का उदय सकल चारित्र को रोकता है परन्तु देश चारित्र का घातक नहीं है। ऐसी श्रद्धा 
करना चाहिए। है * 


(४१) सर्वार्थ सिद्धि विभान में छुनियों का मान्य सुख है ! 
उत्तर पुराण पर्व न० ६४ इलोक न० ११ मे कहा है कि-- 
अन्वभूद प्रवीचारं सुख तत्राचकोतुर्क | 
मानसं माननोय॑ यत्‌ मुनीनांचापरागर्ं ॥११॥ 
अ्थ--सर्वार्थ सिद्ध मे सिहरथ राजा के जीव ने कौतुक पुर्वेक प्रविचार रहित मानसिक मुनियो 
का मान्य शौर राग रहित सुखो का अ्रनुभव किया । 
नोट--सर्वार्थ सिद्धि मे मुनियो का मान्य और राग रहित सुख का भ्रतुभव किया यह कहना 
केवल व्यवहार भ्रर्थात्‌ उपचार है। सर्वार्थ सिद्धि मे अव्रत अवस्था है वहाँ म्ुनियों का सुख की तो बात छोड़ 
दीजिये परन्तु ब्रती आवक का आत्मीक सुख नही है। सर्वार्थ सिद्धि के देव तीन कपाय से अर्थात अभ्रत्या- 
स्पानावरण, प्रत्याख्यानावरण और संज्वलन कपाय से निरन्तर जल रहे है जियसे वह जीव भनुष्य पर्याय 
की भावना करते है। क्योकि देव पर्याथ में ब्रत का भाव हीई नही सकता है। किन्तु सर्वार्थ सिंद्ध देवो के 
अप्रत्यास्थानावरण कम का श्रति मन्दतम उदय है जिससे उसी जाति का, राग की मन्दता होने से “राग 
रहित सुखो का अ्रनुभव करते है” ऐसा उपचार से कहा जाता है। वहाँ कफ़य की इतनी मन्दता है कि 
” भगवान्‌ के समवसरण एवं ननन्‍्दीश्वर द्वीप मे जाने की उनकी भावना होती ही नही है। इसी का यह श्र्थ 
नहीहै कि मुनि पर्याय भर देश ब्रति श्रावक को पर्याय का श्रात्मिक सुख की वहाँ प्राप्ति हो जावे ? जैसा पद 
है ऐसी ही श्रद्धा व ज्ञान करना सम्यम्ज्ञान है। जिनागम में उपचार एवं श्रलकार का कथन बहुत है उनको 
उस रूप जानना मानना चाहिए। 


(9२) पांच वर्ष का बालक प्रनि को भेंट में दिया जाता है ! 


उत्तर पुराण परव॑ नम्बर ७६ के इलोक नम्बर २४२-२४६ मे लिखा है कि-- 

पुत्र जन्म के पाँच वर्ष बाद वे ही छुनिराज फिर धान्यपुर नगर में आये। कुवेरदत और धन 
मित्रा ने जाकर उनकी बंदना की और कहा कि, है सुनिराज ! यह आपका क्षुल्लक है इसे लीजिए। इस 
प्रकार कह कर वह बालक उन्हे दे दिया | मुनिराज भी उस बालक को लेकर फिर धान्यपुर नगर में आा 
गए । २४२-२४३ ॥ वहाँ पर उन मुनिराज ने दश वर्ष तक उस बालक को समस्त शास्त्रों की शिक्षा दी। 
आसचन्न भव्य होने के काररंण शिक्षा के वाद ही वह बालक संयम धारण करने के लिएं तैयार हो गया । 
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२४४ ॥ परन्तु मुनिराज ने दीक्षा लेने से उसे रोक दिया और समभा दिया कि तेरा प्रभी दीक्षा लेने का 
समय नही है। पीत॑कर ने भी गुरु की वात स्वीकार करली भक्ति पूवंक उनकी वंदना कर अपने माता-पिता 
के पास चला गया ॥ २४५-२४६ || इत्यादि । 

नोट--प्रथम तो पाँच वर्ष का बालक म्ुनिराज को भेट दिया जाता हो नही है| एवं वीतरागी 
भाव लिंगी मुनिराज ऐसी भेट स्वीकार करता भी नही है। महात्रत एवं अ्रणुब्नत आठ वर्ष के बाद ही लिया 
जाता है। भ्रणुब्रत लिया पहले, उनको क्षुल्लक' कहना 'क्षुल्लक' पद की हँसी करना है। दीक्षा लेते के 
भावों को रोककर गृहस्थ रहने की अ्रनुमोदना करना वीतरागी मुनिराज का घर्मं नहीं है। नग्न अवस्था में 
कोई वेषधारी मुनिराज की ऐसी भावना एवं पाँच वर्ष के वालक को भेट मे लेना ऐसी क्रिया हो सकती है 
परन्तु वीतरागी भाव लिगी एवंद्रव्यलिगी मुनिराज ऐसा काय॑ एवं ऐसी अनुमोदना कभी देते ही नही है, ऐसी 
श्रद्धा रखना चाहिए। यह सत्र उपचार एवं अलक्षार का कथन है उनको जिनाज्ञा एवं जिन वचन नहीं 
मानना चाहिए | | 


(४३) योग निरोध बाद वेदनीय का बन्ध होता है ! 
श्री उत्तर पुराण पव॑ नम्बर ७६ इलोक नम्बर ५७१ मे लिखा है कि-- 
अस्त्वेव देव तव चौदयिकोषि भावः 
कित्वेग मोह रहितरप न वंधहेतुः । 
योगानुरोधसमवाप्त शुभाणुवेध वंधं 
निबंधनमुशंत्य विरोधक्तवांत्‌ || ५७९ ॥ 
अरथ--हे देव शरपके श्रौदयिक भाव है सो वह भले ही बना रहे, आप मोह रहित है इसलिए वह 
झ्रापको कर्म बन्ध का कारण नही हो सकता परल्तु मन, वचन काय की क्रियाञ्रों का निरोध करने से 


आपको थोड़ा शुभ वेदनीय कर्मो का बन्ध होता है, इसलिए विद्वान लोग आपको ही शुभ बन्ध का कारण. 
बतलाते है क्योकि, इसमे कोई विरोध नही आता। 


नोट--भ्रौदगिक भाव ही बन्ध के कारण नही है, क्योकि, झ्ौदयिक भाव मे गति, अ्ज्ञान, मसिद्ध- 
तत्व आदि होते सनन्‍्ते उससे बन्ध नही पड़ता है । बन्च का कारण, मिथ्यात्व, अन्रत, कपाय, योग रूप आत्म 
परिणाम ही है । केवली को जब तक योग है तब तक उनको एक समय का साता वेदनीय का बन्ध पडता * 
है। परन्तु योग निरोध करने से उनको बन्च पड़ता ही नही है तो भी यहाँ पर आचाय॑ ने “मन, वचन काय 
की क्रिया का निरोध करने से साता वेदनीय का बन्ब कहा है” वह केवल उपचार है। वस्तु स्वरूप ऐसा 
नही है। चोदहवं ग्रुण॒स्थान के प्रथम समय मे योग रहित हो जाने से वहाँ बन्ध नही है। उस ग्रुण॒स्थान में 
बन्ध के कारण मन, वचन काय का श्रभाव हो जाता है। और योग नाम का आत्मा का ग्रुणु निष्कम्प रूप 
स्वभाव भाव से परिणमन करता है। और स्वभाव भाव से बन्ब कभी नही होता है। तो भी बन्ध कहा है 
वह उपचार हैं। ऐसा श्रद्धान करना चाहिए । 


(४४) दो प्रकार के रत्नत्रय से मोक्त होती है। 
श्री महावीर पुराण मे पृष्ठ १६५ पव॑ नम्बर १८ में लिखा है कि--- 


“व्यवहार रत्नत्रय और निश्चय रत्वत्रय मिलकर दो धरकार के विद्याल मोक्ष मार्ग है भौर मोक्ष 
रूपी महा सम्पत्ति को देने वाले है। मोक्षाभिलाषी भव्य जीवों को चाहिए कि मोह रूपी फन्‍द को तोड़कर 


जा 
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सदैव' इन दोनों रलत्रयों का सदैव स्थिर भाव से अनुष्ठान करते रहे | इस संसार से जितने भी भव्य जौव. 
मोक्ष को प्राप्त करने की चेष्टा में क्रिया णील है वे इन दोनो रत्नन्यों का बिना पालन किए सफलता नही 
प्राप्त कर सकते हैं । भ्रृत, भविष्य और वर्तमान इन तीनो काल मे इन दोनो रलनत्रयो के द्वारा मोक्ष मिला 
है मिलेगा भौर मिल रहा है। इसके भ्रतिरिक्त और कोई श्रन्य उपाय हो नही सकता हैं । 


नोट--मोक्ष का मार्ग तीनो काल मे एक ही है। वीतराग भाव ही मोक्ष मार्ग है। उन वीतराग 
भाव का नाम निरचय रत्नत्नय है। जब तक पूर्ण वीतराग अवस्था प्राप्त नही होती है तब तक आत्मा मे 
मिश्र श्रवस्था रहती है। जिसको क्षयोपशमिक भाव कहा जाता है। जितने अंश मे वीतरागता है वह 
निश्चय रत्नत्रय है श्रोर जितने अंश मे पुरय रूपी विकार भाव है उनको व्यवहार रत्नन्नय कहा जाता है। 
यथाथ में यह रल्नत्य नही है, मोक्ष मार्ग भी नही है, परन्तु बन्धन मार्ग है। व्यवहार रत्नन्ञय बोलने मात्र 
है परन्तु श्रद्धा करने योग्य नही है। श्री पंचास्तिकाय ग्रन्थ मे लिखा है कि कैसा है वह व्यवहार रलन्नय ? 


“जो पुरुष मोक्ष के निमित्त उद्यमी हुआ अव्त है और मन से श्रगोचर जिन्होंने सयम तप का 
भार लिया है, भर्थात्‌ श्रंगीकार किया है, तथा परम वैराग्य रूपी भ्रूमिका मे चढने की है उत्कृष्ट शक्ति 
जिनमे ऐसा है, विषयानुराग भाव से रहित है तथापि प्रशस्त राग रूप पर समय कर ( व्यवहार रत्नत्य ) 
संयुक्त है। उस प्रशस्त राग के संयोग से, नव पदार्थ तथा पंचपरमेष्टि मे भक्तिपुबंक प्रतीति श्रद्धा उपजती 
है, ऐसे पर समय रूप प्रशस्त राग को छोड़ नही सकता । जैसे रुई घुननेहार पुरुष ( धुनिया ) रुई घुनते 
धुनते पीजन मे जो लगी हुई रुई है उसको दूर करने मे भय संयुक्त है, तैसे राग दूर नही होता । इस कारण 
ही साक्षात मोक्ष पद को नही पाता । । 

जो पुरुष निश्चय करके भ्रहस्तादिक की भक्ति मे सावधान वृद्धि करता है और उत्कृष्ट इन्द्रिय 


मन से शोभायमान, परम प्रधान भ्रतिशय तीत्र तपस्था करता है सो पुरुष उतना ही भरहन्तादिक तप रूप 


प्रशस्त राग मात्र क्लेश कलकित अन्तरंग भाव से भावित चित्त होकर साक्षात मोक्ष को नही पाता, किन्तु 
मोक्ष का अन्तराय करने हारे स्वयं लोक को आप्त होता है। उस स्वर्ग मे वही जीव स्व॑था अ्रध्यात्म रस के 
प्रभाव से इन्द्रिय विषय रूप विष वृक्ष की भावना से मोहित चित्त वृत्ति को घरता हुआ बहुत काल पय॑न्‍्त 
सराग भाव रूप भ्रद्जारोी से दह्ममान हुआ बहुत ही खेद खिन्न होता है। 


, जो साक्षात मोक्ष का कारण होय सो वीतराग भाव है। श्ररहन्तादिक मे जो भक्ति है वह राग. 
है वह स्वर्ग लोकादिक के क्लेद की प्राप्ति करके अन्तरंग मे अ्रतिशय दाह को उत्पन्न करे है। कैसे है यह 
धर्मानुराग ? जैसे चदन वृक्ष में लगी भ्रग्नि पुरुष को जलाती है। यद्यपि चंदन शीतल है भ्रग्नि दाह को दूर 
करने वाली है, तथापि चंदन मे प्रविष्ट हुई अग्नि आताप को उपजाती है। इसी प्रकार धर्मानुराग भी 
कथंचित दु ख का उत्पादक है। इसी कारण धम राग भी हेय है, त्यागने योग्य ज़ानना | गाथा नम्बर १७०, 
१७२, १७३ की ठीका। 

इससे सिद्ध हुआ कि मोक्ष का कारण केवल निश्चय रत्नन्नय है। व्यवहार रत्मत्रय, स्व का 
कारण है परन्तु मोक्ष का तो अन्तराय करने वाला है जिससे मोक्ष मार्ग भे व्यवहार रत्तत्रय हेय है। 
निदचय का भ्र्थ यथार्थ और व्यवहार का अर्थात्‌ उपचार है । मोक्ष मार्ग है नही और मोक्ष भाग कहना 
उसी का नाम व्यवहार है। ऐसा व्यवहार रत्नन्नय को जो मोज्ष मार्ग मानता है वही मान्यता का नाम 
भ्रज्ञान भाव है। व्यवहार रत्नन्य भ्ज्ञान नही है। वह तो पुरय भाव है परन्तु पुरय भाव को संवर निर्जरा 


हर 
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रूप मोक्ष मानना वही मान्यता अज्ञान की है। कोई काल में व्यवहार रत्तत्रय मोक्ष मार्ग का साधक नहीं है 
परन्तु वाधक ही है ऐसी श्रद्धा कार्य कारी है। 


(४५) ज्ञानादिक एवं सुखादिक का बाधक कौन कर्म हैं ! 
वरांग चारित्र इलोक नम्बर ४ प॒व॑ नम्बर ४ पृष्ठ ५२ लिखा है कि-+- 
“ज्ञान, दर्शन, सुख, वीय॑ भोग आदि की प्राप्ति का प्रधान बाघक अन्तिम ( आठवां ) कर्म है!” 


नोट--यहां पर ज्ञानादिक का एवं सुखादिक का बाधक कारण अन्तरायं कहा है यह उपचांर है। 
जिस भाव से कर्मो का बन्ध पड़ता है वही भाव ज्ञानादिक का एवं सुखादिक का बाघक है भ्रौर वही कर्म 
मोहनीय है। वीर्य का क्षयोपशम विश्येष हो और ज्ञानावरणीय कम का क्षयोपशम न होवे तो ज्ञान हीन 
रहता है। उसी प्रकार दर्शन का बाधक दरशंनावरणीय है। सुख का बाधक मोहनीय कर्म का उदय है 
व्यवहार से साता वेदनीय का उदय है। वीय॑ शक्ति का बाधक अन्तराय कम है| भ्रसाता वेदनीय का तीक्र 
उदय हो, ओर मोह का मन्दतर यदि उदय हो तो भ्रसाता वेदनीय ढु.ख क्या कारण नही है । जैसे गजकूमार, 
सुकौशल स्वामी, श्रादि को असाता कर्म का तीन उदय था परन्तु मोह मन्दतर होने से ऐसे श्रसाता कर्म के 
उदय मे भी केवल ज्ञान की प्राप्ति की । अ्न्तराय कर्म का क्षयोपशम रहे और मोहनीरय कर्म का नाश हो 
जावे तो निराकुल दशा की प्राप्ति हो जावे इससे सिद्ध हुआ कि सब कर्मो का राजा केवल मोहनीय है। 
अन्तराय कर्म को दु ख का कारण कहना वह व्यवहार, उपचार है। | 


(४६) सुख दुःख का कारण कौनसा कर्म का फल है ! 
वरांग चरिन्न मे पर्व नम्बर ४ श्लोक नम्बर ७ पृष्ठ २८ पर लिखा है कि-- 


“वेदनीय आयु, नाम, गोत्र और अन्दराय इन पांचो कर्मो का फल सदा ही सुख और दु.ख 
मय होता है ।” न्‍ 

नोट--यहाँ पर भ्रधाति कर्मो एवं अ्रन्तराय कर्म को सुख दुःख का कारण बताया है वह उपचार 
है। ययाथे में दु.ख का कारण मोहनीय कम है । साता वेदनीय का तीत्र उदय होय भौर साथ मे भ्रनन्तानु 
बन्धी का उदय होय तो जीव दुःखी ही है वहां सुख की गन्ध भी नही है । क्योकि, चारों कपाय से 
वही आत्मा निरन्तर जल ही रही है। और असाता का तीत्र उदय होय और भोह मन्द होय तो वही 
आत्मा सुखी है। लाभान्तराय कर्म के क्षयोपशम से सुख की सामग्री (घनादि) मिलती है वह व्यवहार का 
कथन है.शर्थात्‌ उपचार मात्र है। क्योकि, भ्रत्तराय कम बीय॑ गुग को घात करता है । परन्तु सुख. को 
घात करता नही है। दूसरी बात अच्तराय कर्म घातीया कर्म है और घातीया कर्म पाप प्रकृत्ति रूप है। 
पाप प्रकृति से सुख की सामग्री केसे मिले ? लाभान्तराय कम जीव का व्यवसाय करने का बवीय॑ को घात 
करती है। लाखो रुपया की सम्पत्ति होवे और लाभान्‍्तराय कर्म का उदय होवे तो वह जीव व्यवसाय 
(व्यापार) कर नही सकता है। और जिसके पास मे धन नही है और लाभान्तराय कम का क्षयोपश्यम है 
तो वह जीव लाखो का व्यापार कर सकता है। क्योकि, उसी चाल की उनको वीय॑ शक्ति की प्राप्ति हुई है। 
तो भी घन की प्राप्ति सांता वेदनीय कर्म के उदय में ही होती है । जिससे सिद्ध हुआ कि बाह्य सामग्री का 
कारण साता वेदनीय कम है परन्तु लाभान्तराय कम का क्षयोपशम नही है। साता वेदनीय कर्म मे लाभा- 
न्वराय कम का आरोप कर कहा जाता है कि लाभान्तरयय कम के क्षयोपद्यम से घनादिक की प्राप्ति होती 
है वह व्यवहार का कथन हे परन्तु वस्तु स्वरूप ऐसा नही है । 
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ग केवलन्नानीशो, के भ्रन्तराय कम का ताश हो गया है तो भी तीर्थंकर केवली को समवसरण की 
ऋचद्धि मिलती है और 8.82 केवली को मात्र गन्ध कुटी मिलती है। तो भी दोनों के भ्रनन्त चत्ुष्टंय मे 
अन्तर नही है। दोनों को श्रनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन, अनन्त सुख भौर भ्रनन्‍्त वीय॑ है। केवल्ी को चारों 
जे ६2 कर्म का संयोग होते सन्‍्ते वह दु ख का कारण नहीं है। परमार से दुख का कारण मोहनीय 
गे * 
(४७) अवधि ज्ञान की प्राप्ति कैसे होती है ? 


वरांग चरित्र मे पव॑ नम्बर ४ इलोक नम्बर १८ पृष्ठ न० ३० मे लिखा है कि--“अ्रवधि ज्ञाना- 

वरणीय कर्म का नाश्ष होने से संसार के जीवो मे भ्रवधिज्ञान का उदय होता है।” 
श नोट--अवधि ज्ञानावरणीय कर्म का नाश हो जाने से तो झात्मा मे केवल ज्ञान की प्राप्ति हो 
जावेगी । परन्तु अवधि ज्ञानावरणीय कम के क्षयोपशम से भ्रवधि ज्ञान की प्राप्ति होती है। जितने अंश मे 
- अवधि ज्ञानावरणीय कम का संयोग है उतना अ्वधिज्ञान रूका हुआ रहेगा भौर जितने अंश मे भ्रवधि ज्ञान 
का क्षयोपणम होगा उतना ही श्रवधि ज्ञान होगा। परन्तु भ्रवधि ज्ञानावरणीय कर्म के नाद से श्रवधि ज्ञान 
“की भ्रष्ति होना कहना परमार्थ कथन नही है ऐसे कथन को व्यवहार का कथन कहना भी उचित नही है। 


(४८) चार कपाय का भेद तीन सन्‍्द को अपेक्षा से है ! - 


वराग चरित्र मे पर्व न० ४ श्लोक नं० ६६ से लिखा है कि-- ॥॒ 

“भ्रनन्तानुबन्धी क्रोध का जो सस्कार आत्मा पर पड़ता है वह इतना तीत्र होता है कि उसकी 
उपमा पत्थर पर खोदी गई रेखा से दी जाती है। यही कारण है ,कि क्रोधादिक जन्म जन्मान्तरो मे भी 
जाकर गान्त नही होते हैं और निमित्त सामने आते ही भडक उठते हैं. ॥६६॥ अनन्तानुबन्धी मान इतना 
तीत्र और विवेकहीन होता है कि शास्त्रकारो ते उसे पत्थर के स्तम्भ के समान माना है इसीलिए अनन्त 
काल बीत जाने पर भी उससे शआ्राक्रान्त जीव मे तनिक भी मृढुता या विनश्रना नहीं श्राती है ॥७०॥ 
अनन्तानुवन्दी माया के उदय होने पर जीव की चित वृत्ति बिल्कुल बास की जड़ो के समान हो जाती है 
इसी कारण उसका चालचलन और स्वभाव अत्यन्त उलभे तथा कुटिल हो जाते है और उनमे कभी भी 
सीधापन नही आता है ।७४॥ अनन्तानुबन्धी के उदय होने पर झ्रात्मा पर वैसा ही प्रमीर सस्कार पड़ 
जाता है कि जैच्ना कि कीडो के खून से बनाये गए लाल रंग का होता है। अतएव ऐसे झ्रात्मा को जब शास्त्र 
ज्ञान रूपी ज्वाला मे जलाया जाता है तब भी वह लोभ का सस्कार उसे नही छोडता है ॥७५॥ 

नोट- अनेक ग्रन्थों मे इसी प्रकार का कथन लिखा है परन्तु वस्तुस्वरूप ऐसा नही है यह सब 
इपचार का अर्थात्‌ व्यवहार का कथन है। क्योकि, नौवी ग्रे वियेक के भ्रहमेन्द्र को भ्रनन्तानुबन्धी का उदय 
है भौर कषाय इतनी शान्त है कि यह क्रोधादिक भ्रमुक सागर तक करते ही नही हैं। भौर सम्य्दृष्टि 
झात्मा में भ्रनन्तानुवन्धी कषाय नही होते सन्‍्ते लडाई मे हजारो जीवों का प्राण ले रहा है। अ्रनन्तानुबन्धी 
कपाय वाला जीव सामने निमित्त आने से भडक उठते है ऐसी भी बात नही है, क्योंकि, द्रव्यलिगी मुनि को 
घानी मे पील डाले, भ्ररिन मे जला देवे, मूख लोग अनेक प्रकार के कट्टु शब्द सुनावे तो भी कषाय करते नहों 
है भड़क उठते नही है| भ्रनन्तानुवन्धी कषाय में शुक्ल लेश्या-हो सकती है और भ्रप्रत्यास्यान कषाय में तीज्न 
कृष्ण लेश्या हो सकती है। जैसे मिथ्याद्ृष्टि भ्रहमेन्द्र देव एवं सप्तम नरक का सम्यस्टृष्टि नारकी। जिससे 
सिद्ध हुआ कि भ्रनन्तानुवन्धी ग्रादि कषायो का भेद तीत्र, मन्द, तीत्रतर, मन्‍्दतर की श्रपेक्षा नही है। कषाय 
को भेद आत्म सुख की घात की अपेक्षा से है परन्तु तीत्र मन्द की भ्रपेक्षा से नही है। अनन्तानुबन्धी कषाय 
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स्वरूपा चरण चारित्र होने नहीं देता है भर्थाव्‌ अरनन्ताचुबन्धी कषाय पर पदार्थ में ही सुख और दुःख 
मनाती है। परमार्थ से पर पदार्थों में सुख एवं दु.ख है नही तो भी उनको सुख दु'ख का कारण मनावे वही 
श्रनन्तानुबन्धी कषाय है । मेरा भ्रात्मा मे सुख है भर्थाव्‌ वीवराग भाव ही सुख का कारण है भौर रागादिक 
भाव ही दुःख का कारण है ऐसी मान्यता होने ही नही देती है। जिस कारण से पर पदाथ की भ्राप्ति के 
लिए पुरुषार्थ करता है परन्तु रागादिक की निवृति के लिए उनका पुरुषार्थ कार्य करता ही नही है । 

दुःख का कारण पर पदार्थ नही है परन्तु मेरा ही रागादिक परिणाम है ऐसी मान्यता होते 
अनन्तानुबन्धी कषाय का श्रभाव हो जाने से श्रप्रत्याख्यान कषाय भ्राती है। जो रागादिक को दु'खदायक 
मानते जानते सन्‍्ते रागादिक को छोड़ नही सकता है बही कषाय का नाम अप्रत्याख्यान कपाय है। ' 

व्यवहार से हिंसा दो प्रकार की मानी गयी है। (१) त्रसहिसा (२) स्थावर हिंसा । श्रप्रत्याख्यान 
कपषाय का अ्रभाव होने से त्रस जीवों की संकल्पी हिंसा का राग छूट जाता है, तो भी स्थावर जीवों की 
हिंसा का सपूर्ण राग न छूटे ऐसी कषाय का नाम प्रत्याख्यान कषाय है। भ्र्थात्‌ एक देश चारित्र का भाव 
होवे परन्तु सकल चारित्र न होने देवे ऐसी कषाय का नाम प्रत्याख्यान कषाय है। 

प्रत्याख्यान कषाय के प्रभाव मे बस स्थावर जीवों की हिसा का राग व्यवहार से छूट जावे 
परन्तु प्रदास्त भक्ति श्रादिक का राग न छूदे ऐसी कप्मय का नाम संज्वलन कषाय है। 


इसी प्रकार संयम भाव की घात की अपेक्षा से चार कषाय हैं परन्तु तीम्न मन्द की भ्रपेक्षा से चार 
कषाय नही है। ऐसी श्रद्धा ज्ञान करना चाहिए । प 

श्राचाये ने लिखा है कि “अ्रतएव ऐसा भात्मा को जब शास्त्र ज्ञान रूपी ज्वाला में जलाया जाता 
है तब भी वह लोभ का सस्कार उसे नही छोड़ता” यह सब व्यवहार का कथन है। थास्त्र ज्ञान का प्रर्थ 
यहाँ पर केवल शब्द ज्ञान है। केवल शब्द ज्ञान से अनन्तानुबन्धी कषाय नही छूटेगी परन्तु भात्म ज्ञान होने 
से अनन्तानुबन्धी कषाय का विलय हो जाता है। इसलिए मोक्षमागं में आत्म ज्ञान ही कार्य कारी है। 
इसीलिए सम्यग्दरंत, सम्यस्शञान पूर्वक ही चारित्र होता है उनके भ्रभाव में चारित्र होता ही नही है । 
प्रर्थात्‌ कषाय की निद्ृती होती ही नही है। 
(४९) जिनागम में अलंकार का कथन कहां तक हों सकता है ! 

आादिनाथ पुराण पते नम्बर ४ इलोक नम्बर १३२ में लिखा है कि--महाबल की माता कैसी है ? 
“वह रानी मान कामलता ही है, सुलकनि रूप पुष्पनी करि भांति अर वह पतिमश्रता मानू जिनवाणी ही है। 
जिनवाणी आत्म कल्याण की करण॒हारी भ्रौर रानी हू श्रात्म कल्याण की करण हारी जिनवाणी दया रूप 
और रानी हू दया रूप, जिनवाणी जसकी खानी, अर रानी ह्‌ जश की खानी, जिनवाणी निर्दोष श्र रानी 
हू निर्दोष सो राजा के रानी सुअति प्रीति ॥” 

नोट-यह सब अलंकार है। अलंकार को अलकार मानना सम्यक्‌ ज्ञान है परन्तु अलंकार को 
सत्य मानना मिथ्या ज्ञान है। रानी प्रत्येका राग पाप भाव है जो झात्मा को अद्योगति में ले जावे शोर 
जिनवाणी प्रत्येका राग पुर॒य भाव है जो स्वर्गादिक की आ्राप्ति करावे इतना महान अन्तर है तो भी दोनों 
को समान. दिखाया यह केवल्न भ्रलंकार है-- 


(३) व्यंतर देव का स्थान कहां है! 
भ्रादि पुराण पव॑ नम्बर ३१ श्लोक नम्बर ११३ में लिखा हैं कि--“हम व्यंतर वट दुक्ष निमें रहे 
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हैँ, प्रर अवर कहिये, भोठी जायगा, खाड़े, खोचरे, तिनिमे रहे है, भर गिरनि के शिखर निमे रहे हैं भर 
वृक्ष के खोलका मे रहे है, भर उरज परणुंशाला तिनि मे रहे हैं, भर अक्षपाटा कहिए दिन विषै भ्रमण करे 
हैं, भर क्षपाटा कहिये रात्रि विषे भ्रमण करे है, हे साव॑-कहिये सब प्रजा के हितु- हम कू मध्य लोक विये 
सर्वगामी जान हु ॥” 
त्तोट--यहां पर व्यतंर देव का निवास साथ, खाडा-खोचरे, बट वृक्ष, वृक्ष के खोलका कहा है वह्‌ 
उपचार है, व्यन्तर देवों का निवास स्थान सुन्दर महल है। एक-एक थ्यन्तर देव को ३२ भ्रपसरा कम 
से कम होती है। ऐसा जानना चाहिये । 
(३) थ्रीर समुद्र का जल कांला हो गया | 
। हरिवंद पुराण पव॑ नम्बर २ इलोक नम्बर ५३-५४ मे लिखा है कि--“भोरे के समान काले काले 
भगवान्‌ के केशो को इन्द्र ने क्षीर सागर में लाकर क्षपेण कर दिया ॥५३॥ उस समय भगवान के केश पूज 
से क्षीर सागर का जल काला होगया था, सो ऐसा जान पडता था मानो इन्द्र नीलमणि व्याप्त है ॥५छ॥ 
तोट- भगवान के केश डालने से क्षीर समुद्र का जल काला होगया यह सब अलकार के कथन 


है। क्षीर समुद्र का जल दूध जैसा नही होता है परन्तु दूध का जैसा स्वाद है ऐसा क्षीर समुद्र के जल का 
स्वाद है। जल का रड्गभ तो सामान्य जल जैसा ही है। ऐसा ज्ञान करना चाहिये । 


(४) भगवान की मुनि पर्याय में जठा मी बढ़ जाती थी । 


, हरिवंश पुराण मे पर्ज नम्बर € इलोक न० २०३ मे लिखा है कि--“उस समय भगवान श्रादिनाथ 
की जठा(केश) श्रधिक बढ गये थे इसलिये वे भ्रतेक शाखाग्रो से व्याप्त बट वृक्ष के समान जान पड़ते थे |” 


नोट--यह सब उपचार अलकार है। केश लोच करना मुनिराज का एक सूल ग्रुण है। वह नियम 
से कैज लोंच करते हैँ | उत्कृष्ट मार्ग दो मास मे एक दफे केश लोच करने का है | मध्यम मार्ग तीन मास 
में एक दफे केश लोच करने का है। और जघन्य मार्ग चार मास मे एक दफे केश लोच करने का है। इस 
में केश लोच न करे तो मूल गुण का घात हो जाता है। तब भगवान का केश (जटा) केसे बढ जाती 
होगी ? इस प्रकार का व्यवहार तो संन्यासी साधुग्रो मे देखने मे श्राते है परन्तु जैन सयमी मुनिराज मे 
कभी नही होते है। तो भी कहा है कि “भगवान की जटा बढ गयी थी” यह सब अलकार है। 


(५) भाले के अम्न भाग से मुनिराज को आद्वारदान दिया जाता होगा १ 


हरिवंश पुराण मे पर्ग नम्बर ६४ इलोक नम्बर १४६ (गाघी हरि भाई देवकरण जैन ग्रन्थ माला 
से प्रकाशित टीकाकार परिंडव गजाघर लाल जी वाली प्रति ) पृष्ट ६९८ मे लिखा है कि-- 

“मुनिराज भीमसेन ने जो कोई भूले के श्रग्रभाग से झाहार देगा, उसी से श्राहार लूगा, इस 
प्रकार क्षुधा से समस्त शरीर को सुखाने वाले महा घोर वृतति परिसख्यान तप तपा भौर छह मास के बाद 
उन्हे प्राहदर मिला तो शान्ति से आहार लिया ।” 

नोट--भाले की भ्रणी पर भाहार कैसे दिया जाता होगा वही सोचने की वात है ? श्राहार के 
काल में भाला देखे तो मुनिराज को भ्रन्तराय भ्रा जावे | ऐसी परिस्थिति मे भाव लिंगी मनिराण प्राहार 
भालि से कैसे लेगें। तो भी जो प्रागम मे लिखा है वह उपचार भ्रलंकार का कथन है। इसी का इतना ही 
भ्र्थ करना चाहिए कि महान कड़ी श्राखरी मुनिराज भीमसेन ने ली थी परन्तु जैसा शब्द लिखा है ऐसा 


'रैंडरे ] [ -श्री-गितोगम 


ही भानना नही चाहिए | इतना विवेक न किया जावे तो शासन पढते से भी लाभ: नही होगा -। गारत्र पे 
,शब्द की महिमा नही है परन्तु शव्द-के पीछे भाव क्या है वही जानना लाभ दाग्क है 
इसी प्रकार जैन:आगम में भी श्रलंकार उपचार आदि अनेक कथन है उनको अलंकार उपचार 
रूप मानना चाहिए। जो शब्द लिखा है वही सत्य है ऐसी गलत घारणा नही करना चाहिए।. - 


६(५०) बीतरामी मुनिराज' की आपना:। 


आँचारय जिनंसैन हरिगंग पुराण संपूर्या करते पर्ग नम्वर ६५ इलोक नम्बर ४४, ४५, ४६ पृष्ठ 
नम्बर ६०६ (भाषा टीकाकार परिडत गजाधर लाल जी प्रकाशक गाँधी हरिभाई देवकरर जैन ग्रन्थ माला) 
में लिखा है कि - 
» - * -““जौबीसौ भगवान की सेवा करने वाले सज्जनों की हितकारणी जो चक्रेश्वरी पद्मावती आदि 
शासन देवतायें है उनसे यह प्रार्थना है कि सदा वह समीप बनी रहे कृपा रखे ॥४४॥ गिरनारः पर्नत:पर 
भगवान नेमिनाथ्थ के मन्दिर की उपासना करने वाली अनेक देवों के स्वामिनी सिंह की सवारी, से शोभित 
हाथ- में चक्र लिए देवी अंबिका भी हमारे कल्याण के लिए सदा समीप रहै, क्योंकि, उसके समीप रहने पर 
जास्व में कैसेभी विध्न नही ग्रा सकते है भौर यह भी बात है कि भगवान्‌ के शासन देवियों -के प्रभाव से 
और सामथ्ये से जीवों के भ्रनेक-प्रकार के विध्न-करने वाले ग्रह, नाग, भूत, - पिशाच आदि- भी हित करने 
घाले होते है ॥४५-४६॥ इत्यादि । 

नोट--भवनत्रिक में मिथ्यादृष्टि जीव ही उत्पन्न होते है। ऐसे कुदेवों मेरी पर कृपा करे यह कहना 
श्र्थाव्‌ ऐसी भावना रखना अनायत॒का सेवन करना है। जो जीव शभ्रनायतका सेवन करने वाले है उनको 
मुनि पर्याय का ज्ञान ही नही है। सुनि होना तो और बात है। वीतरागी झुनिराज को ऐसी भावना कमी 
भी होती हो नही है। जिनके चरणों में इन्द्रादि शिर भुकावे ऐसे पंच परमेष्टि में से--एक - परमेष्टि, कुदेवो 
की पासे में ऐसी प्रार्थना करता होगा कि “मेरी पर क्पा रखे” । पाठक स्वयं विचार करे। 

अपना असाता कम का उदय टालने की तीर्थंकर देव में भी शाक्ति नहीं/है' तो अबिका देवी केसे 
टाल देवेगी ? देव पुर॒य के गुलाम है। अपना-पुरुय का उदय होगा तो. स्वयँ देव आपंकी चरण की सेवा 
करेगा । और अपने पाप के उद्बयय_मे देव सब आपसे अलग हो जाते है। अर्थात्‌ आपकी सेवा करने को भाते 
ही नही है। तीर्थंकर देवों के पुर॒य के उदय में, माता के गर्भ मे आने के पहले छह मास से रलों की वृष्टि 
करते है । और पाप के उदय. मे कोई आते ही नही है ;;जब श्रादिनाथ भगवान्‌ का पाप, का- उदय. था, छह 
मास तक भ्राह्दर सिला नही तब एक देव क्यों नही आया ? सीता का हरण हुआ तब एक देव क्यों नहीं 
झाया ? सीता जी को जगल मे एकाकी छोड़ दिया तब देव क्यो नही आया ? क्या उस वक्त सीता सती नही 
थी ? स॒ती थी परन्तु पाप के उदय मे कोई बाह्य निर्मित्त भी कही होते है। और जब वही सोता के पुएय के 

दय झाया तब देवो ने भ्रग्ति का जल बना दिया । यह पुरयेन्‍्के ठाठ है तो भी सम्यर्टृष्टिः.पुरय भाव को 

चाहता नेही है, तब पुण्य का फर्न को कैसे चाहे ! गज्जकुमार, शुक्नौशल स्वामी, पाडवों आदि का उपसर्ग 
काल में पाप का उदय था एक देव भी आया नही बाहिर में महान्‌ अनिष्ट सयोग होते सन्‍्ते वीतरागी नि 
राज ने केवल ज्ञान को प्राप्त कर- सिद्ध पद की प्राप्त किया वह किसके जोर. पर-॥ क्या अम्बिका 
'चक्रे इवरी, पदुमावती भ्ादि कुदेवों के जोर पर या झपने झात्म बल पर ? श्रपना मित्र भ्पनी.ही पात्मा है 
और अपना गत्रु भी अपनी ही आत्मा है ऐसी-श्रद्धा रखना मोक्ष मार्ग॑ मे कार्यकारणी है।:पर .(ऐमाश्रो 
अपना-भला बुरा-कर देवे ऐसी मिथ्या मानता कमी भी स्वप्न मे- नहीं करनी चाहिए ऐसी पक्‍्की-श्रद्धा 
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रखना चाहिए ? विश्वेष क्या लिखे ? पाठेक स्वय॑ विचार करेते सीख जावे तो मोक्ष मार्ग दूर नही है, नही 
तो अनंत भव चने गये और सम्पग्द्शन की प्राप्ति नहीं हुई ऐसे यह भव भी चला जावेगा? इसलिए 
भ्रपनो पुरुषार्थ पर विश्वास रखे “तत्व” निरंय करने मे उपयोग को लगाना वही करने योग्य है) " 


»-. ऊव्य. कप्रोधिकार. 


*  झात्मा के रागादिक परिणाम को निमिच पाकर 'जो कामंण वर्ग कर्म रूप परिरामँर्न करे 
जाती है उसे द्रव्य कम कहते है। वह कर्म श्रष्ट प्रकार का है। (१) ज्ञानावरणीय (२) दर्शंनावरणीय' 
(३) वेदनीय (४) मोहनीय (५) भायु (६) नाम (७) गोत्र (८) श्रन्तराय-। है 

शंका--रागादिक परिरााम तो एक “किस्म का है उसमे से भ्रष्ट कम कैसे बन जांता हैं? 

समाधान--का्मंण वर्गंणा मे उस प्रकार की उपादान शांक्ति है-जिससे वह भ्रष्ट प्रकार रूप 
अपनी भ्रवस्था धारण कर जाती है। यदि रागादिक परिणाम से ही कार्मेण वर्गंणा द्रव्य कर्म रूप परिश#" 
मन कर जाती है तो कम एक ही प्रकार का होना चाहिए। एवं उसमे स्थिति एवं अनुभाग” समान पड़ना 
चाहिए परन्तु ऐसा देखनें मे श्राता नही है । जिससे मालूम पड़ता है कि केवल रागादिक परिणाम ही द्वव्य 
कर्म होने के कारण नही है परल्तु काल द्रव्य भी कारण है। कामंण वर्गणा की उपादान शक्ति - ऐसी है कि 
वह स्वयं उस रूप अवस्था धारण कर जाती है। यदि रागादिक भावो से ही कारसंण-वर्गंणा कम रूप 
परिणमन करती है ऐसा एकान्त माना जावे तो, जब आत्मा पारिणामिक भाव से रागादि रूप परिशमन- 
करता है तब कार्मंण वर्गणा कर्म रूप परिणमन क्यो नही कर जाती ? इससे सिद्ध हुआ. है कि का्मण& 
वर्गंणा मे ही भ्रचिन्त्य शक्ति है। वह अपनी शक्ति से ही तथा रूप परिणमन कर जातो है। जैसे भ्राह्दर का 
ग्रास एक ही किस्म का होते सनन्‍्ते उसमे से स्वयं सप्तमलीन धातु श्रापसे श्राप बन जाती है, उसी प्रकार 
कार्मण वर्गणा स्त्रयं उस रूप परिणमन कर जाती है। वस्तु का स्वभाव मे तक नहीं चल सकता है तो 
भी उपचार से ऐसा कहा जाता है कि रागादिक परिणाम ने कार्मण वर्गंशा को कर्म रूप परिणमन 
कराया | 


(१) दृब्य कर्मो' की उत्तर प्रकृति कितनी है ! 0 
ज्ञानावरणीय कर्म तथा दर्शंनावरणीय कर्म की उत्तर प्रकृतिया भ्रसंख्यात प्रकृतियां है कहा 
भी है कि-- * है 
णाणावरणीय, दंसणावरणीय, कम्मस्त, असंखेज्ज लोग पयडोओ ॥ सत्र न॑० ४।॥| 
अथ--ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीय कम की असख्यात प्रकृतिया हैं। ४ ॥ 
शंका-उनकी प्रकृतिया इतनी है यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 


समाधान---च्रूं कि आवरण के योग्य ज्ञान व दर्शन के असख्यात लोक मात्र भेद पाए जाते हैं। 
झतएवं उनके आवरण के उक्त कर्मो की प्रकृतिया भी उतनी होनी चाहिए। यथा सूक्ष्म निगोद जीव का 
जो जघन्य लव्ध्यक्षर रूप ज्ञान है वह निरावरण है, क्योकि, भ्रक्षर के अनन्तवे भाग मात्र ज्ञान सदा प्रगट 
रहता है ऐसा आगम वचन है। अथवा ज्ञान के भ्रगाव मे चूंकि जीव के ,अभाव का भौ प्रसंग झाता है,- 
अतएव अक्षर के अनन्तवे भाग मान्न ज्ञान सदा प्रकट रहता है, यह स्वीकार करना चाहिए | जितने क्लान के" 
्रविभाग प्रतिच्छेद है, इतनी ही कर्म की श्रावरण शक्तियां हैं। ह ० 


[ श्री जिनागिन, 


वेदणीयस्स कम्मस्स दुबे पयडीओ || सत्र न॑ं० ७ ॥ 
अथ--वेदनीय कर्म की दो भ्रकृतियां है। ७॥ 
शंका--अ्रनन्त विकल्प रूप सुख के भेद से भर दु.ख के भेद से वेदनीय कर्म की भनन्‍्त शक्तियां 
क्‍यों नही कही गई है ? : 
समाधान--यदि पर्यायाथिक नय का भ्रवलम्बन किया गया होता तो यह कहना सत्य था, परन्तु 
चूं कि यहाँ द्रव्याथिक नय का भ्रवलम्बन किया गया है, झ्तएवं वेदनीय कर्म की उतनी मात्र शक्तियां संभव , 
नही है किन्तु दो ही शक्तियां हैं। हु 
शंका--यहाँ पर्यायाथिक नय का अ्रवलम्बन क्‍यों नही किया गया है ? 
समाधान--नही, क्योंकि, उसके अवलम्बन का कोई प्रयोजन नही था । 
मु शंका--शानावरणीय, दर्शोनावरणीय की प्ररूपएणा में उसका अ्रवलम्बन किस लिए किया 
गया है ? - 
समाधान--जीव स्वभाव का ज्ञान कराने के लिए यहाँ उसका अ्वलम्बन किया गया है। 
मोहणीयस्स कम्मस्स आद्वावीसं पयडीओ ॥ ख्त्न न॑ं० १० ॥ 
अर्थ- मोहनीय कर्म की अद्ठाइस प्रकृतियां हैं । सूत्र नम्बर १० ॥ 
यहाँ भी प्ररूपणा अशुद्ध द्ृव्याथिक नय का अवलम्बन करके की गई है। पर्यायाथिक नय का 
झवलम्बन करने पर तो मोहनीय कर्म की संख्यात लोक मात्र शक्तियां है, क्योंकि, भ्रन्यथा उसके असंख्यात 
लोक मान्न उदय स्थान बन नही सकते । ह 
शंका--तो फिर यहाँ पर्यायाथिक नय का अ्रवलम्बन क्यो नही लिया गया है ? 
समाधान-प्रन्थ बहुत्व के भय से श्रथवा अ्र्थापत्ति से उनका परिज्ञान हो जाने से उसका 
अवलम्बन नहीं लिया गया है । 
आउशस्स कम्मस्पत चत्तारि पयडीओ || श्षत्र नं० १३ ॥ 
अर्थ--श्रायु कर्म की चार प्रकृतियां है। १३ ॥ | 
| यह भप्ररूपणा भी झशुद्धि द्रव्याथिक नय को विषय करने वाली है। पर्यायाथिक नय का भ्रवलम्बन 
करने पर तो, भायु की प्रकृतियां भी असख्यात लोक मात्र है, कर्म के उदय रूप विकल्प असंख्यात लोक मात्र 
पाए जाते हैं। यहाँ भी गत्थ बहुत्व के भय से भ्रथवा भ्र्थापत्ति से उनका परिज्ञान हो जाने के कारण 
पर्यायाथिक नय का भ्रवलम्बन नही लिया गया है। ु 
णामस्स कम्मस्स असंखेज्ज लोगमेच पयडीओ ॥ सत्र न॑ं० १६ ॥ 
अर्थ--नाम कम की श्रसंस्यात लोकमात्र प्रकृतियाँ है ॥ १६ ॥ 
शंका “यहाँ पर्यायाथिक तय का अ्रवलम्बन किस लिए किया गया है ? | 
हि समाधान--पआ्ानुपूर्वी के भेदो को बतलाने के लिए यहाँ पर्यायाथिक नय का भ्रवलम्बन किया गया 
है। उनमें से अ्रंगुल के असंख्यातवे भाग मात्र बाहत्य रूप तियंक्‌ प्रतर को श्रे णी के असंस्थातवें! भाग मात्र 
झवगाहना भेदों से गुणित करने पर जो राशि उत्न्न होती है उतनी मात्र नरक गति 'प्रायोग्यानुपृर्वी नाम 
फर्म की शक्तियां होती हैं। श्रे सी के श्रसंख्यातवें भाग मात्र अवगाहना भेदों से लोक को गुणित करने पर 
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जो सख्या उत्पन्न होती है, उतनी मात्र तिर्यंच गति प्रायोग्यानुपूर्वी नाम करम॑ की शक्तिया होती है। ऊरध्व॑ 
कपाट के अधंच्छेदो से उत्पन्न पेतालीस लाख योजन बाहल्य रूप! तिय॑क्‌ प्रतरो को श्रेणि के असंझ्यातवे 
भाग मात्र श्रवगाहना भेदों से ग्रुणत करने पर जो. सुख्या .उत्पन्न होती है उतनी मात्र मनुष्य गति 
प्रायोग्यानूपूर्वी नाम कर्म की प्रकृतियाँ होती हैं। नो सौ योजन बाहलय रूप तिय॑क प्रतर को श्रेणि के 
असंख्यातवे भाग मात्र अवगाहना भेदो से ग्ुणित करने पर जो सख्या उत्पन्न होती हैं उतनी मात्र देव गति 
प्रायोग्यानुपुर्वी नाम कर्म की प्रकृतियां होती है। गति जाति'व शरीर आदिक प्रकृतियो के भी भेदो की 
प्रह्षणा जानकर करनी चाहिए। 
हे गोदस्प कम्मस्स दुचे पयडीओ ॥ सत्र न॑ं० १९॥ ' 

अथ--गोत्र कर्म की दो प्रकृतियां हैं ॥ सूत्र न॑० १६॥ 

उच्च गोत्र को उत्पन्न करने वाली और नीच्च गोत्र को उत्पन्न करने वाली इस प्रकार गोत्र कमे 
की दो प्रकृतियां हैं। प्रवान्तर भेद से यद्यपि वे बहुत है तो भी ग्रल्य बढ जाने से भ्रथवा भ्रर्थापत्ति से उनका 
ज्ञान हो जाने के कारण यहां नही कहा है। ४ 

; अंतराइयस्स कम्मस्स पंच पयडीओ ॥ सत्र न॑० २२ ॥ 

अर्थ--प्रत्तराय कर्म की पाच प्रकृतियाँ है।। २२॥ 

कारण यह है कि पांच विशेषणो के मेद से विशेषता को प्राप्त हुए उस कर्म के स्कन्धो का ' भी 
भेद न्याय प्रात है। उसके न मानने पर प्रभाण की अनुसारिता का प्रसग आता हैं। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४७६- 
४ंय५ पुस्तक नं० १२। 
(२) क्या प्राणातिपात से कर्म बन्ध होता है ९ 

शंक्रा --यदि एक् क्षेत्रावगाह रूप हुए कामंण स्कन्ब प्राणातिपात के निमित्त से कर्म पर्याय रूप 
परिणुमन करते है तो समस्त लोक मे स्थित जीवो के प्राणातिपात प्रत्य के द्वारा सभी कार्मण स्कन्धच एक 
साथ ज्ञाना वरणीय रूप पर्याय से परिणत हो जाना चाहिए । परन्तु ऐसा हो नही सकता, क्योकि, ऐसा 
होने पर द्वितीयादिक समग्रो में कामंण स्कन्बो का अ्भात्र हो जाने से सब जीवो के ज्ञानावरणीय का बन्ध 
न हो सकते का प्रसग आता है। किन्तु ऐसा सम्भव नही है, क्योकि, इस प्रकार से समस्त जीवो के मुक्ति 
प्राप्ति का प्रसग श्रनिवाय है ? हे 

समाधान--उपबुक्त शका का परिहार कहा जाता है--एक अवगाहना विषयक प्रत्यासत्ति के 
होने पर भी सत्र कार्मश स्कन्धच एक समय में ज्ञानावरणीय स्वरूप से नहीं परिणमते है, क्योकि, प्राप्त 


इन्धन आदि दाह्म वस्तु को जलाने वाली अग्नि के समान जीव मे उस प्रकार की शक्ति नही है। 


शंका--जीवं मे वैसी शक्ति के न होने का क्या कारण है ? 
समाधान--उसमे ऐसी शक्ति न होने का कारण स्वभाव ही है। घवल भ्रन्थ पृष्ठ २७७ पुस्तक 


+ चन्त्र १९। ' 


(३) द्रव्य कम की उत्तर प्रकृतियों का खरूप-- 
ज्ञानावरणीय कर्म--ज्ञानावरणीय कर्म ज्ञान के विकास को रोकता है। ज्ञानावरणीय कम के 
उत्तर भेद व्यवहार से पांच है--(१) मति ज्ञानावरणीय (२) श्र,त ज्ञातावरणीय (३) भ्रवधि ज्ञानावरणीय 
(४) मनःपर्यय ज्ञानावरणीय (५) केवल ज्ञानावरणीय । 
डी 
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शंका-ज्ञानावरणीय का उत्कृष्ट बन्ध किसको होता है ॥ सूच्र नं० ७॥ 
समाधान--अण्णद्रेण पंचिदिएण सण्णिमिच्छाइट्टिया सब्वाहि पज्जत्तीहि पज्जत्तयदेण 

सागारूवनोगेण जागारेश खियमा उक्करपसंकिलिट ण बंधल्लयं जस्सं तसंतकम्ममत्यि॥ 

पत्र नं० ८ ॥ 
अशथै--अन्यतर पचेन्द्रिय संज्ञी, मिथ्यादृष्ठि सब पर्थाष्तियों से पर्याष्त अ्रत्रस्था को प्राप्त, साकार 4 
उपयोग युक्त जागृत भर नियम से उत्कृष्ट संक्लेश को प्राप्त जिस जीव के द्वारा बन्ध होता है और जिस 

जीव के इसका सत्व होता है ।।८॥ घवल ग्रन्ध पृष्ठ १३ पुस्तक नं० १२। 
न्ोट--यही सूत्र उदीरणा भाव दिखाता है। जाग्रत श्रवस्था मे अर्थात्‌ बुद्धिवृवंक राग मे ही 

उत्कृष्ट बन्ध होता है परन्तु श्रदुद्धिपूवंक रागादिक भाव में ज्ञानावरणादिक का तीब्र उत्कृष्ट बन्‍्च नहीं ! 

होता है। भ्रबुद्धिपृ्वक वन्ध मे बुद्धिपु्वक रागादिक कारणो से स्थिति बढ़ जाती है। यही उदीरणा भाव 
है। मानो या न मानो परन्तु वस्तु स्वरूप छिपा नहीं रह सकता है। 

दर्शनावरणीय कर्म--दर्शनावरणीय कम दर्शन वेतना का विकास को रोकता है। उनकी उत्तर 
प्रकतिया नौ व्यवहार से है--( १) चक्षु दर्शन (२) भ्रचक्षु दर्शन (३) भ्रवधि दर्शन (४) केवल दर्शन (५) निद्रा 

(६) निद्ानिद्रा (७) प्रचल्षा (5) प्रचलाप्रचला (६) स्त्यान गृद्धि । इस प्रकार तो चार दर्शन चेतना को रोकने 

वाली है और पांच प्रकार की निद्रा जो दर्शन चेतना प्रकट हुई है उसको उपयोग में नही आ्ाने देती है। 

श्र्थात्‌ दर्शन शक्ति की जो लब्धि प्राप्त हुई है उस लब्धि को रोकने वाली है । 

शंका--पाच निद्रा नाम की प्रकृतियों को प्रथम कम ज्ञानावरणीय में नही ग्रिवकर दर्शंनावरणीय 
में क्यों गिना जाता है ? 

समाधान-ज्ञान दर्शन पूर्गक ही होता हैं इसी कारण जो दर्शन चेतना में वाधा डालती है बही 
ज्ञान में तो बाधा डालेगी ही । इसी कारण से निद्रा आदि पांच प्रकृतियों को दर्शनावरणीय कर्म में गरिना 
जाता है। यदि उन प्रकृतियों को ज्ञानावरणीय कर्म मे शामिल किया जाय तो यह निद्रा नाम की प्रकृति 
केवल ज्ञान को रोकती परन्तु दर्शन चेतना को वह बाधा नही डाल सकती ? परन्तु वस्तु स्वरूप ऐसा 
नही है। निद्रा मे न दर्शन चेतना उपयोग रूप हो सकती है न ज्ञान चेतना उपयोग रूप हो सकतो है, परन्तु 
दोनों ही चेतना लब्धि रूप रहती है। इसी कारण निद्रा नाम की प्रकृतियाँ दर्शंनावरणीय कर्म भें गरिनी 

जाती हैं। यह निद्रा भी सवंधाती प्रकृतियाँ है। 3 


ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीय कर्म की प्रकृतियाँ सब्र कमों में कितने भाग अमाण है ? 
पयहिभ्रद्ृदाए याणावरणीय दंसणावरणोयस्स फम्मस्स पयडीओ सब्बपयदीणं केवडियो है 
भागो १ ॥३॥ दु भागो देखुणो ॥पत्न नं० ४॥ | स 
अर्थ--प्रकृत्यथ॑ता से ज्ञानावरणीय भौर दर्शनावरणीय कर्म की प्रकृतियाँ सब प्रकृतियों * के 
कितने भाग प्रमाण है ? ॥श॥ वे सब प्रकृतियों के कुच्छ कम द्वितीय भाग प्रमाण है ॥४॥ 
यथा अवधिज्ञानावरणीय प्रकृतियों और अ्रवधिदर्शनावरणीय की प्रकृतियों पृथक-प्ृथक असंख्यात 


लोक प्रमाण होकर परस्पर की भ्रपेक्षा समान है, क्योकि, भ्रवधिज्ञान के सब भेद भ्रवधिदर्शन पूर्णक पाये 
जाते हैं। मतिज्ञानावरशीय की प्रकृतियाँ झौर चक्षुदर्शन व अचक्षुदशनावरणीय की प्रकृतियाँ प्रथक-इयक 
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असंख्यात लोक प्रमाण होकर अन्योन्य की भ्रपेक्षा समान है। क्योकि, समस्त मतिज्ञान को दर्शन पूर्णक 
स्वीकार किया गया है। श्रूत ज्ञानावरणीय की परकृतियाँ असंख्यात लोक मात्र है। मनः १र्य॑य ज्ञानावरणीय 
की प्रकृतियाँ अ्रसंख्यात वल्प मात्र है। इन श्रू त ज्ञानावरणीय और मनः पर्यय ज्ञानावरणीय भ्रकृतियो 
का दर्शन नही होता वयोकि, यह ज्ञान मति ज्ञान पूर्वक ही होता है।। इसलिए दर्शनावरणीय कर्मो की 
ल्‍ श्रपेक्षा ज्ञानावरणीय कर्म को प्रकृतियाँ विशेष अधिक है। विद्येष का प्रमाण कितना है? वह पअरसंख्यातवे 
भाग मात्र है। किन्तु मतिज्ञान मे चु कि श्रतज्ञान प्रविष्ट हैं, अतएवं यहाँ पृथक ग्रहण करना नही चाहिए, 
अन्यथा ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीय की प्रकृतियाँ सब प्रकृतियो के कुच्छ कम द्वितीय भाग प्रमाण 
नही वन सकती है। अथवा श्र्‌ त ज्ञान और मन. पर्यय ज्ञानों के भी दर्शन है, क्योंकि, उसके हारा ब्रवगत 
७ भ्रै्थ का सवेदन वहाँ भी पाया जाता है। ऐसा स्वीकार करने पर पूर्व मान्यता के साथ विरोध होगा सो 
भी नही, क्योकि, उनके कारण भूत दर्शन के प्रतिषेष का वहाँ विधान किया गया है। 
केवल ज्ञानावरणीय एक प्रकृति है। केवल दर्णनावरणीय की भी एक प्रकृति है । इसलिए वे 
दोनो समान है। निद्वा-निद्रा, प्रचला-प्र चला, स्त्यान गृद्धि, निद्रा और प्रचला ये पाँच प्रकृतियाँ दर्शना- 
वरणीय की है किन्तु ये प्रप्रवान है, क्योकि, वे मन. पर्यय ज्ञानावरणीय प्रकृतियो के असंख्यातवे भाग मात्र 
है। इससे सिद्ध हैं कि दशशनावरणीय की प्रकृतियो की अपेक्षा ज्ञानावरणीय वी प्रकृतियाँ बहुत है । 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ५०२ पुस्तक नम्बर १२ 


निद्रा नाम की प्रकृतियाँ स्वसंवेदन का विनांश करती है १ 


शंका--निद्वा नाम की पाँच प्रकृतियाँ बहिरद्भ भौर अन्तरद्ढ दोनो ही प्रकार के शभ्रथ॑ के भ्रहस्स 
५ मरे धाधक है। इसलिए इनकी दशशंनावरणीय सज्ञा कैसे हो सकती है, क्योकि, दोनो का आवरण करने 
वालो को एक का आवरण करने वाला मानने मे विरोध आता है ? 
समाधान- नही वे पांच प्रकृतियाँ दर्शनावरणीय ही है , क्योकि, वे स्वसवेदन का विनाझ्ष 
करती है! ., 
शंका-वहिरज्भ अर्थ के ग्रहय का भ्रभाव भी तो उन्ही से होता है ? 
समाधान--ऐसा कहना ठीक नही है, क्योकि, उनका विनाण दर्शन के भ्रमाव से होता है। 
शंक्रा--दर्शन का अ्रभाव होने से ज्ञान का भ्रभाव क्यो होता है ? 
५५ समाधवान--कारण कि निद्रा वाह्म श्र्थ के ग्रहरा फो उत्पन्न करने वाली भक्ति का विनाशक है। 
और वाह्य श्र्थ को उत्पन्न करने वाली यह शक्ति ज्ञान तो हो नही सकती, क्योकि, वह दर्शनात्मक जीव 
स्वरुप है। घवल ग्रन्थ ५८5 ६३५५ पुस्तक नम्बर १३। ह 
नोट--यहाँ पर निद्रा आदि पांच प्रकृतियां को 'स्वसंवेदन” का विनाशक कहा वह उपचार है । 
विग्नह गति में भी अबृद्धि पूर्वक श्रनन्ताचुबन्धी कंषाय का भ्रभाव रूप स्वसंवेदन करती है। तब, निद्रा 
स्वमवेदन का नाथ वौसे कर सकती है ? कया निद्रा मे भ्द्ुद्धि पूर्वक सम्यग्दर्शन वेदन नही है ? यदि नही 
है तो मिथ्यात्व का बेदन होना ही चाहिए ? एक गुरा के परिणमन में दूसरा गुणा बाघक कभी भी नहीं हो 
सकते हैं, वधोकि, सव गुर अपने परिणमन के स्वामी हैं। स्वसवेदन चारित्र गुण की पर्याय है उसको शान 
कैसे रोक सकती है। यदि ज्ञान पुदूगल को देखता है तब बया सम्यस्दषष्टि को स्वसवेदन नही है? जरूर है। 
इससे सिद्ध हुआ कि निद्रा स्वसवेदन का बिनाश नही कर सकती है। 
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बेदनीय कर्म | 


वेदनीय कर्म का फल बाह्य सामग्री का संयोग वियोग कराना है म्रौर यदि मोह है तो उस सामग्री 
मे सुख दुख का वेदन कराना यही वेदनीय कर्म का कार्य है। वेदनीय कर्म की उत्तर प्रकृति दो हैँ । 
(१। साता वेदनोय (२) असाता वेदनीय । 

शंका-बाह्म सामग्री लाभान्तराय कर्म के क्षयोपशम से मिलती है ऐसा किसी किसी भ्राचार्य को 
मत है, तब मात्र वेदनीय कर्म से बाह्य सामग्री मिलती है इस बात से विरोध आता है ? 

समाधान--अ्रन्तराय कर्म घाति कर्म है । उसके सद॒भाव मे आत्मा की वीय॑ शक्ति का नाश होता 
है। और भ्रत्तराय कर्म से क्षयोपश्म से भ्र्थाव्‌ भ्रभाव मे बीय॑ शक्ति प्राप्त होती है। यह अच्तराय का फल 
है। भ्रन्तराय कम के क्षयोपशम से बाह्य सामग्री मिलती है यह गलत मान्यता है। भ्रन्तराय कम पाप प्रकृति 
है भौर पाप प्रकृति से बाह्य सामग्री का मिलना मानना भी भ्रुल है। लाभान्तराय कर्म के क्षयोपणम से 
व्यवसाय करने की वीय॑ शक्ति मिलती है। व्यवसाय करने पर भी भ्रसाता कर्म का उदय होगा तो बाह्य 
सामग्री का मिलना तो दूर रहा परन्तु जो मिली है उंसका भी वियोग हो जावेगा | भर साता कर्म का उदय 
होगा तब ही बाह्य सामग्री मिल सकती है। इसलिए यह श्रद्धा रखना कि बाह्य सामग्री का संयोग वियोग 
होना वेदनीय कर्म का फल है| बाह्य सामग्री कर्म के उदय मे ही मिलती है परन्तु कम के क्षयोपशम से नही 
मिलती है क्योकि अ्धाति कर्मो के क्षयोपदाम होता ही नही है। 


वेदनीय कम जनित सुख दे १ 
जीव के सुख और दुःख का उत्पादक कमे वेदनीय है । 
शंका--प्रकृत मे सुख शब्द का क्या श्रथं लिया गया है ? 
समाधान--श्रक्षत में दुःख के उपशम रूप सुख लिया गया है। 
शंका--दुख का क्षय सुख है ऐसा क्‍यों नही ग्रहरा करते हैं ? 


समाधान--नही, क्योंकि, वह कर्म के क्षय से उत्पन्न होता है। तथा वह जीव का स्वभाव है। 
अतः उसे कर्म जनित मानने में विरोध श्राता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २०८ पुस्तक नम्बर १३ । 


सुख व दुःख कर्म से होता है ! 


शंका--यदि, सुख भौर दुख कर्मो से होते हैं, तो कर्मो के विनिष्ट हो जाने पर जीव को सुख भौर 
दुःख से रहित हो जाना चाहिए, क्योकि, उसके सुख भौर दुःख के कारण भ्रृत कर्मो का अभाव हो गया है। 
यदि कहा जाय कि कर्मो के नष्ट हो जाने पर जीव सुख और दुःख से रहित हो जाता है, सो कह नहीं 
सकते, क्योंकि, जीव द्रव्य के निःस्वभाव हो जाने से अभाव का प्रसंग प्राप्त होता है। अथवा यदि दु.ख को 
ही कर्म जनित माना जाय तो साता बेदनीय कर्म का भ्रमाव प्राप्त होगा, क्योकि, फिर उसका कोई फल 
नहीं रहता है ! 

समाधान--दुःख नाम की जो कोई भी वस्तु है वह असाता वेदनीय कर्म के उदय से ही होती है, 
क्योंकि, वह जीव का स्वरूप नही है। यदि जीव का स्वरूप माना जाय तो क्षीण॒ कर्म अर्थात्‌ कर्म रहित 
जीवो के भी दुःख होना चाहिए, क्योंकि, ज्ञान और दर्शन के समान कम विनाश होने पर दुख का विनाश 
नही होगा । किन्तु सुख कर्म से उत्पन्न नही होता है, क्योकि, वह जीव का स्वभाव है। भौर इसलिए वह 
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कर्म का फन्न नही है। सुख को जीव का स्वभाव मानने पर साता वेदनीय कम का अ्रभाव भी भाप्त नही 
होता, क्योकि, दु ख उपशमन के कारण भृत सुद्रव्यो के सम्पादन मे साता वेदनीय कमें का व्यापार होता 
है। इस व्यवस्था के मानने पर साता बेदनीय प्रकृति के पुदरगल विपाकित्व प्राप्त होगा ऐसी भी झागका नही 
करनी चाहिए, क्योकि, दुःख के उपशमन से उत्पन्न हुए दु ख के भ्रविनाभावी उपचार से सुख सज्ञा को प्राप्त 
मौर जीव से अपृथग्भूत, ऐसे स्वास्थ्य के कण का हेतु होने से सूत्र मे साता वेदनीय कम के जीव विपाकित्व 
का और सुख हेतुत्व का उपदेश दिया गया है। यदि कहा जाय कि, उपयुक्त व्यवस्थानुसार तो साता वेदनीय 
कर्म के जीव विपाकीपना और पुद्गल विपाकीपना प्राप्त होता है, सो भी कोई दोष नही है, क्योकि, यह बात 
हमे इष्ट है। यदि कहा जावे कि, उक्त प्रकार का उपदेश प्राप्त नहीं है, सो भी नही, क्योकि, जीव का 
अस्तित्व अन्यथा वन नही सकता है, इसलिए उस प्रकार के उपदेश्ष के भ्रस्तित्व की सिद्धि हो जाती है, सुख 
श्रौर दु.ख के कारण भूत द्रव्यो का सम्पादन करने वाला दूसरा कोई कम नहीं है, क्योकि बैसा कर्म कोई 
पाया नही जाता । 
जस्सोदयेण जीबो सुहं व दुक्ख॑ व दुविहमणु भव | 
तस्तोदय क्खएण दु सह दुक्ख विवज्जियों होइ ॥ ७॥ 
अर्थ--जिसके उदय से जीव सुख और दु ख इन दोनो का अनुभव करता है; उसके उदय वा क्षय 
होने से वह सुख भौर दु.ख से रहित हो जाता है। ७ ॥ 
,....पूवेक्ति व्यवस्था मानने पर इस गाथा के साथ विरोध भी नही आता है, क्योकि, साता बैदनीय 
कर्म के उदय से उत्पन्न होने वाले सुख के अभाव को भ्रपेक्षा उपयुक्त गाथा मे सुख भौर दू के भ्रभाव का 
उपदश दया गया हैं| घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३५-३७ पुस्तक नम्बर ६। 


बेदनीय कर्म का उत्कृष्ट बन्‍्ध व सत्ता किसके होती है ! 


, सामित्त र उक्कस्स पदे वेयणीय वेयणा भावदों उककरिसियांकस्स ॥ छत्र नं० १२ ॥ 
आर्श--स्वामित्व से उत्कृष्ट पद में वेदनीय वेदनाभाव की श्रपेक्षा उत्कृष्ट किसके होती है। १२ ॥॥ 
अगण्णदरेण खबगेण सुहुमसांपराइय सुद्धिसंजदेंश चरिम समय बद्धल्लयं जस्स ते 

संत्कम्ममत्थि ॥ म्त्र नं॑० १३॥ 

अर्थ--अन्यतर क्षपक सूक्ष्म सांम्परायिक शुद्धि सतत जिस जीव के द्वारा भ्रन्तिम समय में वन्ध 
होता है भ्लीर जिस जीव के इसका सत्व होता है। १३ ॥ घवल ग्रन्थ पृष्ठ १६ पुस्तक नम्बर १९। 
मोहनीय कर्म | 

मोहनीय कम के दो मेद हैं। (१) दर्शन मोहनीय (२) चारित्र मोहनीय। दर्शन मोहनीय का कार्य 
तत्त्वार्थ की सत्य श्रद्धा नही होने देना चारित्न मोहतीय वीतराग भाव होने मे विध्य डालना है। अर्थात्‌ 
वीतराग भाव न होने देना । दर्शन मोहनीय की उत्तर प्रकृति तीन है। (१) मिथ्यात्व (२) सम्यरिमिथ्यात्व 
(३) सम्यवत्व प्रकृति । 

चारित्र मोहनीय के दो भेद है। (१) कपषाय वेदनीय (२) नोकपषाय वेदनीय । 

कपाय वबेदनीय की १६ प्रकृति, श्रनन्तानुर्वन्धी चार, श्रप्रत्यात्यान चार, भ्त्यास्थान चार और 
संज्वलन चार। फोध, मान, माया, लोभ इस,त्तरह १६ कपाय वेदनीय की है। नौ नोकषाय वेदनीय की 
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प्रकृति है। (१) हास्य (२) रति (३) मरति (४) भय (५) शोक (६) जुगुप्सा (७) स्त्री वेद (८) पुरुष वेद 
(६) नपुसक वेद । इन्हें नोकपाय अर्थात्‌ ईषतु कषाय कहते है 
तीज और मन्द कपाय की भश्रपेक्षा से अ्नन्तानुबन्धी आदि प्रकृति का भेद नही है । पत्थर की 
लकी र सो श्रनन्तानुतन्धी और जल की लकीर जैसी कपाय सो संज्बलन ऐसा भेद नही है। छह मास तक 
कपाय न छूटे सो अ्रनन्तानुवन्धी ऐसा भी भेद नही है। इकतीस सागर तक कषाय न करे तो भी उस्त जीव 
में श्र्थात्‌ नौवी ग्रीवेयक के श्रहमिन्द्र देव में अनन्तानुबन्धी कषाय रहती है । भ्ननन्तानुबन्धी कषाय उसे 
कहते है जो पर पदाथे में अच्छे बुरे की कल्पना करावे सो अनन्‍्तानुबन्धी कषाय है । पर पदाथ प्रमूक 
भ्रच्छे है और पर पदार्थ श्रमुक खराब है अर्थात्‌ कुदेव हमारा नुकसान करने वाला हैं श्र सुदेव हमारा 
भला करने वाले है ऐसी मान्यता का नाम अनन्तानुबन्धी कषाय है । जो पर पदार्थ मे सुख मनावें और 
मेरी आत्मा मे सुख नही है ऐसी मान्यता का नाम अनन्तानुबन्धी कषाय है। आत्म शान्ति के घात की 
अपेक्षा कपाय मे भेद है। अथांद अनन्तानुबन्धी कषाय के सद्भाव में स्वरूपाचरण चारित्र नही होता है। 
ग्रप्रत्यास्यान कपाय के सदुभाव मे देश संध्रम नही होता है। प्रत्याख्यान कषाय के सदभाव मे सकल चारित्र 
नही होता है। संज्वलन कषाय के सदुभाव में वीतरागता प्राप्त नही होती है। 
स्‍त्री की साथ, पुरूष के साथ तथा स्त्री पुरुष दोनो के साथ रमण करने के भाव का नाम भाव 
वेद हैं और चारित्र मोहनीय कम की पुदुगल प्रकृति का नाम द्रव्य वेद है परन्तु शरीर रूपी ढांचा को 
द्रव्य वेद मानना गलत है। क्योकि, वह तो अंग्रोपांग नामा नाम कम का फल है । 
दशन मोदनीय का खरूप-- 
ज॑ त॑ दंसणमोहणीयं कम्मंत॑ बंधादों ए्यविहं तस्स संतकम्मं पुणितिबिहं सम्मत मिच्छत॑ 
सम्मामिच्छत चेदि ॥्रन्न नं० २१॥ गो, क, २६ 
अशथै--जो दर्शन मोहनीय कम है वह बन्ध की भ्रपेक्षा एक प्रकार है किन्तु उसका सतू कर्म तीन 
प्रकार का है। सम्यवत्व, मिथ्यात्व और सम्यग्मिथ्यात्व ॥ ह 
दर्शन रुचि, प्रत्यय श्रद्धा और स्पर्शन ये सब एकार्थ बाचक नाम है। आप्त या श्रात्मा मे, श्रागम 
और पदार्थों मे रुचि या श्रद्धा को दर्शन कहते है। उस दर्शन को जो मोहित करने मे निमित्त है अर्थात्‌ 
विपरीत मान्यता कराने मे जो निमित्त कारण है उसे दर्शन मोहनीय कर्म कहते है। जिस कर्म के उदय से 
श्रानात्म में झात्मबुद्धि और भौर झपदार्थ मे पदार्थ बुद्धि अर्थात्‌ अ्रतत्व मे तत्वबुद्धि होती है। श्रथवा आप्त, 
झागम और पदार्थों में श्रद्धान की अ्रस्थिरता होती है, अथवा दोनों मे भी अर्थात्‌ श्राप्त, अनाप्त, आगम, 
भरनागम मे और पदार्थ अपदार मे श्रद्धा होती है वह दर्शन मोहनीय कमे है, यह श्रथ॑ कहा गया है । वह 
दर्शन मोहनीय बन्ध की अपेक्षा एक प्रकार का है, क्योकि, मिथ्यात्व बन्ध भ्रादि कारणो के द्वारा झ्राने वाले 
दर्शन मोहनीय कर्म॑ स्कन्घों का एक स्वभाव पाया जाता है। 
शंका --बन्ध से एक प्रकार का दर्शन मोहनीय कर्म सत्व की श्रपेक्षा तीन, प्रकार कंसे हो 
जाता है ? 
समाधान-यह्‌ कोई दोष नही है, क्योंकि, जांते से (वक्की से) दले गये कोदों मे कोदों, तन्दुल 
और भ्रध॑ तन्दुल इन तीन विभागो के समान अपूर्व करण आदि परिणामों के द्वारा दले गये दर्शन मोह- 
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नीय के (त्तीन प॑ना) त्रिविधता पाई जाती है है। उनमे जिस कर्म के उदय से आप्त, झागम और पदार्थों की 
श्रद्धा मे जिथिलता होती है वह सम्यक्त्व प्रकृति है। 

शंक्रा--उस प्रकृति का सम्यवत्व ऐसा नाम कैसे हुआ ? 

समाथान--सम्परदर्शन के सहचरित उदय होने के कारण उपचार से “सम्यक्त्व” ऐसा नाम 
कहा जाता है। 

जिस कर्म के उदय से आप्त, आगम और पदार्थों मे अश्रद्धा होती हैं यह मिथ्यात्व प्रकृति है। 
जिस कमं के उदय से आप्त, आगम और पदार्थों मे तथा उनके प्रतिपक्षीयों मे श्र्थात्‌ कुदेव, कुशास्त्र और 
कुतत्वो में युगपत्‌ श्रद्धा उत्पन्न होती है वह सम्पस्मिथ्यात्व प्रकृति है । 

शका--आराप्त, आगम और पदार्थो मे सन्देह किस कर्म के उदय से उत्पन्न होता है ? 

समाधान- सम्यग्दर्शन का घात नही करने वाला सन्देह सम्यत्रत्व प्रकृति के उदय से उत्पन्न 
होता है। किन्तु सब सन्‍्देह भ्र्थात्‌ सम्यग्दर्शन का सम्पूर्ण रूप से घात करने वाला सन्देह और मृढल 
मिथ्यात्व कर्म के उदय से उत्पन्न होता है। 

शंका--दर्शन मोहनीय कर्म सत्व की अपेक्षा तीन प्रकार का है यह कैसे जाना जाता हैं ? 

ससाधान- आगम से और लिंग प्रर्थात्‌ अनुभान से जाना जाता है कि दर्शन मोहनीय कम सत्व 
फी अ्रपेक्षा तीन प्रकार का है। 

विपरीत भ्रभिनिवेप, मृढता और सन्देह यह मिथ्यात्व के चिह्न है। आगम और अनागमो में 
समः भाव होना सम्यग्मिथ्यात्व का चिह्न है। आप्त आगम और पदार्थों को श्रद्धा मे शिथिलता और श्रद्धा 
की हीनता होना सम्यक्‍त्व प्रकृति का चिह्न है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३८-४० पुस्तक नम्वर ६। 


धारित्र फा सरूप--- 


पाप रूप क्रिया की निवृति को चारित्र कहते है। घातिया कर्मो को पाप कहने हैं। मिथ्यात्व, 
झसंयम और कपाय ये पाप की क्रिया है। इन पाप क्रियाओ्रो के अभाव को चारित्र कहते है। उस चारित्र 
फो जो मोहित करता है भ्र्थात्‌ श्राच्छादित करता है उसे चारिन्र मोहनीय कम कहते है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ 
४० पुशतक नम्बर ६। 


क्रोधादि कपायों की परिभापा--- 


हंदय दाह, श्रग कम्प, नेन्नरक्तता भौर इन्द्रियों की अपटुता श्रादि के निमित्त भूत जीव के 
परिणाम को क्रोब कहा जाता है। विज्ञान, ऐश्वर्य, जाति, कुल, तप भौर विद्या इनके निमित्त से उत्तन्न 
उद्धतता रूप जीव का परिणाम ,मान कहा जाता है। भ्रपने हृदय के विचार को छुपाने की जो चेष्ठा की 
जाती है उसे माया कहते है। बाह्म पदार्थों मे “यह मेरा है” इस प्रकार अनुराग रूप बुद्धि होती है उसे 
लोभ कहा जाता है। माया, लोभ, तीन वेद, हास्य, रति इनका नाम राग है। क्रोध, मान, श्ररति, शोक, 
भय, जुग॒प्सा इनको द्वेष कहा जाता है। क्रोध, मान, माया, लोभ, हास्य, रति, अरति, भय, शोक, जुग्प्सा 
स्त्री वेद, पुरुष बेद, नपु सक वेद भौर मिथ्यात्व को मोह कहा जाता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ २८३ पुस्तक 
नम्बर १२। 
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संक्लेश स्थानों तथा विशुद्धि स्थानों में क्‍या भेद है ९ 
साता, स्थिर, शुभ, शुभग, सुध्वर और आदेय झादिक परिवतंमान शुभ प्रकृतियों के बन्ध के 
कारणभूत कपाय स्थानों को विशुद्धि स्थान कहते है और भ्रसाता, भस्थिर, अशुभ, दूर्भग और अनादेय 
आदि परिवतंमान शभ्रशुभ प्रकृतियों के बन्च के कारशभूत कषायों के उदय स्थानों को संक्लेश स्थान कहते है 
यह उन दोनो मे भेद है। >4क 
॥ शका--वढती हुई कपायो को संक्लेश' स्थान श्रौर हीन होती हुई कषायो को विशुद्धि क्यों नही 
? 


रूमाधान--नही, क्योकि, वैसा स्वीकार करने पर सक्लेश स्थानों और विशुद्धि स्थानो की संख्या 
के समान होने का प्रैंंग आता है । कारण यह है कि जघन्य और उत्कृष्ट परिणामों के क्रमशः विशुद्धि 
और संक्लेश का नियम देखा जाता है। तथा मध्यम परिणाम का संक्लेश अथवा विशुद्धि के पक्ष मे 
भ्रस्तित्व देखा जाता है। परन्तु संबलेश और विशुद्धि स्थानों मे संख्या की अश्रपेक्षा समानता है नही, क्योकि, 
“संक्लेग स्थानों की अपेक्षा विशुद्धि स्थान नियम से स्तोक है” . इस परम्परा से प्राप्त गुर के उपदेश से 
विरोप आ्राता है। अथवा उत्कृष्ट स्थिति मे विशुद्धि स्थान थोड़े भर जघन्य स्थिति मे बहुत होते है इस 
गुह के उपदेश से जाना जाता है, कि हानि को प्राप्त होने वाली कषाय के उदय स्थानों के विद्युद्धता सम्भव 
नही । धवल ग्रन्ध पृष्ठ २०८ पुस्तक नम्बर ११। ; 


स्च्म स्थिति बन्ध कहां होता है ९ 


सूक्ष्म साम्परायिक शुद्धि संयम के भ्रन्तिम स्थिति बन्ध को जधन्य स्थिति बन्ध मानना चाहिए। 
शंका--इससे ऊपर के स्थिति बन्च को जघन्य स्वरूप से क्‍यों नही ग्रहण करते ? 
समाधान--नही, क्योकि, ऊपर कपाय का अ्रभाव होने से स्थिति बन्ध का भ्रस्तित्व भी नही है। 
शंका--क्षीण कषाय गुणस्थान मे भी एक समय वाली स्थिति सुक्ष्म सांम्पराय के श्रन्तमु हूते 
मान्न भ्रन्तिम स्थिति बन्ध की अपेक्षा असंख्यातगुणी हीन पायी जाती है। उसका ग्रहण वयो नही करते ? 


समाधान-नहीं, क्योकि, द्वितीयादि समयो मे स्थिति रहने का नाम स्थिति है उत्पति समय में 
कही स्थिति नही होती, क्योकि, वैसा होने मे विरोध है । घबल ग्रन्थ पृष्ठ २२८-२२६ पुस्तक न० ११। 


स्त्री वेद में अघन्य व उत्कृष्ट बन्‍्ध कैसे पड़ता है ९ 


काल प्ररूपणा मे--५ ज्ञानावरणीय, & दर्शनावरणीय, मिंथ्यात्व, १६ कषाय, भय, जुगुप्सा, 
तैजस, कार्मण शरीर, वर्ण ४, भ्रगुश्लघु, उपधात, निर्माण, ५ श्रन्तराय का जघन्य एक समय उत्कृप्ट 
पल्‍्योपम सत पृथक्त्व है। विशेष यह है कि, मिथ्यात्व का बन्ध काल जधन्य से शन्तमुहूत है । साता, 
असाता वेदनीय, छह नोकषाय, दो गति, चार जाति, झ्राह्रकह्विक, पाच संस्थान; पांच सहनन, दो अ्ानुपृर्वी, 
भ्राताप, उघोत, भ्रप्रशस्त विहयोगति, चार स्थावर, स्थिरादि दो ग्रुगल, दुरभंग, दुस्व॒र, भ्रवादेय, यशः 
कीति, भ्रपयशः कीति, नीच गोत्र का जघन्य, वन्च काल एक समय, उत्कृष्ट से अन्तमु ह॒र्त है। पूरुष वेद, 
मनुष्य गति, पचेन्द्रिय जाति, समचतुरज्न संस्थान, भ्ौदारिक अंगोपांग, वंजूदषभ, आदेय, उचग्रोत्र का 
जघन्य एक समय, उत्कृष्ट देशोन ५५ पल्योपम प्रमाण है। महाबन्ध पृष्ठ ५६-५७ पुस्तक नम्बर १। 


नपुसक बेद में बन्ध काल मेद जघन्य व उत्कृष्ट कितना है 

नपुसक वेद मे, पाच ज्ञानावरणीय, नो दर्शनावरणीय, मिथ्यात्व, सोला कषाय, भय, जुगुप्सा, 
श्ौदारिक, तैजस, कामंण शरीर, वर्ण चतुष्क, अगुरु लघु, उपघात, निर्माण तथा पाच अ्रन्तरायो का 
जघन्य एक समय है, किन्तु मिथ्यात्व का क्षुद्रभव प्रमाण है । इनका उत्कृष्ट अनन्त काल श्रसंख्यात पुदूगल 
परिवतंन है। पुरुष वेद, मनुष्य गति, समचतुरस्त सस्थान, वजूबृपभ सहनन, मनुष्यानुपूर्वी, प्रशस्त विहायो- 
गति, सुभग, सुस्वर, आदेय का जघन्य वन्ध काल एक समय, उत्कृष्ट कुच्छ कम, तेतीस सागर प्रमाण है। _ 
तिय॑चगति त्रिक का, ओध के समान भंग हैं। देव गति चार का जघन्य बन्ध काल एक समय, उत्कृष्ट 
कुच्छ कम पूर्व कोटि है| पचेन्द्रिय, औदारिक अ्गोपाग, परघात, उच्छुवास, तरस चार का जघन्य एक समय 
उत्कृष्ट साधक तेतीस सागर है। साता आदि प्रकृतियो का जघन्य एक समय उत्कृष्ट भ्रन्तमु ह॒त है। तोर्थ- 
कर प्रकृति का जधन्य वन्च एक समय उत्कृष्ट साधिक तीन सागर है। महाबन्ध ग्रन्थ पृष्ठ ५७ 
पुस्तक नम्बर १। 


मिथ्यात्व आदि कर्म की उत्कृष्ट अज्ञुभाग वृद्धि तथा हानि फ़िसके होती है ! 

शंका--मिथ्यात्व की उत्कृष्ट अनुभाग वृद्धि किसके होती है ? चूरि सूत्र नम्बर ४१७। 

समाधान--जो जीव सज्ञियो के योग जघन्य अनुभाग सक्रमण से, अवस्थित तथा वह उत्कृष्ट 
संक्लेग को प्राप्त हुआ भौर उसने उस संवलेश परिणाम से उत्कृष्ट भ्रनुभाग बन्ध स्थान को वाधना प्रारम्भ 
किया । आवली काल के व्यतीत होने पर उप्तके मिथ्यात्व के अनुभाग की उत्कृष्ट वृद्धि होती है। उसी ही 
जीव के भ्रनन्तर समय मे मिथ्यात्व के अनुभाग का उत्कृष्ट अ्रवस्थान होता है। चूर्शि सूत्र न० ४१८-४१६ | 

शंका-मिथ्यात्व के अ्रनुभाग की उत्कृष्ट हानि किसको होती है ? सूत्र न० ४२० । 

समाधान--जिस जीव के मिथ्यात्व का उत्कृष्ट श्रनुभाग काएडक को घात करने के लिए ग्रहण 
किया। उस श्रनुभाग काएडक के घात कर दिए जाने पर उस जीव के, मिथ्यात्व के, अनुभाग की उत्कृष्ट 
हानि होती है। सूत्र नम्बर ४२१ पृष्ठ ३८३ कपाय पाहुड सूत्त नम्बर १। 

शंका--सम्यकत्व प्रकृति तथा सम्यग्मिथ्यात्व के श्रनुभाव की उत्कृष्टि हानि किसके होती है ? 
सूत्र नम्बर ४२६। 

समाधान--दर्शन मोहनीय की क्षपणा के समय द्वितीय अ्रनुभाग काएडक को प्रथम समय मे 
संक्रमण करने वाले, दर्शन मोहनीय क्षपक के, उक्त दोनो कर्मो के अनुभाग की उत्कृष्ट हानि होती है। उसी 
जीव के तदन्तर समय मे कर्मो के भ्रनुभाग का उत्कृष्ट अ्रवस्थान होता है। चूरणि सूत्र नम्बर ४२७-४२८। 

शका--मिथ्यात्व के अनुभाग की जधन्य वृद्धि किसके होती है ? सूत्र नं० ४२६ । 

समाधान--जो जीव सूक्ष्म एकेन्द्रिय के योग्य, जघन्य भ्रनुभाग, संत्करम से, विद्यमान था वह 
जीव परिणामो के निमित्त से भ्रनन्त भाग रूप वृद्धि से बढा तब उनके मिथ्यात्व के भनुभ।ग की जघन्य वृद्धि 
होती है। सूत्र न॑ं० ४२०। 

शंका --मिथ्यात्व के श्रनुभाग की जधन्य हानि किसके होती है। सूत्र न० ४र३े१। 

समाधान--जो सूक्ष्म निगोदिया का जघन्य अनुभाग सक्रमण अनन्त भाग वृद्धि रूप से बढ़ाया 
गया उसके घात करने पर उस जीव के मिथ्यात्व की जचन्य हानि होती है। सूत्र नं० ४३२ | 

४५ 
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मिथ्यात्व कर्म के अनुभाग की जधन्य वृद्धि या हानि करने वाले किसी एक जीव तदनन्तर - समय 
में मिथ्यात्व के अनुभाग का अ्वस्थान होता है। उसी प्रकार आ्राठों कषायों के जघन्य वृद्धि हानि और 
भ्रवस्थान को जानना चाहिए ।। चूणि सूत्र न॑० ४३३-४३४। 

शंका--सम्यवत्व प्रकृति के अनुभाग की जघन्य हानि किसके होती है ? सूत्र न॑० ४३५। ' 

समाधान - दर्श मीहनीय का क्षपण करने वाले, जीव के, एक समय अधिक आवली- काल जब 
दर्शन मोहनीय के क्षपण करने मे दोष रहे तब उसके सम्यकत्व प्रकृति के श्रनुभाग की जधन्य हानि होती हैं। 
सूच नं० ४३६ | 

शंका--सम्यवत्व प्रकृति के श्रनुभाग का जघन्य अ्रवस्थान किसके होता है सूत्र नं० ४३७।॥ ८ 

समाधान--द्विचरम भ्रनुभाग काएड का घात करके चरम अनुभाग काणड_के घात करने मे 
वर्तमान उसी दर्शन मोह का क्षपण करने वाले जीव के सम्यक्त्व प्रकृति के श्रनुभाग का जधन्य श्रवस्थान 
होता है। सूत्र नं० ४३८। 

शंका--सम्यग्मिश्यात्व के अनुभाग की जघन्य हानि किसके होती है ? सूत्र नं० ४१६ | 

समाधान--सम्पम्मिध्यात्व के ट्विचरम अनुभाग काएडक के घात कर देने पर उसी दर्शन मोह 
नीय क्षपक के सम्यस्मिथ्यात्व के भ्रनुभाग की जघन्य हानि होती है। उसी ही जीव के तदनन्तर समय से 
सम्यग्मिध्यात्व के अनुभाग का जघन्य अवस्थान होता है। सूत्र नं० ४४०-४४१ | 

शंका--अनन्तानुबन्धी कषायो के अ्रनुभाग की जघन्य वृद्धि किसके होती है ? सूत्र न॑० ४४२। 

समाधान--जो जीव पअनन्तानुवन्धी कपायों का विसंयोजन करके प्‌नः मिथ्यात्व को जाकर भर 
तत्प्रायोग्य विशुद्धि परिणाम से द्वितीय समय में तत्पायोग्य जघन्य अनुभाग को बाधकर श्रावली काल 
व्यतीत करता है उसके अनन्तानुबन्धी कषायो के अनुभाग की जघन्य वृद्धि होती है। सूत्र न॑० ४४३। 

शंका--भ्रनन्तानुबन्धी कपाय के अनुभाग की जघन्य हानि किसके होतीं है ? सूत्र नं० ४४४ | ' 

समाधान--अनन्तानुबन्धी कषायो का विसयोजन करके पुनः मिथ्यात्त को जाकर और अन्‍न्त- 
मुह॒तं तक अनन्तानुवन्धी कषायों का संयोजन करके भी जिसके सुक्ष्म निगोदिया के अनुभाग से नीचे अनुभाग 
सत्त्व रहता है, तदनन्तर वह श्रन्तमु हूर्त तक कषायों से संयुक्त हो करके भी जब तक सूक्ष्म निर्गोंदिया के 
योग्य जबन्य कर्मो को नही प्राप्त कर लेता है तब तक घात करता जाता है। इस क्रम से घात करते हुए 
घात ने योग्य सर्व स्तोक अनुभाग के धात करने पर उस जीव के अनन्वानुबन्धी कषायो के भ्रनु भाग की 
जघन्य हानि होती है । उसी ही जीव को तदनन्तर काल से उक्त कषायो के अनुभाग का जघन्य अ्रवस्थान 
होता है। सूत्र नं० ४४५-४४८॥ 

संज्वलन क्रोध की जघन्य वृद्धि का स्वामित्व मिथ्यात्व के समान जानना चाहिए । सूत्र न॑० ४४६। 

शंका--संज्वलन क्रोष की जघन्य हानि किसके होती है ? सूत्र नं८ ४५० | | 

समाधान--चरम समय मे श्रर्थात्‌ क्रोध की तृतीय संग्रहकुष्टि वेदक के श्रन्तिम समय मे अन्धे 
हुए नवक बन्ध, अनुभाग को चरम समय मे संक्रमण करने वाले भ्र्थात्‌ मान वेदक काल के दो समय कम 
दो शअ्रवालीयों के श्रन्तिम समय में वतंमान क्षपक्र के, संज्वलन क्रोध के, भ्रनुभाग की ज़बन्य हानि होती है। 
चूशि सूत्र नम्बर ५४१। 

शंका - संज्वलन क्रोध का जधन्य अ्रवस्थान किसके होते है ? सूत्र नम्बर ४५२ | 
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« -5 ->ससाधान--अन्तिम अनुभाग काएडक मे वर्तमान उस ही क्षपक के सज्वलन क्रोध के अनुभाग 
का जघन्य श्रवस्थान होता है सूत्र नन्चर ४५१॥ हे 
इसी प्रकार संज्वलन, मान, माया और पुरुष वेद के भ्रनुभाग की जघस्य हानि वृद्धि भर अ्रवस्थान 
जानना चाहिए । संज्वलन लोभ की जघन्य वृद्धि का स्वामित्व मिथ्यात्व के समान है। सूत्र नं० ४५४-४५५ 
- -“ शंका 5 संज्वलन लोभ की जधन्य हानि किसके होती है ? सूच नम्बर ४५६ 
“ समाधान--एक समय अधिक आवली काल के सकषाय तृक्ष्म सांम्पराय क्षपक के होती है । 
पुत्र नम्बर ४५७ 
शंका- संज्वलन लोभ का जघन्य अवस्थान किसके होता है ? सूत्र नम्बर ४४५८ 
समाधान-द्विचरम श्रनुभाग कान्‍्ड को घात कर चरम अनुभाग कान्डक से वतंमान क्षपक के 
होता है। चूर्शि सूत्र नम्बर ४५६ कपाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ३८३-३८७ 
मोइंनीय ऋूमे -की उत्कृष्ट इद्धि हानि तथा अवस्थान का स्वरूप 
शंका--मिथ्यात्व की उत्कृष्ट वृद्धि किसके होती है ? सूत्र नं० ५२६ 
समाधान--जो ग्रुणित कर्मानिक्र है, मिथ्यात्व का क्षपण कर रहा है, वह जब मिथ्यात्व 
की चरम फाली को सर्वे सक्रमण से संक्रानत करता है, तव उसके मिथ्यात्व की उत्कृष्ट वृद्धि होती है । 
सूत्र नम्बर ५२७ - 
शंकौ-*मिथ्यात्व की उत्कृष्ट हानि किसके होती है ? ः 
| समाधान--जो गुणित कर्माशिक (सातवी पृथ्वी का नारकी) सम्यवत्व को उत्पन्न करके गुण 
संक्रमण से मिथ्यात्व का संक्रमण करके विध्यात संक्रमण प्रारम्भ करता है, उसके प्रथम समय मे मिथ्यात्व 
की उत्कृष्ट हानि होती हैं । सूत्र नम्बर ५२६ 
शंक्रा-मिथ्यात्व का उत्कृष्ट भ्रवस्थान किसके होता है ? 
सम्राधान--जो ग्ुणित कर्मांशिक है, और पूर्व जिसने सम्यक्त्व उत्पन्न किया है वह मिथ्यात्व से 
सम्यक्त प्राप्त हुमा उस सम्पर्दृष्टि के सम्पक्त्व उत्पन्न करने के द्वितीय समय से लेकर जब तक वह 
आवली प्रत्रिष्ठ सम्पस्दृष्टि है तव तक इस अन्तराल के किसी एक समय मे तत्प्रायोग्य उत्कृष्ट वृद्धि करके 
तदुनन्तर काल मे उतने ही द्रव्य का सक्रमण करता है तव उसके मिथ्यात्व का उत्कृष्ट अ्रवस्थान होता है। 
सूत्र- नम्बर ५३१ 
- शंक्रा--सम्यक्त्व प्रकृति की उत्कृष्ट वृद्धि किसके होती है ? सूत्र नम्बर ५३२ 
समाधान--सम्पक्त्व प्रकृति की उद्देलना करने वाले जीव के चरम स्थिति खण्ड के चरम समय 
में सम्यक्त्व प्रकृति की उत्कृष्ट वृद्धि होती है। सूत्र नम्बर ५३३ 
शंका--सम्यक्त्व प्रकृति की उस्क्ृष्ठ हानि किसके होती है ? सूत्र नं० ५२४। 
: * समाधान--जो-गुणित कर्माशिक जीव सम्पक्त्व को उत्पन्न करके लघु काल से मिथ्यात्व को 
एत्त हुआ | उप्त मिथ्याहृष्टि के प्रथम समय में प्रवक्तत्य संक्रमण होता है भौर द्वितीय समय में उसके 
सम्पबत्व प्रकृति की. उत्कृष्ट हानि होती है। सूत्र.नम्बर ५३५ | 
शंका--सम्यस्मिथ्यात्व की-उत्कृष्ट वृद्धि किसके होती है ? सूत्र नम्बर ५३६। 
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समाधान--ग्रुणित कर्माणिक जीव जब स्व संक्रमण से सम्यस््रिथ्यात्व को संक्रान्त करता है, 
तब उसके सम्परिमथ्यात्व की उत्कृष्ट वृद्धि होती है। सूच नम्बर ५३७ । 

शका--पम्यग्मिथ्यात्व की उत्कृष्ट हानि किसके होती है ? सूत्र नम्बर ५३८॥। 

समाधान--उपशम सम्यक्‍त्व के उत्पत्त करने पर सम्यस्मिथ्यात्व से सम्यवत्व प्रकृति मे जो द्रव्य 
संक्रमित करता है वह प्रदेशाग्र भ्रगुल के भ्रसंख्यातवे भाग का प्रतिभागी है। ( इसलिए उसकी उत्कृष्ट हानि 
नही होती है ) म्तएव जो गुणित कर्मांशिक जीव सम्यक्त्व को उत्पन्न करके लघु काल से ही मिथ्यात्व को 
प्रात हुआ और जधन्य मिथ्यात्व काल के पूर्ण होने पर सम्यकत्व को प्राप्त हुआ। उस प्रथम समयवर्ती 
सम्यग्दृष्टि के सम्पम्मिथ्यात्व की उत्कृष्ट हानि होती है। सूत्र नग्बर ५३९-५४०। 

शंका--अनन्तानुबन्धी कषायों की उत्कृष्ट वृद्धि किसके होती है ? सूत्र नम्बर ५४१। 

सपम्ाधान--ग्रुणित कर्माशिक जीव अनन्तानुबन्धी की विसंयोजना करते हुए जब स्व संक्रमण के 
द्वारा चरम फालो को संक्रान्त करता है तब उसके भश्रनन्तानुबन्धी कषायों की उत्कृष्ट वृद्धि होती है। 
सुत्र नम्बर ५४२। । 

शंका - भ्रनन्तानुबन्धी कषायों की उत्कृष्ट हानि किसके होती है। सूत्र नम्बर ५४३ | 

समाधान- गुणित कर्माशिक जीव तत्मायोग्य उत्कृष्ट भ्रधः अवृत संक्रमण से सम्यक्त्व को प्राप्त 
करके विध्यात संक्रमण को प्राप्त हुआ । उस प्रथम समयवर्ती सम्यस्टृरष्टि के अनन्तानुबन्धी कषायों की 
उत्कृष्ट हानि होती है। सूत्र नम्बर ५४४। 

शंक्रा--पनस्तानुबन्धी कषायों का उत्कृष्ठ अवस्थान किसको होता है ? सूत्र नम्बर ५४५। 

समाघाच--जो तत्योग्य उत्कृष्ट भ्रधः प्रवृत सक्रमण से वृद्धि को प्राप्त होकर श्रवस्थित उसके 
झनन्तानुबन्धी कषायों का. उत्कृष्द श्रवस्थान होता है। सूत्र नम्बर ५४६। 

शंका - भाठ मध्यम कषायो की उत्कृष्ट वृद्धि किसके होती है ? सूत्र नम्बर ५४७। 

समाधान -गुरणित कर्माशिक जीव जब चारित्र मोह की क्षपणा के समय सर्व संक्रमण के हारा 
उक्त कषायों के सर्व द्रव्य का सक्रमण करता है तब उसके भ्राटठों मध्यम कषायों की उत्कृष्ट वृद्धि होती है। 
सृत्त नम्बर ५४८। 

शंका--आठों कषायो की उत्कृष्ट हानि किसको होती है? सूत्र नम्बर ५४९ । 

समाधान--गुणित कर्मांशिक जीव प्रथम वार कपाय उपशमन काल में जिस समय दोनों मंध्यम 
क्रौधों के दृव्य का चरम समयवर्ती सक्रामक हुआ और तदननन्‍्तर समय में मर कर के देव हुआ । उस प्रथम 
समयवर्ती देव के दोनो क्रोध कषायों की उत्कृष्ट हानि होती है। सूत्र नम्बर ५५० । 


इसी प्रैकार दोनों मध्यम मान, दोनो माया, दोनों लोभ, कषायो की उत्कृष्ट हानि 
जानना चाहिए। विशेषता केवल यह है कि मान, माया, लोभ में से अपने-अपने द्रव्य का चरमवर्ती संक्रामक 
होकर तदनत्तर समय में मरा और देव हुआ्ना । उस समय समीपवर्ती देव के विवक्षित द्विविध, मध्यम मान, 
माया और लोभ कषाय की उत्कृष्ठ हानि होती है। सूत्र नम्बर ५५१-५५२९। 

शंका--आठों मध्यम कषायों का उत्कृष्ट अवस्थान किसके होता है। सूत्र नम्बर ५५३ | 


समाधान--जो तत्मायोग्य उत्कृष्ट अ्रध: प्रवृत सक्रमण के द्वारा वृद्धि को प्राप्त होकर तदननन्‍्तर 
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काल में श्रवस्थित संक्रामक हुआ । उसके ग्राठों मध्यम कषायो का उत्कृष्ट अ्वस्थान होता है। चुरणिए सूत्र 
नम्वर ५५४ कपाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ४४५ से ४४८ | 


शंका--अनुसमयापवतंना धात किसे कहते है ? 

समाधान -अनिवृति करण के अन्तिम समय सम्बन्धी अनुभाग की भ्रपेक्षा सूक्ष्म सांम्परायिक 
का प्रथम समय सम्बन्धी अनुभाग अनन्त ग्रुणाहीन होता है । उसके द्वितीय समय मे वही अनुभाग कारडक 
घात के विना ग्रनन्त गुणा हीौन होता है। पुन. घात करने के वाद दोप रहा वही अनुभाग, तीसरे समय मे 
अनन्तगुणहीन होता है इस प्रकार सूक्ष्म साम्परायिक के भ्रन्तिम समय तक जानना चाहिए । इसी का 
नाम अनुसमयापरवतन घात है। घवल ग्रन्य पृष्ठ ३० पुस्तक नश्वर १२ 
मोहनीय कर्म की स्थिति बन्ध में विशेषता 

मोहणीयस्स कम्मस्स, एक्क्रेक्का पयडी सचरि, चतालीसं बीस, पण्णारस, दस सामरो- 

पेम कोडा-कोंडीयो समय पबद्धइ॒दाए गुणिदाए ॥छत्र नम्बर ३१॥ 


अर्थ-सत्तर, चालीस, वीस, पन्द्रह भोर दश कोड़ा-कोड़ी सागरोपमो को ग्रुणिणतित करने पर जो 
प्राप्त हो उतनी मोहनीय कर्म की एक-एक प्रकृति है॥रेशा 

मिथ्यात्व की स्थिति, सत्तर कोड़ा-कोड़ी सागरोपम, सोलह कषायो की चालीस कोड़ा-कोडी 
सागरोपम, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा भौर नपु सक वेद की वीस कोडा-कोड़ी साग्रोपम, स्त्री वेद की 
पन्द्रह कोड़ा-कोडी सागरोपम तथा हास्य, रति और पुरुष वेद की दस कोड़ा-कोड़ी सागरोपम प्रमाण 
स्थिति है। इन कम स्थितियों के द्वारा समय प्रबद्धाथंता को गुणित करने पर जो प्राप्त हो इतनी मात्र 
एक एक प्रकृति है। क्योकि, काल के मेद से बाघे गये स्कृन्पों का भी भेद होता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४६० 
पुस्तक नम्बर १२ 
आयु कमे-- 

प्रायु कर्म का फल चतुर्गंतियों में रोक रखना है। उसकी उत्तर प्रकृति चार है। (१) देवायु (२) 
मनुष्यायु (३) तिर्य॑चायु (४)नरकायु । 
झायु बन्ध और मरण किस किस गुणस्थान में होता है ! 

सम्यम्मिथ्यात्व भ्रुणास्थान में चारों ही गतियो में आयु कर्म के बन्ध का सत्र भ्रभाव है | इस 
कथन से सप्तम पृथ्वी सम्बन्धी असग्रत सम्पस्दष्टि जीवों से व्यभिचार भी नही उत्पन्न होता, क्योकि, 
सातवी पृथ्वी में भी उक्त गरुणस्थान घर्ती जीवो के आयु कर्म के बन्च का भ्रभाव है। “जिस गति में जिस 
गुणस्थान में श्रायु कर्म का बन्ध नही होता” उस ग्रुणस्थान सहित उस गति से निश्चयत. निर्गममन भी नही 
होता ऐसा कपाय 3पञ्मामकों को छोड़कर भ्रन्य से जीवो के लिए नियम है। 

विशेषार्थ--जिस गुणुस्थान मे जिस गति मे भ्रायु कर्म वन्धता नही है उस गुणस्थान सहित उस 
गति में निर्गमन भी नही होता । यह व्यवस्था इस प्रकार है--चारों गतियो के जीव मिथ्यात्व ग्रुणस्थान 
में श्रायु कर्म का वत्ध करता है भ्रतएव उस गुणस्थान संहित उन गतियो से अन्य गतियो मे जाते भी है । 
सातवी पृथ्वी नारकी जीवो को छोडकर भ्रन्य सब गतियो के जीव सासादन गुणस्थान में श्रायु बन्ध करते 
हैं और इन गतियो से निकलते भी है यहाँ नरक श्रायु नही बन्धती । सम्यग्मिथ्यात्व ग्रुणस्थान में भ्ायु 
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वन्ध- किसी गति. मे-नही होता और-इसलनिए किसी गति से उस ग्रुशस्थान सहित निर्ंमन भी नहीं होता। 
सप्तम पृथ्वी को छोड़कर शेष चारो गतियो से श्रन्नत सम्थर्टष्टि जीब ग्रथा योग्य मनुष्यायु- और देवायु... 
का बन्ध करते है और इसलिए उस ग्रुरस्थान सहित निर्गमन भी उन ग्रतियों से करते हैं, इन दोनो ग्तियों 
इस गुशस्थान मे आयु बन्ध देवगति का होता है, भौर निर्गंमन भी होता है। प्रमत और अप्रमते ग्ुशस्थान 
केवल मनुष्य गति में पाये जाते है। इन दोनो गुशस्थानो मे भी देवायु का बन्ध और निर्गमन' होता है । 
प्रप्रमत गुणस्थान मे आयु बन्घ का विच्छेद हो जाता है भ्र्थात्‌ भ्रपूवं करण“झादि सात गुणस्थानों मे आयु 
बन्ध नही होता पर उपशम श्रेणी के चारों गुणस्थानो में चढ़ते व उतरते हुए किसी भी गुणुस्थान में. 
मरण सम्भव है तथा भ्रयोगि गरुणस्थान मे केवलीयो का संसार से निर्गममन है। इस प्रकार उपश्वम श्रेणी' 
व श्रयोगि गुरास्थान में तो जिस गुणस्थान में आयु बन्ध नहीं होता उसमे भी निर्गमन सम्भव है, ' पर 'अन्य 
झवस्था मे निर्गमन उसी गुणस्थान सहित सम्भव है जिस गुणस्थान में श्रायु बन्ध भी सम्भव है । ५घवल- 
ग्रन्थ.पृष्ठ ४६४-पुस्तक नम्बर ६. 


नाम कम | 


- नाम>कर्म- का फल नरकादि वाम क्रावे। नाम कर्म के उत्तर भेद ४२ है। 

(१) गति चार--तियँच गति, नरक गति, देव गति,+मनुष्य गति । २ 

(२) जाति. पांच-एकेन्द्रिय .जाति, दोइन्द्रिय जाति, तेइन्द्रिय जाति, चतुरिन्द्रिय जाति, 
पंचेन्द्रिय जाति । 

(३) शरीर पांच--प्रौदारिक शरीर, वेक्रियक शरीर, भ्राह्दरक शरीर, तैजस शरीर, काम 
दरीर। ४ 
जिस कर्म के उदय से जीव क्रे हारा भ्रवगाह देश मे स्थिति भ्राहार वर्गणा के पुदुगल स्कन्य रस, 
रुधिर, मांस, मेदा, भ्रस्थि, मज्जा श्रौर शुक्र स्वभाव वाले श्रौदारिक शरीर के स्वरूप से परिण॒त होते है उस . 
कम की श्रौदारिक शरीर यह सन्ञा है। जिस कम के उदय से (आहार वर्गंणा के स्कन्धच, अभ्रणिमा, आादि' 
गुणो से उपलक्षित शुभाशुभात्मक वेक्रियिक शरीर के स्वरूप से परिणत होते है उस कम की वेक्रियिक 
शरोर यह संज्ञा है। जिस कम के उदय से श्राहार चर्गंणा के स्कन्‍्ध आहार द्ारीर के स्वरूप से परिणत 
होते है उस कम की आहार शरीर संज्ञा है। जिस कर्म के उदय से तेसज वर्गणा के स्कन्‍्ध निस्सरण 
अनिस्सरणात्मक और प्रशस्त, श्रप्रशस्तात्मक तैजस शरीर के स्वरूप से परिणत होते है वह कारख में कार्य- 
के उपचार से तैजस शरीर नाम कर्म कहलाता है।.जिस कर्म का उदय क्ुष्माड फल के वेट के समान सर्व 
कर्मों का झाश्रय भूत हो उप्त कम की कार्मण शरीर यह सज्ञा है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ६६ पुस्तक नं० ६ । 

(४) भ्रगोपाँग तीन--औदारिक अंगोपांग, वैक्रियिक अंगोपाग, भ्राहरक अंगोपांग ।, 

शंका--अंगोपांग किसको कहते हैं ?. 

समाधान--अगोपांग निम्न प्रकार का है। कहा है ?. . 

णलय। बाहु अ तहा णियंत्र पुद्टी उरो य'सीस॑-च | 
'अटटंब हु अंगाइ“देहए्णाहः उपंगाईं॥ १०” 

काथ--शरीर में दो पैर, दो हाथ, नितम्ब ( कमर के पीछे के भाग ) पीठ, हृदय, भौर मस्तक ये. 

झ्राठ अ्रंग है। इनके सिवाय अन्य ( नाक, कान, आँख ) उपांग है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ५४ पुस्तक नं० ६। , 


ओऔ जिंनागम | "[ इ४६ । 


(५) निर्माण दो+-नेत्रादि (१) यथा स्थान (२) यथा प्रमाण बनाने वाला कम । 

शंका--निर्माण नाम कर्म किसे कहते हैं ? 

समाधानर-नियत मान को निर्माण कहते है। वह' दो प्रकार का है। (१) प्रमाण निर्माण 
(२) संस्थान निर्माण । 

: . जिस कर्म के उदय से जीवो के दोनो ही प्रकार के निर्माण होता है उस कर्म की “निर्माण” यह 
संज्ञा है। यदि प्रमाण निर्माण नाम कर्म न हो तो, जंघा, बाहु, शिर और नासिका झ्रादि का विस्तोरु और 
भ्राथाम लोक के भ्रन्त तक फैल जायगा किन्तु ऐसा है नही, क्योकि, उस प्रकार से पाया नही जाता है। 
इसलिए काल और जाति को प्राश्नव करके जीवो के प्रमाण को निर्माण करने वाला प्रमाण निर्माण 
नाम कर्म है। 

बोर संस्थान निर्माण नाम कर्म न हो तो, श्रग-उपांय और प्रत्यंग संकर और व्यतिकर स्वरूप 


हो जावेंगे, किन्तु ऐसा है नही, क्योकि, वैसा पाया नही जाता है। इसलिए कान, श्राँख नाक, आदि अरगों 
का अपने भ्रपनी जाति के अनुरूप अ्रपने श्रपने स्थान पर जो नियामक कर्म है वह संस्थान निर्माण नाम 
कर्म है। धवल ग्रन्य पृष्ठ ६६ पुस्तक नम्बर ६। 


(६) वन्धन पाच--झौदारिक, वैक्रियय, श्राह्दरक, तैजश शौर कार्मण वन्धन | 

(७) संघात पाच--आ्रौदारिक, वैक्रियिक, आहारक, तैजस श्र कार्मण सघात | 

(८) संस्थान छह--समचतुरख्त, न्यग्रोधपरिमर्‌डल, स्वातिक, कुब्जक, वामक, हुएडक संस्थान | 

(६) संहनन छह--वजूबूपभनाराच, वजूनाराच, नाराच, अर्धनाराच, कीलक और असंप्राप्ता- 
सृपाटिका, सहनन । 

(१०) स्पर्श श्राउ--कर्कंश, मृदु, गुर, लघु, स्निग्ध, रूक्ष, शीत, उष्ण । 

(११) रस पाँच--तिक्त, कड़भा, खट्टा, मीठा, कपायला । 

(१२) गन्ध दो--सुगन्व, दुर्गन्ध । 

(१३) वर्ण पाँच--काला, नीला, लाल, पीला, श्वेत । 

(१४) आनुपूर्वी चार--त रकंगत्यानुपूर्वी, तिर्य॑चगत्यानुपुर्वी, देवगत्यानुपूर्वी, मनुष्पगत्यानुपूर्वी । 

शंका--सस्यथान नाम कर्म से आकार विज्ञेष उत्पन्न होता है, इसलिए आनुपूर्वी की कल्पन। 
निरथंक है ? 

समाधान--तही, क्योंकि, शरीर ग्रहण करने से प्रथम समय से ऊपर उदय मे श्राने बाले, उस 
संस्थान नाम कर्म का विग्रह गति के काल मे उदय का अभाव पाया जाता है। 

यदि आानुपूर्वी नाम कर्म न हो तो विग्नह गति के काल में जीव अ्रनियत, सस्थान वाला हो 
जायगा किन्तु ऐसा है नही, क्योकि, जाति प्रतिनियत संस्थान विग्रह काल मे पाया जाता है। 

शंका--पूर्व गरीर को छोड़कर दूसरे शरीर को नही ग्रहण करके स्थित जीव का इच्छित गति में 
गमन किस कर्म से होता है ? 

समाधान- प्रानुपूर्वी नाम कर्म से इच्छित गति मे गमन होता है। 

शंका--विहायोगति नाम कर्म से इच्छित गति मे गमन क्यो नहीं होता है” '* + 
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समाधान--नहीं, क्योंकि. विहायोगति नाम कर्म का औदारिक भ्रादि तीनो शरीरों के उदय के 
बिना उदय नही होता है। : 

शंका-आकार विशेष को बनाए रखने में व्यापार करने वाली श्रानीपूर्वी इच्छित गति में गमन 
का कारण कैसे होती है ? हे 

समाधान--नही, क्योंकि, आनुपुर्वी का दानो ही कार्यो मे व्यापार मे विरोध का अभाव है। 
भ्र्थात्‌ विग्रह गति मे श्राकार विशेष को बनाए रखना भर इच्छित गति मे गमन करना ये दोनों ही भ्रानु- 
पूर्वी नाम कर्म के काये है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ५६-१७ पुस्तक नम्बर ६ । 

(१५) उपधात--जो कर्म भ्रवयवो को पीड़ा का कारण बना देता है वह उपघात नाम कर्म है। 

शंका- जीव को पीड़ा करने वाला अवयव कौन कौन है ? 

समाधान--महाश्र ग ( बारह सिंगा के समान बड़े सिग ) लम्बेस्तन, विशाल तोद व्राला पेट, 
आदि जीवों के पीड़ा करने वाला अवयव है। 

यदि उपघात नाम कर्म जीव के न हो तो बात, पीत और कफ से दूषित दरीर से जीव के पीड़ा 
न होना चाहिए । किन्तु ऐसा तो है नही, क्योकि, वैसा पाया नही जाता । 

शंका--जीव के दु.ख उत्पन्न करने में तो श्रसाता वेदनीय कर्म का व्यापार होता है, तब उपचघात 
कर्म को जीव पीड़ा का कारण कैसे बनाया जा रहा है ( 

समाधान--जीव के दु.ख उत्पन्न करने मे श्रसाता वेदनीय का उदय रहा आवे, किन्तु उपधात 
कर्म भी भ्रसाता वेदनीय कर्म का सहकारी कारण होता है, क्योकि, उसके उदय के निमित्ति से दु.ख कर 
पुद्गल द्रव्य का सम्पादन ( समागम ) होता है। घवल ग्रन्थ पुष्ठ ५६ पुस्तक नं० ६। * 

(१६) परघात--जिस कर्म के उदय से शरीर में परघात करने का कारण भूत पुदुगल निष्पन 
होते है, वह परघात नाम कर्म है। जैसे सॉप की दाढ़ में विप, विच्छू की पूछ पर दुःख के कारण भ्रृत 
पुदुगलों का संचय, सिंह, व्याप्त और धव्वल ( चीता ) श्रादि में ( तीक्षण ) नख और दलन्‍्त तथा सिगीवत्स्य- 
नाभि और धतुरा आदि विषैले वृक्ष पर को दुःख उत्पन्न करने वाला है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ५६ पुस्तक 
नम्बर ६। | 
(१७) भ्राताप--खूब तपने को झ्राताप कम कहते है। जिस कम के उदय से जीव के दरीर मे 
श्राताप होता है। उस कमेकी “आताप” यह संख्या है। यदि श्राताप'नाम कम॑ न हो तो पृथ्वी कायिक 
जीवों के शरीर रूप सूर्य मरडल में श्राताप का अभाव हो जाय, किन्तु ऐसा है नही, क्योकि, वैसा पाया 
नहीं जाता । 

शंका-आताप नाम किसका है ? 

समाधान--उष्णता सहित प्रकाश को आताप कहते है। ' 

शंका--इस प्रकार आताप शब्द का श्रथे करने पर तैजस कायिक जीव मे भी आ्ाताप कर्म का 
उदय प्राप्त होता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, तेजस कायिक नाम कम के उदय से उत्पन्न हुई उस भ्रग्नि की उष्ण 
प्रभा में सकल प्रभाओं कीं अविनाभावी उष्णुता का अभ्रभाव होने से उसका आताप के साथ समानता का 
भ्रभाव है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६० पुस्तक नं० ६। ; 
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(१८) उद्योत--उष्णता रहित प्रभा का नाम उद्योत है। 

शंका--वायु कायिक जीवो मे आताप तथा उद्योत का भ्रभाव भले ही हो, क्योकि, उनमे वह 
पाया नही जाता । किन्तु तेज कायिक जीवों मे उन दोनो का उदया भाव सम्भव नही है, क्योकि, यहाँ 
उनका उदय प्रत्यक्ष मे देखा जाता है ? 

समाधान--तेज कायिक जीवो मे झ्राताप का उदय नही है, क्योकि, वहाँ प्रभा का अभाव है| 

शंक्रा-तेज कायिक मे तो उण्णता पाई जाती है, फिर वहाँ झाताप का उदय क्यो नही 
माना जाय ? 

समाधान--तेज कायिक मे भले ही उण्णता पाई।जाती है परन्तु उनका नाम भाताप नही हो 
सकता, किन्तु तेज संज्ञा होगी । मूल मे उष्णवती प्रभा का नाम तेज, सर्वाग व्यापी उष्णवती प्रभा का नाम 
श्राताप और उष्णता रहित प्रमा का नाम उद्योत है। इस प्रकार तोनों मे मेद पाया जाता है। 

इसी कारण वहाँ उद्योत भी नही है, क्योंकि, मृलो उष्ण उद्योत का नाम तेज है न कि उद्योत । 
केवल इतना ही भेद है भोर कही भी कुच्छ भेद नही है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ १६६-२०० पृस्तक नं० ८। 

(१६) अगुस्लघु-शरीर इतना हलका भी न हो कि हवा से उड़,जावे और इतना भारी भी न 
हो कि चला न जा सके। 

शंका--अगुरुलघु नाम का ग्रुण स्व जीवो के पारिणामिक है। क्योकि, भ्रशेष कर्मो से रहित 
सिद्धो मे भी उसका सदुभाव पाया जाता है, इसलिए अगरुरुलघु नाम कम॑ का कोई फल न होने से उसका 
श्रभाव मानना चाहिए ? 

समाधान--यह उपयुक्त दोष प्राप्त होता यदि अग्रुरुलघु नाम कर्म जीव विपाकी होता, किन्तु 
वह कर्म पुदूगल विपाकी है, वयोकि, गुरु, स्पशं वाले भ्रनन्तानन्त पुदुगल वर्गंशाओ के द्वारा आराब्ध शरीर 
के अग्रुद लघुता की उत्तत्ति होती है। यदि ऐसा न माना जाय तो गुरु भार वाले छरीर से संयुक्त यह जीव 
उठने के लिए भी नही समर्थ होता किन्तु ऐसा है नही, क्योकि, जरीर के केवल हलकापन और केवल भारी 
पन पाया नही जाता है। घवल ग्रन्थ पष्ठ ११३-११४ पुस्तक न० ६॥ 

(२०) विहायोगति--विहायस्‌ नाम श्राकाश का है। श्राकाश मे गसन को विहायोगति कहते है। 
जिन कम स्कन्‍्वों के उदय से जीव का आकाण मे गमन होता है उनकी “विहायोगति” यह सन्ञा है। 

शका--तिर्य॑च मनुष्यो का भूमि पर गमन किस कम के उदय से होता है ? 

समाधान--विहायोगति नाम कर्म के उदय से, क्योकि, विहस्ति मात्र ( बारह श्रगुल प्रमारा ) 
पाव वाले जीव प्रदेशों के द्वारा भूमि को व्याप्त करके जीव के समस्त प्रदेशों का झाकाद मे गमन पाया 
जाता है। घवल ग्रल्थ पृष्ठ ९१ पुस्तक नम्बर ६। 

शका-विहायोगति नाम कर्म के कितने भेद हैं ? 

समाधान--दो मेद हैं। (१) शुभ विहायोगति (२) अशुभ विहायोगति। यह दोनों भेद कषाय 
की शपेक्षा से हैं । 

(२१) उच्छुवास--जिस कर्म के उदय से स्वासोच्छृवास चलते रहे उस कम॑ का नाम उच्छृवास 
नाम कर्म है। 

४६ 
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(२२) चस-जिस कम के उदय से जीवो के त्रसपना हो उस कर्म की “त्रस” यह संज्ञा कारण में 
काय॑ के उपचार से है। यदि त्रस नाम कम न हो तो हिन्द्रिय झादि जीवो का भ्रभाव हो जायगा किन्तु ऐसा 
है नही, क्योकि, द्विन्द्रिय श्रादि जीवो का सदुभाव पाया जाता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६१ पुस्तक नम्बर ६। 

(२३) स्थावर--जिस कमे के उदय से जीव स्थावरपने को प्रात्त हो उस कर्म की “स्थावर” नाम 
यह संज्ञा है। यदि स्थावर नाम कर्म न हो तो, स्थावर जीवों का अभाव हो जाय, किन्तु ऐसा है नही, 
क्योकि, स्थावर जीवों का सदुभाव पाया जाता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ६१ पुस्तक नम्बर ६। 

शंका--हलन चलन करे सो श्रस जीव श्रौर हलन चलन न करे सो स्थावर इस प्रकार का लक्षण 
सुना जाता है यह क्या उचित नही है ? 

समाधान--यह लक्षण सदोष है क्योकि, जल, हवा, अग्नि आदि चलते है तो वह त्रस जीव हो 
जावेगा परन्तु ऐसा है नही । एवं लकवाग्रस्त मनुष्य हलन चलन नही कर सकता है ऐसी अ्रवस्था में वह 
“स्थावर” जीव बन जायगा परन्तु ऐसा है नही जिससे यह लक्षण सदोष है। 

(२४) पर्यासि--जिस कम के उदय से अपने योग्य पर्याप्ति पूर्णां हो उसे पर्यात्ति नाम कहते है । 

शका--पर्याप्ति किसे कहते है ? 

समाधान--भाहार वर्गंणा, भाषा वर्गशा और मनो वर्गंणा के परमाणुओों को शरीर इन्द्रिय , 
झादि रूप परिण॒त करने वाली शक्ति की पूर्णंता को पर्याष्ति कहते है। 

शंका--पर्याप्ति के कितने भेद है ? 

समाधान--पर्याप्ति छह प्रकार की है। (९) आहार पर्याप्ति (२) शरीर पर्याप्ति (३) इन्द्रिय 
पर्याप्ति (४) स्वासोच्छुवास पर्याप्ति (५) भाषा पर्याप्ति (६) मनः पर्याष्ति । 

शंका-एकेद्रिन्य जीव के कितनी पर्याष्ति होती है ? 

समाधान--एकेन्द्रिय जीव के चार पर्याण्ति होती है (१) श्राहार पर्याप्ति (२) शरीर पर्याष्ति 
(३) इन्द्रिय पर्याष्ति (४) स्वासोच्छुवास पर्याप्ति । 

शंका--दो इन्द्रिय, तेइन्द्रिय, चौइन्द्रिय भौर असैनी पंचेंन्द्रिय जीव के कितनी पर्याप्त होती है ? 

समाधान--इन जीवो के मनः पर्याप्ति छोड़कर पांच पर्याष्तियां होती है । 

शंका--संज्ञी पंचेन्द्रिय जीव के कितनी पर्याष्तियां होती है ? 

“समाधान--संज्ञी पचेन्द्रिय जीव के छहों ही पर्याप्तियां होती हैं । 

शंका--पर्याप्ति पूर्णो होने का कितना काल है ? 

समाधान--हउहों पर्याषप्तियो के पुर होने मे भ्रन्तमु हते काल लगता है। 

शंका--निदृ त्य पर्याप्तिक किसे कहते है । 

सम्राधान--जब तक किसी जीव की दरीर पर्याण्ति पूर्ण हुई न हो परच्तु नियम से पूर्ण होते 
बाली हो उसे निद्व त्य पर्याप्तक कहते है । हर हे 

शका-जलब्ध्यपर्याप्तक किसे कहते है ! 
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समाधान--जिस जीव का एक भी पर्याप्ति पूर्ण न हुई हो और न होने वाली हो किन्तु जिसका 
स्वास के अठारहवे भाग मे ही मरण होने वाला हो उस जीव को लब्ध्यपर्याप्तक कहते है ! 

शंका--पर्याप्तक किसे कहते है ? 

समाधान--जिस जीव की पर्याप्ति पूर्ण होगई हो उस जीव को पर्याप्तक कहा जाता है । 

है (२५) अपर्याप्त--जब तक पर्याप्त पूर्ण न हो ऐसी श्रपूर्ण भ्रवस्था का नाम अपर्याप्त नाम 

कम है। 

शका-पर्याप्ति और प्राण मे क्‍या भेद है ? 

समाधान--शरीर आदि की रचना का नाम पर्याप्ति है और उसी का भोग किया जावे उसी का 
नाम प्राण है। 

शंका- प्राण कितने प्रकार का है ? 

समाधान--प्राण उपचार से चार प्रकार का कहा जाता है--(१) इन्द्रिय प्राण (२) बल प्राण 
(३) स्वासोछ वास प्राण (४) भ्रायु प्राण । 

शंका--प्राण के विशेप भेद कितने है ? 

समाघन्न--प्राण के विशेष दण भेद है--(१) स्पर्शन इन्द्रिय प्राण (२) रसना इन्द्रिय प्राण 
(३) प्राण इन्द्रिय प्राण (४) चक्षु इन्द्रिय प्राण (५) श्रोत्र इन्द्रिय प्राण (६) काय प्राण (७) वचन प्राण 
(८) मन. प्राण (९॥ स्वासोस्वास प्राण (१०) भ्रायु प्राण । 

शंका-किस जीव के कितने-कितने प्राण होते है ? 

समाधान--एकेन्द्रिय जीव के चार प्राण होते है-(१) स्पर्शन इन्द्रिय (२) काय बल 
(३) स्वासोच्छ वास (४) भागु प्राण । दो इन्द्रिय जीव के छह प्राण--(१) स्पर्शन इन्द्रिय (२) रसना इन्द्रिय 
(३) काय प्राण (४) वचन प्राण (५) स्वाछोच्छ वास प्राण (६) श्रायु प्राण । ते इन्द्रिय जीव के सात प्राण, 
पूर्वोक्त छह प्राण और प्राण इन्द्रिय प्राण एक विशेष । चतुरिन्द्रिय के भ्राठ प्राणु- पूर्वोक्त सात प्राण और 
एक चक्षु इन्द्रिय प्राण विशेष। असैनी पचेन्द्रिय जीव के नौ आाणु--पूर्वोक्त श्राठ प्राण भौर एक श्रोत्र 
इन्द्रिय प्राण विदेप । संज्ञी पचेन्द्रिय जीव के दश प्राणु--प्ूर्वोक्त नौ प्राण और मन. प्राण एक विशेष । 

शंका--सयोगि केवली परमात्मा को कितने प्राण है ? 

समाधान--सयोगि केवली के चार प्राण है--(१) काय प्राण (२) वचन प्राण (३) स्वासो- 
चछ वास प्राण (४) भरायु प्राण । केवली को इन्द्रिय और मन प्राण नही हैँ, क्योकि वह प्राण क्षयोपशमिक 
ज्ञान मे ही होता है परन्तु क्षायिक ज्ञान मे वह प्राण अकायँकारी है तथापि पयाप्तियाँ श्र्थात्‌ शरीर मे 
इन्द्रिया श्रादिक की रचना जरूर है। 

शंक्रा--अ्रयोगि केवली को कितने प्राण है ? 

समाधान - श्रयोगि केवली को चौदह॒वे ग्रुण॒स्थान के पहले समय मे केवल एक श्रायु प्राण है। 
बयोकि चौदहवें गुण॒स्थान के पहले समय मे शरीर का विलय हो जाने से काय प्राण, वचन प्राण तथा 
स्वाछोच्छ वास प्राण का स्वयं अभाव हो जाता है जिससे श्रायु प्राण एक ही है। 

शका-मनः प्राण तथा वचन प्राण का मन. पर्याष्ति तथा वचन पर्याप्ति से क्यो समावेश 
किया जावे ? 


् 
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समाधान--मन प्राण का मनः पर्याप्ति में अन्तर्भाव नही होता है, क्योकि, मनोवर्गणा के स्कत्धों 
मे उत्पन्न हुए पुदुगल प्रचय को और उससे उत्पन्न हुए आत्मबल ( मनोबल ) को एक मानने में विरोध 
झ्राता है। तथा वचन वल भी भाषा पर्याष्ति मे अन्तभु त नही होती है, क्योकि, आहार वर्गंणा के स्कत्चों 
से उत्पन्न हुए पुदुगल प्रचय का और उससे उत्पन्न हुईं भाषा वर्गंणा के स्कत्घों का श्रोत्र इन्द्रिय के द्वारा 
ग्रहण करने योग्य पर्याय से परिणमन करने रूप शक्ति का परस्पर समानता का भ्रभाव है। तथा कायबल का 
भी दारीर पर्याप्ति मे श्रन्तर्माव नही होता है, क्योकि, वीर्यात्तराय के उदया भाव और उपशम से उत्पन्न 
हुए क्षयोपशम की और खल रस भाग की निमित्तभूत शक्ति के कारण पुदुगल प्रचय की एकता नहीं पाई 
जाती है। इसी प्रकार उच्छू वास निःस्वास प्रारा कार्य है और आत्मोपादान कारण है तथा उच्छ वास 
निःस्वास पर्याप्ति कारण है और पुद्गलोपादान निमित्तक है भ्रतएवं इन दोनों मे भेद समझ लेना चाहिए। 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४१२ पुस्तक नम्बर १२। 

(२६) प्रत्येक--जिस कम के उदय से एक शरीर का एक स्वामी जीव हो उस कमे का नाम 
प्रत्येक नाम कर्म है। 

(२७) साधारण --जिस कम॑ के उदय से एक शरीर के अनेक ( भ्रनन्‍त ) जीव स्वामी हों उसे 
साधारण नाम कम कहते है। 

(२८) स्थिर--जिस कर्म के उदय से रस, रुघिर, भेदा, मज्जा, अ्रस्थि, मांस और शुक्र इन सात 
धातु की स्थिरता श्र्थात्‌ अविनाश व श्रगलन हो उसे स्थिर नाम कर्म कहते है। यदि स्थिर नाम कर्म न 
हो वो इन धातुशों का स्थिरता के श्रभाव से गलना ही होगा । किन्तु ऐसा हैं नही, क्योकि, हानि और वृद्धि 
के बिना इन धातुओं का अ्रवस्थान देखा जाता है। 

(२६) भ्रस्थिर--जिस कर्म के उदय से, रस, रुघिर, मांस, मेदा, मज्जा, अस्थि और शुक्र इन 
धातुओं का परिणमन होता है वह अस्थिर नाम कम है। इस विषय मे यह उपयोगी इलोक-- 
रसादूक्तः ततो मांस, मांसान्मेद, प्रवर्त-ते। 
मेदसोडस्थि ततो मज्जा मज्फः शुक्र' ततः ग्रजा ॥११॥ 


अर्थ--इससे रक्त बनता है, रक्त से मांस उत्पन्न होता है। मांस से मैदा होती है, मेदा से हह्ट 
बनती है, हड्डी से मज्जा पैदा होती है, मज्जा से शुक्र उत्पन्न होता है और शुक्र से प्रजा (संतान) उत्न्न 
होती है ॥१५॥ 

शंका -सातों घातुओं के कारण भूत पृथक-पृथक कर्म कहना चाहिए ? 

समाघान--नही, क्योकि, उन सातों घातुओ की शरीर नाम कर्म से उत्पति होती है । 

शंका-सात्त धातुओों से रहित विग्रह गति मे भी स्थिर और अ्स्थिर प्रकृतियों का उदय देखा 
जाता है इसलिये इनका वहाँ पर व्यापार नही मानना चाहिए ? 

समाधान- ऐसी श्राशंका नहीं करनी चाहिए, क्योंकि, सयोगि केवली भगवान्‌ मे परघात प्रकृति 
के समान विग्नह गति में उन प्रकृतियों का अ्रव्यक्त उदय रूप से अवस्थान रहता है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ ६३-६४ 
पुस्तक नम्बर ६ 

(३०) शुभ--जिस कर्म के उदय से शरीर के अवयव सुन्दर हो उसे शुभ नाम कर्म कहते है। 
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(३१) अशुभ-जिंस कर्म के उदय से शरीर के भ्रवयव सुन्दर न हो उस कर्म का नाम अद्युम 
कम है। 
(१२) शुभग- जिस कर्म के उदय से दूसरे जीव अपने से प्रीति करे उस कर्म का नाम शुभग 
नाम कम है। 
(३३) दुर्भभ--जिस कर्म के उदय से दूसरे जीव श्रपने से वैर करे उस कर्म का नाम दुर्ग नाम 
। 


(३४) सुस्वर--जिस कम के उदय से सुन्दर स्वर हो उस कर्म का नाम सुस्वर नाम कमे है । 

(३५) दुःस्वर--जिस कर्म के उदय से स्वर भ्रच्छा न हो उस कर्म का नाम दु स्वर नाम कम है। 

शंका--विकलेन्द्रिय जीवो के बन्ध भी और उदय भी दु.स्वर प्रकृतियों का होता है यह सूत्र मे 
कहा है। किन्तु भ्रमर आदि कुच्छ विकलेद्विय जीव सुस्वर वाले भी दिखाई देते है इसलिए यह बात कैसे 
घटित होती है कि सुस्वर प्रकृति का वन्‍्च व उदय नही होता है ? व 

समाधान--नही, क्योकि, भ्रमर आदि मे कोकिलाओ के समान मधुर स्वर नही पाया जाता है। 

शंका--भिन्न रूचि होने से कितने ही जीवो के अमघुर स्वर भी मधुर के समान रूचता है। 
इसलिए उसके श्रर्थात्‌ भ्रमर के स्वर के मघुरता क्यो नही मानली जाती है ? 

सम्राधान--यह कोई दोष नही है, क्योकि, पुरुषो की इच्छा से वस्तु का परिणमन नही पाया 
जाता है। नीम कितने ही जोबो को रूचता है इसलिए वह मथुरता को प्राप्त हो जाता है, क्योकि, वैसा 
मानने पर अव्यवस्था प्राप्त होती है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १०६ पुस्तक नम्बर ६ 

(३६) आदेय--जिस कर्म के उदय से कान्ति सहित शरीर उपजे एवं बहु मान्यता उत्पन्न होती 
हो उस कर्म का नाम आदेय नाम कर्म है। 

(३७) अनादेय--जिस कर्म के उदय से कान्ति सहित शरीर न हो एवं श्रनादरणीयता उत्पन्न 
होती हो उस कर्म का नाम अनादेय नाम कर्म है। 

(३८) यश की ति--जिस कम के उदय से ससार मे जोव की प्रशत्ता हो उध् कम का नाम यशः 
कीति नाम कर्म है। 

(३६) अयश. कोति--जिस कम के उदय से संसार मे जीव को प्रशसा न हो उस कम का नाम 
ग्रयश. कीति नाम कर्म कहते हैं । 

(४०) बादर--जिस कर्म के उदय से शरीर की अ्वगाहना सूक्ष्म शरीर से भी छोटी हो तो भी 
पर पदार्थों से का जावे ऐसा शरीर जिस कर्म के उदय से मिलता है उसे बादर नाम कर्म कहते हैं । 

(४१) सूक्ष्म--जिस कर्म के उदय से शरीर की अ्रवगाहना बादर शरीर से बड़ी हो तो भी पर 
पदार्थी से भी रुका न जावे ऐसा शरीर जिस कर्म के उदय से मिलता है उस कमे का नाम सूक्ष्म नास 

| 
४ तीर्थंकर--जिस कर्म के उदय से जीव पांच महा कल्याण॒को को प्राप्त करके तीर्थ श्र्थात्‌ 
बारह अंगो की रचना करता है वह तीर्थंकर नाम कर्म है। कहा भी है कि-- 
जस्स कम्म सुदणण जीवों पंच. महाकल्लाणाणि पोविदूश! तित्थं दुवालसंगं कुणदि त 

तित्थयरणाम ॥धवल्ल प्न्थ पृष्ठ ३६६ पुस्तक नम्बर १३ 


२६६ | [ श्री जिनागम 


गोत्र कर्म-- 

जिस कर्म के उदय से जीव उच्च तथा नीच गोत्र में जन्म लेवे उसे गोत्र कर्म कहते है । 

शंका--भोन्न कर्म के कितने भेद है ? 

समाधान--योत्र कर्म के दो भेद है। (१) उच्च गोत्र (२) नीच गोत्र । 

शंका--उच्च गोत्र किसे कहते है ? - 

समाधान--जिस कम के उदय से जीव मनुष्य तथा देव गति मे जन्म लेवे उस कसे का नाम 
उच्च गोत्र है। 

शंका--मनुष्य में नीच गोत्र तो होता है ? जैसे शुद्रादि 

समाथान--यह तो व्यवहार गोत्र है अर्थात्‌ कार्य॑ की अपेक्षा से गोत्र माना जाता है वह गोत्र 
तो संस्कार से परिवर्तन होता है। परच्तु निश्चय गोत्र संस्कार से भी परिवर्तन नही होता यदि ऐसा होने 
लगे तो तियँच भी संस्कार से उच्च गोत्री बन जावे परन्तु यह होना असम्भव है। 

शंका-गोमट्टसार ग्रन्थ की गाथा १३ में लिखा है कि-सन्तान परम्परा की अपेक्षा से नीच गोत्र 
माना है वह उन्च्च गोत्री कभी भी बन नहीं सकता है ? वह कैसे कहा गया हैं ? 

समाधान--यह उपचार का कथन है । यथाथ मे वस्तु स्वरूप ऐसा नही है। जैसे भोग भ्रूमि के 
जीव में से ही सब कर्म भूमि के जीव बने हैं। भोग भूमि के जीव सब उच्च गोत्री ही होते हैं उसी के सन्‍्तान 
परम्परा से नीच गोत्री कीसे बनेंगे ? शान्ति से विचार करना चाहिए। एवं छठवां काल मे सब नीच गोन्नी 
हो जावेगा उनकी परम्परा से तीसरे काल में तीर्थंकर का जन्म होगा तो क्‍या परम्परा की अपेक्षा से 
तीर्थंकर को नीच गोत्री माना जा सकता है ? कभी भी नहीं। इससे सिद्ध हुआ कि सन्तान परम्परा से उच्च 
नीच गोत्र का भेद मानना योग्य नही है। चक्रवर्ती स्लेच्छ की कन्या के साथ मे शादी करते है उसकी 
सनन्‍्तान को क्या कहा जावेगा ? बसुदेव जी ते भील की कन्या के साथ में शादी की थी उसकी सन्‍्तान को 
क्या नीच गोन्नी माना जा सकता है? चारुदत ने वेश्या की कन्या के साथ मे शादी की थी उसकी सन्तान 
को क्‍या नीच गोन्नी कहा जा सकता है ? कभी भी नही । वर्तमान मे हरिजन श्रादि ईसाई एवं मुसलमान 
बन जाते है तब ईसाई को या मुसलमान को क्यो छूते है ? हरिजन को अस्पर्श क्यो मानते थे ? क्या बदल 
गया ? शान्ति से विचार कीजिये ? 

शंका--शूद्रों को मुनिआाहार देने का निषेध एवं मुनि बनने का निषेध क्यो किया है ? 

समाधान--जब तक शूद्ध शुद्ध का व्यवसाय कर आजीविका करता है उसी अपेक्षा से उसी का 
निषेध किया गया है परन्तु जब वही शुद्ध वह व्यवसाय छोड़ कर उच्च कार्य करने लगते है और उसको 
“वबरणंलाभ" दिया जाता है अर्थात्‌ जब वह संस्कार से ब्राह्मण बनाया जाता है तब वह मुनिदान एवं स्वयं 
सुनि भी बन सकते है। सुनि पर्याय जाति या बाह्य वेष पर है कि वह तो श्रात्मिक धर्म है? सब मनुष्य 
आत्तमिक धर्म की प्राप्ति कर सकता है। 

शंका--शुद्ध मुनिदान एवं मुनि पर्याय धारण कर सकता है इस विषय मे कोई श्रागम भ्रमाण है? 

समाधान--यदि तर्क से, भ्रनुमान से, प्रत्यक्ष से यह बात सिद्ध होती है तो श्रागम प्रमाण की 
क्या जरूरत है। जब तक से, अनुमान से, या प्रत्यक्ष से प्रमाण न हो सके तब ही श्रागम प्रमाण की महिमा 
है। तकें, भ्रनुमान या प्रत्यक्ष प्रमाण की सामने आगम प्रमाण हीन कक्षा का माना जाता है। 
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शंका--यदि तकी, अनुमान और प्रत्यक्ष प्रमाण की साथ मे झागम प्रमाण मिल जावे तो बात 
विज्येष रूप से ग्राह्म हो जाती है जिससे भ्रागम प्रमाण मागा जाता है। यदि है तो दिखावे ? 

समाधान--यदि आपको आगम से ही सन्‍्तोष है तो देखिये आगम वाक्य-- 

(१) अनगार घमम्त मे चतुर्थ अध्याय इलोक नम्बर १६७ मे लिखा है कि “भन्यै ब्रहिण क्षत्रिय 
वेहय सच्छूदः स्थदादगृहात” अ्रथ--मुनियों को दान ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य तथा “सत्‌” शूद्र अपने घर से 
दे हे है। जब यह चार वर्ण के जीव मुनि वन सकते है तो [दान कैसे नहीं ढे सकते है विचारमे की 
बात है । 

(२) आचार्य सोमसेन “धर्म रसिक” मे लिखते हैं कि--- 

विश्र-क्षत्रिय-विद्‌-शुद्राः प्रोक्ताः क्रिया विशेषतः | 
जैनधर्मेपरा: शक्तास्ते सर्व वान्धबोषमाः ।। 
अथ--ब्राह्मण॒, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र सब ही भाव सम जैन धमं मे दीक्षित होने योग्य है । 
(३) आचाय॑ सोमदेव यश स्तिलक मे लिखते हैं कि-- 
दाक्षायोग्याज्रयो वर्णाश्वतुर्श्व विधोचितः | 
मनोवाक्कायधर्माय मता। सर्वेडपि जन्तवा | 

अथ--ब्ाहाण, क्षत्रिय, वैश्य ये तीन वर्ण मुनि दीक्षा के योग्य है भौर चौथा शूद्र वर्ण विधि के 
ढ्वारा दीक्षा के योग्य है। मन, वचन तथा काय से किये जाने वाले धर्म का अनुष्ठान करने // लिए सभी 
जीव श्रधिकारी है| 

(४) प्रवचनसार ग्रन्थ की चारित्र अधिकार की मूल गाथा ३६ जिसकी श्री भ्रमृतचन्द्राचार्य ने यह 
गाथा मोक्ष मार्ग मे कोई उपयोगी नही है ऐसा मान कर टीका नही की वही गाथा की श्री जयसेनाचाय ने 
टीका की'है जिसमे वह लिखते हैं कि--/“कियथायोग्यं सच्छुदाद्यपि” प्र्थात सत्‌ शुद्ध भी मुनि बन सकते हैं । 

(५) प्रादिनाथ पुराण मे प्व॑ नम्बर ३६ इलोक नम्बर ६१-७१ मे वर्ण लाभ किया प्र्थात शुद्र 
को ब्राह्मण संस्कार से बनाया वहा क्या लिखते हैं देखिये-- 

“जे ब्रत के धारक उत्तम श्रावक हैं, पट कम के पालक, तिनसु कन्या प्रदानादि सम्बन्ध करने की 
है इच्छा जाके, सो चार बड़े श्रावक महा क्रिया के धारक तिनकु बुलाय करि इह कहै जो “मोहि तुम झाप 
समान किया ।” तुम संसार तारक देव ब्राह्मण हो लोक विषे पूज्य भर मे श्रावक का ब्रत का धारक भया 
भ्रगीकार करी है श्रज॒तव्रत दीक्षा मे। जो श्रावक का प्राचार था सो में आचर्या, देव, ग्रुरू की पूजा करी, 
पात्र निकुभक्ति करि दान दिया, दीननीकु दया करी दान दिये । गुरु के भ्रन्तुप्रह थकी “भ्रयोनि” सम्भव जन्म 
में पाया चिरकाल के ग्रश्ञान रूप भ्रत्नत तिनिकु तजी करी मे पूर्व नही अंगीकार किये थे सम्यवत्व सहित 
भावक के ब्रत मे आदरे। और ब्रत की शुद्धता के श्रथि मे जनेऊ का धारण किया भौर उपाशकाध्यन भुली 
भात्ति भस्या। जो लग उपाशक भप्रष्यन का अध्यन किया तोलग ब्रह्मचारी के रूप मे रहा, बहुरि व्रत श्रव- 
तरण के भ्रति झभरणादि किया। या भान्ति किया है श्रावक का भ्रगीकार मे सो झ्रब तुम सारिखे साध- 
म्रिनि की क्रिया मे मोहि वर्ण लाभ किया योग्य है।या भान्ति उनके कहे तब कहे तुमने सर्त्य कहा हो, 
तुमारे कोई क्रिया जिन धर्म सु विपरीत नाही तिहारे वचन प्रशंसा योग्य है तुम सरीखा श्रब उत्तम' ब्राह्मण 
कौन ? तुम सरीखे सम्यरृष्टि के श्र॒ल्ञाम विषै ब्राह्म्ृष्टिनि सु सम्बन्ध होय । ऐसा कहि करि वे उत्तम 
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श्रावक ब्राह्मणायाकि प्रशंसा करि “वर्ण लाभ” क्रिया करि याहि युक्त करै, पुत्र पुत्रिनि का सम्बन्ध याहिसु 
करे उनकी भाज्ञा तें व लाभ क्रियायु पाय करि उनकी समान होय ।” 

देखिये शुद्द कु वर्ण लाभ दिया जाता है भ्र्थात उनको ब्राह्मण बना दिया जाता है| ऐसा संस्कार 
से बना हुआ ब्राह्मण मुनि को आहार दान दे सकता है एवं स्वयं सुनि बन सकते है । 

जिना गम में गर्भ जन्म एवं सस्कार जन्म दो प्रकार का माना गया है विशेष देखना हो तो श्री 
शभ्रादिनाथ पुराण पव॑ नम्बर ३९ इलोक नम्बर १०६ से १४१ तक देखिये कि छुद्र ब्राह्मण बन कर जन्म 
ब्राह्मण को क्या उत्तर देते है ? 


के हे झ्रापको शांति मिली होगी कि जिनागम में शुद्र भी ब्राह्मण बन सकता है वह झुनि दान 
सकता है। 


अन्तराय कमे--- 


जीव की वीय॑ शक्ति का धात करे उसे भ्रन्तराय कम कहते है । उसकी उत्तर प्रकृति पांच है। 
(१) दानान्तराय, (२) लाभान्तराय, (३) भोगान्तराय, (४) उपभोगान्तराय (५) वीर्यान्तराय । 

दानान्तराय--जिस कम के उदय से जीव के दान देने रूप वीय॑ शक्ति न हो उन कमे का नाम 
दानान्तराय कर्म है। 

लाभान्तराय--जिस कर्म के उदय से जीव मे व्यवसाय करने रूप वीय॑ शक्ति न हो उस कम का 
नाम लाभान्तराय कम है। 

भोगान्तराय--जिस कम के उदय से भोग करने की वीय॑ शक्ति का भ्रभाव हो उस कस का नाम 
भोगान्तराय कम है। 

उपभोगान्तराय--जिस कम के उदय से उपभोग करने की वीयें शक्ति का श्रभाव हो उस 
कमी का नाम उपभोगान्तराय कर्म है। 

वीर्यान्तराय--जिस कर्म के उदय से संयम धारण करने की शक्ति का अभाव हो उस कम॑ का 
नाम वीर्यान्तराय कम है। 

श्रत्तराय के जघन्य अनुभाग की अपेक्षा ज्ञानावरणीय दर्शानावरणीय कर्म की जघत्य अ्रतुभाग 

दक्ति अनन्त गुणी है । 


शंका--भ्रन्तराय के जघन्य श्रनुभाग की अपेक्षा ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीय का जघन्य 

*” झनुभाग अनन्त गुणा होता है वह कैसे बनता, क्योकि, यह तीनों कर्म संसार श्रवस्था मे अनुभाग की 

श्रपेक्षा समान है, तथा अनुभाग कारएडक घात व श्रनुसमया पर्गतना घात की अपेक्षा भी समान है भ्रतएव 
उनके विशद होने मे विरोध आता है ? 


हा समाधान--यदि वीर्याल्तराय कर्म सब घाती रूप से केवल ज्ञानारवण भ्रौर केवल दर्शनावरण - 
के समान होता तो इन तीनों मे समानता अनिवाय थी, परन्तु ऐसा है नही, क्योंकि, वीर्यान्तराय का सर्वत्र 
क्षयोपद्मम पाया जाता है, अ्रतएव चूँकि वीर्यान्तराय कर्म देश घाती-लक्षण वाला है इस कारण वह एरणएड 
. दराड़-के समान निःसार होने से बहुत घाता जाता है, किन्तु केवल ज्ञानावरण, केवल दर्शनावरण सर्व घाती 
है भ्रतः वे वजूदैल के समान निवड रूप से बन्ध को प्राप्त होने के कारण बहुत नही घाते जाते है, इसलिए 
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प्रन्तराय कर्म के जबन्य अनुभाग की अपेक्षा ज्ञानावरण और दर्शनावरण के अनुभाग का भ्रनन्त ग्रुणा 
, होना उचित ही है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ३३ पुस्तक वम्बर १२। 

शंका--सर्व घाति श्रौर देश घाति कर्म किसे कहते है ? 

समाधान--कहते है । कम दो प्रकार के है। धातिया कर्म और श्रधातिया कमे। ज्ञानावरण, 
दर्शनावरण, मोहनीय और भअ्न्तराय मे चार घातिया कर्म है। तथा वेदनीय, श्रायु, नाम, गोत्र ये चारे 
भ्रधाति कर्म हैं । 

शंका--ज्ञानावरण आदि कर्मों को धातिया कम क्यो नाम दिया गया ? 

समाधान--क्योकि, केवल ज्ञान, केवल दर्शन, सम्यवत्व, चारित्र भौर वीये श्रर्थात्‌ श्रात्मा की 
शक्ति रूप जो भ्रनेक भेदों में भिन्न भिन्न गुण है उनके उक्त कम विरोधी अर्थात्‌ घातक होते है, भौर इसलिए 
वे घातिया कम कहलाते हैं । 

शंका -( जीव गुणों के विरीधक तो शेष कम भी होते है श्रतएव ) शेष कर्मों को घातिया कर्म 
क्यो नही कहते हैं ? ह 
न समाधान--शेष कर्मो को धातिया नही कहते, क्योकि, जीव के ग्रुणो का विनाश करने की शक्ति 
' नही पाईं जाती । जैसे आयु कम जीव के गुणों का विनाशक नही है, क्योकि, उनका काम तो भव धारण 
करने का हैं। गोत्र भी जीव गुण विनाशक नही है, व्योकि, उसका काम नीच श्र उच्च कुल उत्पन्न 
करना है। क्षेत्र विपाकी और पुदृगल विपाकी नाम कम भी जीव गुण विनाशक नही है, क्योंकि, उनका 
सम्बन्ध यथायोग्य क्षेत्र और 'पुद्गलों से होने के कारण भ्रन्यत्र उनका व्यापार मानने मे विरोध आता है। 

शंका-जीव विपाकी नाम कम एवं बेदनींय कर्मों को घातिया कम क्यों नही माना ? 

समाधान--नही माना, क्योंकि, उनका काम अनात्मभ्रत शुभग दुर्भग आदि जीव की पर्याये 
उत्पन्न करना है जिससे उन्हे जीव गुण विनाशक मानने मे विरोध उत्पन्न होता है। 

शंका--जीव के सुख को नष्ठ करके दु ख उत्पन्न करने वाले असाता वेदनीय को घातिया कम॑ 
नाम क्‍यों नही दिया ? 

समाघात--नही दिया, क्योकि, वह घातिया कर्मो का सहायक है और घातिया कर्मो के बिना 
अपना कार्य करने में श्रसमर्थ तथा उसमें प्रवृति रहित है । इसी बात को बतलाने के लिए श्रसाता वेदनीय 
» को घातवियां कम नही कहा । 

इन कर्मो में घातिया कर्मों का अनुभाग दो प्रकार का है। सर्व घातक और देश घातक। कहा 
भी है कि-- 

सन्यापरणीय॑ पुण उककस्सं होदि दारुगसमाणे । 
हेड्ठा देसावरणं सब्यावरणं च उवरिल्ल ॥१४॥ गो० क० १८० | 
। अर्थ- घातिया कर्मो की जो अ्रनुभाग दाक्ति लता, दारू, भ्रस्थि भर शैल समान कह है। उसमे 
दारू तुल्य से ऊपर अ्रस्थि और हैल्य तुल्य भागो मे तो उत्कृष्ट सर्वावरणीय शक्ति पाई जाती है किन्तु दारू 
सम भाग के नौचले श्रन्तिम भाग मे (व उससे नीचे सब लता तुल्य भाग मे ) देशावरण वक्ति है तथा 
ऊपर के अनन्त बहु भागों में सर्वावरण शक्ति है ॥१४॥ 
९७ 
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णाणावरण: चदुक्‍्क॑ दंसणतिगमंतराइगा पंच-। 
ता होंति देसघादी संजलणा णोकताया य ॥१५।॥। गोल्क० ४९ . 
अर्थ - मति, श्र्‌त, श्रवधि, मनः पर्यय ये चार, ज्ञानावरण चक्षुदशन 'अचक्ष्‌ दे्शन' श्रवधि दर्शन 
ये-तीन दर्शनावरण, दान लाभ-भोग उपभोग और वीर्य ये पांचों श्रेत्तराय तथा -संज्वलन ' चतुष्क और 
नौ-नोकपांय ये तेरह मोहनीय कम देश घाति होते हैं ।१५॥:घवल ग्रन्थ पृष्ठ ६२-६४ पुस्तक नम्बर ७॥ 
उसी प्रकार देशधाति कम॑ २६ है और केवल ज्ञानावरण केवल दर्शानावर॑ण, , निद्रों पाच 
अनस्तानुबन्ची, अप्रत्याब्यान तंथा प्रत्योख्यान, क्रोध, मान, मायां, लोभ की बारह 'प्रकृतियां, मिथ्यात तथा 
(स्रम्यग्मिथ्यात्त यहु सब मिलकर-२१ प्रकृतियाँ सर्वधाति कम हैं । 
शंका--जीव विपाकी कर्म किसे कहते है ? ह 


समाधान--जिसका फल जीव को मिले उसे जीव विपाकी कम कहते हैं । 

शंक्रा--जीव विपाकी कम की प्रकृति कितनी व कौन-कौन सी है ? 

समाधान--जीव विपाकी ७८ प्रकृति है, घातिया कर्म की ४७, गोत्र कम॑ की २, वेदनीय कम 
की२, नाम कर्म की २७ (१) तीर्थंकर प्रकृति (२) उच्छ वास' (३) बादर' (४) सूक्ष्म (५) पर्याप्त 
(8) अपर्याप्त' (७) सुस्वर (८) दु.स्वर (६) आदेय (१०) अनादेय (११) यशः कीतिं (१६) भ्रयशः कीति 
(१३) भ्रस, (१४) स्थावर (१५) प्रशस्त विहायोगति (१६) श्रप्रशर॑त विहायोगति (१७) सुभग (१८) दुर्भेग 
(१६) मनुष्य गति (२०) देव गति (२१) तिर्यंच गति (२२) नारक गति (२३) एकेन्द्रिय जात -(२४] हन्द्रिय 
जाति (२५) निन्द्रिय जाति (२६) चतुरिन्द्रिय जाति (२७) पंचेन्द्रिय जाति'ये मिलंकर ७५ प्रकृति होती हैं । 

शंका--पुदुगल विपांकी कर्म किसे कहंते है ? 

समाधान--जिसका फल-शरीर मे मिल्ले उसे पुंदुगल विपाकी कंम॑ कहते हैं,| 


शंका--छदुगल विपाकी कर्म की प्रकृति कितनी भौर कौनसी हैं ? 
 समाधान-प्रेदुगल विपाकी की ६२ प्रकृतियां है। ( सर्व प्रकृति १४८ है. जिसमें से क्षेत्र विपाकी 
चार, भव विपाकी चार, जीव विपाकी अ्रठत्तर ऐसे सब मिलकर ८६ प्रक्रति घटाने से शेष जो ६२ प्रकृति 
रहीं ये पुद्गल॑ विपाकी है। 
'... शंका--भव विपाकी कर्म किसे कहते हैं ? 
समाधान--जिस कर्म केफल से जीव संसार भे रुके रहे उस कर्म का-नाम भृत्र, विपाकी कर्म है। 
शंका--भव विपाकी कर्म की कितनी व कौनसी प्रकृतियाँ हैं ? 
समाधान- भव विपाकी कर्म चार है--(१) नरकायु (२) तिर्यवायु (३) मनुष्यायु (४) देवायु । 
४शंका--फ्षेत्र. विपाक्ती कर्म किसे कहते है ! हक 


. - - समाधान - जिस कर्म के फंल से विग्नह गति मे जीव का ग्राकार पहुँलां "सा. बना ! रहे उसे क्षेत्र 
विपाकी क॑र्म.कहते है।' 
शंका-क्षेत्र विषाकी कर्म की कितनी व-कौनसी प्रकृतिया है ? ! 

समाधाच- क्षेत्र विपाकी कर्म चार है-(१) नरक गत्यानुपूर्वी (२) नियंचरशत्त्योनुपूर्वी (३) मंसुप्य 
गत्यानुपृर्वी (४) देवगत्यानुपूर्बी । 
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5 ८ जुक्षि--वांप प्रकृति कमें-किसे कहते है ? 
कह जीव को दु.ख देवे एवं श्रनिष्ट सामग्री मिलावे ऐसी प्रकृति का नोमें पाप - 
प्रकृति के 
शंका --पाप प्रकृति कर्म कितनी व कौनसी है ? 
समाधांन--पाप प्रकृति कर्म १०० है, घातीया कर्म की ४७, असाता वेदनीय १, नीच गोन् १, 
नरकायु १ और नाम कर्म-की-५० (नरक गति १, नरकगत्यानुपूर्वी १ गति १, तिरय॑च गत्यालुपूर्वी 
१, जाति मे से श्रादि की जाति ४, संस्थान झन्त के ५, सहनन अच्त के ४, स्पर्शादिक २०, उपधात १ 
अप्रशस्त विहायोगति १, धूक्ष्म १,-अपर्याप्त १, भ्रनादेय १, श्रयण. कीति १, अशुभ ६, दुर्भय १, दु.स्वर १, 
भ्रस्थिर है और सांघारण १ )। 
शंका--पुणय प्रकृति कर्म किसे कहते है ? 
समाधान-+जो जीवों को ब्राह्म' इष्ठ सामग्री प्राप्त करावे; उसे पुण॒य प्रकृति कहते है । 
शंका-पुणय प्रकृति कितनी व कौनसी हैं ? ु 
समावान--पुरय प्रकृति ६८ हैं। कर्म की समस्त १४८:- प्रकृति हे जिनमे से पाप प्रकृति १०० 
घटने से ४५ रही. उनमे नाम कर्म की स्पर्शदिक २० मिलाने -से ६८ अ्रक्ृति युरय प्रकृति कही जाती है। 
स्पर्शादिक २० प्रकृति किसी-को-दृष्ट किसी को श्रनिष्ट होती है इसलिए ग्रह २० प्रकृति पुए॒य तथा पाप 
दोनों मे गिनी जाती हैं। 
“7 “शैकी--अश्रीठो कर्म की उत्कृष्ट स्थिति कितनी है? ; 
समाधान--ज्ञानावरण, दर्शनावरण, वेदनीय, भ्रन्तराय ये चारों कर्म ही उत्कूंष्ट स्थिति 
तीस कोड़ा कोड़ी सागर है। मोहंनीय कर्म की सत्तर कोड़ा कोड़ी सागर है 4-नाम कमे, गोत्र कमें की बीस 
कोड़ा कोड़ी सागर और भश्रायु कर्म की तेतीस सागर की है। 
_+ शंका--श्राठो कर्मो की जघन्य स्थिति कितनी कितनी हैं ? 
समाधान -वेदनीय की बारह मुहूर्त, नाम तथा ग्रोन्न कर्म की श्राठ भ्राठ मुहृतं और शेष समस्त 
कर्मो की भ्रन्तमु हत जंघन्य स्थिति है। 


६, बन 


समाधान--जिस कर्म की स्थिति पूरी होने से फल देकर सविपाक निजंेरा रूप कमस्कम्ध से 

अनग हो जाय उसे उदय संता है । ५ 
। -शंका--उदीरणा कितने प्रकार की है एवं किसे कहते है? , , 

समाधान--उदीरणा दो प्रकार की है। (१)भाव-उदीरणा (२) द्रव्य उदीरणा 4. आत्सा मे जो 
बुिपूवंक रागादिक भाव तथा क्रिया होती है उसे 'भाव उदी रणा कहते है। जिस कर्म की स्थिति पूरी न हुई 
है परन्तु आत्मा के चुद्धिपुर्वक रागादिक का निमित्त पाकर जो कर्म फूल देकर भ्रविफाक निर्जंरा रूप सिर 
जाता है उसे द्रव्य उदीरणा कहते है। 

शंका--उदय श्रौर उदीरणा मे क्या श्रन्तर है ? 
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समाधान--वबेदक नाम के अनुयोग द्वार मे उदय और उदीरणा -नामक दो श्रनुयोग द्वारा है। 
सृत्र तम्बर १॥ - पा रेल 

विशेपार्थ--कर्मो के यथा काल जनित फल या विपाक को उदय कहते है। और उदय काल 
श्राने के पूर्व ही तपस्चरणादि उपाय विश्षेप से, कर्मों के परिपाचन्त को उदीरणा कहते है। उदय और 
उदीरणा को कर्म फलानुभव रूप वेदन की अपेक्षा “वेदक” यह संज्ञो दी गई है। पृष्ठ ४६५ कषाय 


पांहुड सूत्त । 2 
$332 कदि आवलियं पवेसइ कदि च पविस्सति केस्स आवलियं । 
खेच भव काख पोग्गल ट्विद विधागो दयखयों दु॥ ५९ ॥ 
अर्थ--प्रयोग विशेष के हारा कितनी कर्म प्रकृतियां को उदयावली के भीतर प्रवेश करता है ? 
तथा किसी जीव के कितनी कर्म प्रकृतियों को उदीरणा के बिना ही स्थिति क्षय से उदयावली के भीतर 
प्रवेश करता है ? क्षेत्र, भव, काल और पृद्गल द्रव्य का श्राश्चय लेकर जो स्थिति विपाक होता है उसे 
उदीरणा कहते है और उदय क्षय को उदय कहते हैं। ५६ पृष्ठ ४६५ कषाय पाहुड सुत्त । 
शंका--उपशम निधत और निकाचित किसको कहते हैं ? 
. ससाधान--उंनका स्वरूप निम्न प्रकार है । 
उपशम-द्रव्य, क्षेत्र, काल भर भाव के निमित्त से कर्म की शक्ति की अनुद्भूति ( उदय में न 
आना) को उपशम कहते है। उपदम का दो भेद है। (१) अन्तकरण रूप उपशम (२) सद्वस्था रूप 
उपशम ! 
अन्तःकरण रूप उपशम--आगामी काल मे उदय आने योग्य कर्म स्कत्धों को श्रागे पीछे उदय 
आने योग्य करने को अन्तक रण रूप उपशम कहते है । 
सदवरस्थां रूप उपशम--वरतंमान समय को छोड़कर आगामी काल में उदय श्राने वाले कर्मों के 
सत्ता मे रहने को सदवस्थारूप उपशम कहते है । 
निधघत--जो प्रदेशाग्र उदय में देने के लिए, श्रथवा अन्य प्रकृति रूप परिणाम ने के शक्‍्य नही है 
वह निधत कहलाता है। उससे विपरीत अनिधत है । 
निकाचित--जो प्रदेशाग्न श्रपकषंण के लिए, उत्कर्षण के लिए, भन्य प्रकृति रूप परिणाम ने के 
लिए, झौर उदय मे देने के लिए शक्य नही है वह निकाचित कहलाता है। इससे विपरीत झनिकराचित है ! 
कह भी है कि-- । 
उद॒ए संकम उद॒ए च दुसु वि दादु' कमेय णो सक्‍के | 
उवसंतं च णिधतं णिकाचिदं चावि ज॑ं कम्म॑ ॥ ७८ ॥ गो० क० ४४० ॥ 


अंथ--जो कम उदय में नही दिया जा सके वह उपशान्त कहलाता है। जो कर्म संक्रमण व 
उदय में नही दिया जा सके वह निधत है। जो कर्म उदय, संक्रमण, उत्कषंण व अपकरषण इन चारों में ही 
नहीं दिया जो सकता है वह निकाचित कहा जाता है। धवल भ्रत्य पृष्ठ ३३५-३३६ पुस्तक नं० € तथा पृष्ठ 
नं० २६५ पुस्तक नं० ६। 73... अर 

शंका - क्षय किसे कहते है ? 
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समाधान--कर्म की भअत्यन्त निवृत्ति को क्षय कहते है। भर्थात्‌ जिस कर्म का क्षय किया जाता 
है उस कर्म का आत्म प्रदेश से अत्यन्त भ्रभाव हो जाने का नाम क्षय संज्ञा है। 


विपरिणामोपक्रम अधिकार और भोश्षाज्ुयोग द्वार में क्‍या भेद है ? 

न विपरिणामोपक्रम भ्रधिकार, प्रकृति, स्थिति, श्रनुभाग और प्रदेशों की देश निर्जरा भौर सकल 
आह, प्रस्पणा करता है। मोक्षानुयोग द्वारा प्रकृति, स्थिति, श्रनुभाग और प्रदेशों के मोक्ष का वर्णन 
करते हैं। 

शंका-मोक्ष श्रौर विपरिणामोपक्रम में क्या भेद है ? 
समाधान--विपरिणामोपक्रम अधिकार, देश निर्जंरा तथा सकल निर्जरा की प्ररूपणा करता है 
परन्तु मोक्षानुयोग द्वार देश निर्जरा व सकल निर्जरा के साथ पर प्रकृति सक्रमण, अपकर्षण, उत्कषंण और 
काल स्थिति गलन से प्रकृति, स्थिति अनुभाग और प्रदेश बन्ध के भेद से भेद को प्राप्त मोक्ष का वर्णन 
करता है। ये दोनो मे भेद है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २३४ पुस्तक नम्बर ६। 
संब कम की प्रकृतियों में बहुभाग | 
पयढि अइदाए सम्भत्थोव्रा गोदस्स कम्मस्स पयडीओ ॥ स्तन मं० हे ॥ 
वेयणीयस्स कम्मस्स पयडीओ तत्तियायों चेव ॥ सत्र नं० ४ ॥ 
आउअस्स फम्मस्स पयडीओ संखेज्जगुणाओ ॥ ज्त्न मं० ५॥ 
अंतराश्यस्स कम्मस्स पयडीओ विसेताहियाओं ॥ सन्न नं० ६ ॥ 
मोहरणीयरुस कम्मस्स ययदीओं संखेज्जगुणाओ ॥ ख़त्र नं० ७॥ 
णामस्स कम्मस्स पयडोओ असंखेज्जगुणाओ ॥ जन्न नं० ८ ॥ 
दंसणयावरणीयस्स कम्मस्प पयडीओ असंखेज्जगुयाओ॥ क्षत्र न॑ं० ९ ॥ 
णाणावरणीयस्स कम्मस्स पयडोओ पिसेसाहियाओ ॥ उत्र नं० १०॥ 
अणै-प्रहृत्यर्थता की अपेक्षा गोत्र कर्म की प्रकरतिया सबसे स्तोक है। ३ ॥ 
क्योकि वह दो अद्डू प्रमाण है। 
अरथ--वेदनीय कर्म की भी उतनी ही प्रकृतियां है। ४॥ 
क्योकि साता व असाता के भेद से उनकी भी दो संख्या पाई जाती है। 
अर्थ--आ्रायु कर्म की प्रकृतियां उनसे सख्यात ग्ुणी है। ५ ॥ 
ग्रुणाकार क्या है ? ग्रुणाकार दो का अदड्ू है। 
अर्थ--प्रन्तराय कर्म की प्रकृतिया उनसे विशेष अधिक है ॥६॥ 
कितने मात्र से वे अधिक हैं ? वे अपने चतुर्थ भाग मात्र से अधिक हे- 
झर्थ--मोहनीय कर्म की प्रकृतियां उनसे प्सख्यातगुणी है ॥७॥ 
गुणाकार क्या है? गुणाकार दो बढे पांच भाग से कम-छह पड है 
झर्थ--नाम कम की प्रकृतियाँ उनसे भ्रसंख्यात भ्रुणी हैं ॥८॥ 
यहाँ गुणाकार का प्रमाण भसंज्यात लोक है। 
झथ्--दर्शनावरणीय की प्रकृतियाँ उनसे भ्रसंख्यात गुणी है ॥६॥ 
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यहाँ भी गुणाकार असंख्यात लोक प्रमाण है। 

अर्थ--जशञानावरणीय की प्रकृतियाँ उनसे विभेष अधिक है ॥१०॥ 

विशेष कितना है ? यह'असंख्यात कल्प प्रमाण: है। धवल ग्रन्य पृष्ठ ०६ पुस्तक नं ० '१२। -' 
उदय विच्छेद किस प्रकार होता है ! (दोमत) 

* '”# मैम्वीत्व, एकेन्द्रिय, द्रिन्द्रिय,' त्िन्द्रिय, चतुरिख्धिय जाति, आताप, स्थावर, सूक्ष्म, मपर्याप्त “भर 
साधारण इन दश प्रकृतियों का उदय विच्छेद् मिथ्याटृष्टि गुणस्थान. के श्रन्तिम समय में होता है। यह 
महाकमं प्रकृति प्राभृव का उपदेश है। चूर्ण सूत्रों के कर्ता यति वृषभाचार्य के उपदेश से मिथ्यात्व गुणुस्थान 
के अन्तिम समय मे पांच प्रकृतियों का उदय विच्छेद होता-है, क्योंकि, चार जाति और- स्थावर प्रक्ृतियों 
का उदय विच्छेद सासादन सम्यग्टृष्टि गुणास्थान मे-माना गया है। अनन्तानुबन्धी क्रोष, सान, आया श्रौरं: 
लोभ का उदय विच्छेर 'सासादन सम्यरद्ृष्टि गुणास्थान के भ्रन्तिम समय मे होता है। संम्यस्मिथ्योत्व का. 
उदय विच्छेद्र सम्यम्मिथ्याद्ृष्टि गुणस्थान मे होता है। श्रप्रत्यास्यानावरण, कोच, मान, भाया; लोभ, 
नरकायु, देवायु, तरकगति, देवगांत, वैक्रियिक शरीर, वैक्रियिक अड्भोपांग, चार आलनुपूर्वी, हृभंग, अनादेय- 
प्रौर श्रयशः कीति इन सत्तरह प्रकृतियों का उदय विच्छेद अ्रतंयत सम्यग्दृष्टि ग्रुण॒स्थान में होता है। 
प्रत्यास्यानावरण, क्रोध, मान, माया, लोभ, तिय॑चायु, तियँच गति, उद्योत भ्रौर नीच गौत्र इन श्राठ 
प्रकृतियों का उदय विच्छेद सयमासयम ग्रुणस्थान मे होता है। निद्रा-निद्ठा, प्रचला-प्रचर्ला, स्त्यानर्गाद्ध 
आझाहारक शरीर, आाहारक शरीर श्र गोपांग, इन पांच अप्रकृतियों का उदय विच्छेद प्रमत संगत गणस्थान में 
होता है। भ्र्भघनाराच, कीलित, असंप्राप्त सपाटिका संहुनन और सम्यक्त्व प्रकृति इन चार प्रकतियों का 
उदय विच्छेंद्र श्रप्रमत संयत ग्रुण॒स्यान मे होता है। हास्य, रति, अरति, शोक, भय और जुग्ुप्सा इन चह 
प्रकृतियों का उदय॑ विच्छेद भ्रपृवं करण गुणस्थान मे होता है। स्त्री, नपुसक वेद और पुरुष वेद, संज्वलन 
क्रोध, मान, माया इन छह प्रकृतियों का उदय विच्छेद भ्रनिवृति ग्रुण॒त्थान में होता है। केवल. एक लोभ का 
उदय विच्छेद सूक्ष्म साम्पुरायिक गुणस्थान के भ्रन्तिम समय से होता है। वद्नाराच और नाराच शरीर 
संहनन इन दो प्रकृतियों का उदय विच्छेद उपशान्त कषाय गुंणस्थान मे होता है। निद्रा और प्रचला दोनों 
प्रकतियो का उदय विच्छेद क्षीण कषाय गुणस्थान के द्विचरम समय मे होता है। पॉच ज्ञानावरणीय, 
चार दर्शनावरणीय औरं'पाँच भ्रन्तराय इन चौदह प्रकृतियो का उदय विच्छेद क्षीय कषाय ग़ुणस्थान के 
भ्रन्तिम समय मे होत/ है। औदारिक, तैजस, कामंण शरीर, छह संस्थान, भौदारिक दरीर अ'गोपांग, 
वज्पष॑भनाराच संहनन, वर्ण, गन्ध, रस, स्पर्श, अग्रुरलघु, उपधोत, परघात, उच्छ वास, दो विहायोगतियां 
प्रत्येक शरीर, स्थिर, भ्रस्थिर, शुभ; अशुभ, सुस्वर, दुस्वर श्र निर्माण इन उन्तीस प्रकृतियों का उदय 
विच्छेदर सयोगि केवली गुणस्थान मे होता है। दो वेदनीय, मनुष्यायु, मनुष्यंगति, पंचेन्द्रिय जाति, त्रस, 
बादर, पर्याप्त, घुभग, आदेय, यशः कीति, तीर्थंकर और उच्च गोत्र इन तेरह प्रकृतियों का उदय विष्छेद 
झयोगि केवली गुणस्थान मे होता है। यहाँ उपसंहार गाथा-- ़ 

दश-चदुरिगि-संचोरस, अंद्ठ य तह पंच चेव चउरो ये | 
छच्छक्क एग़ दंग दुग चोहस उग्रुतीस तेरसुदयविद्दी ॥६॥ 
अर्थ - दश, चार, एक, सत्तरई, प्राठ, पाच;-चार-छह,-छंह, एक, दो, दो, चौद॑हूं, उन्तीस, भौर 
तेरह ( इस प्रकार क्रमशः मिथ्याहृष्टि श्रादि चौदह गुंणस्थानो मे उदय विच्छुति अकृतियों की संख्या है ) 
॥कष। घवल ग्रन्य एृष्ठ £-११ पुस्तक तम्बर्‌ 5.गोमदुसार्‌ कर्म काणड गाथा २६५ से २७१. - 


“श्री जितायम ॥] ्ृ अप, 


उदय -विच्छेंद बाद में बन्ध विच्छेंद प्रकृतियाँ-- - न मी 
... : .: देवागु, देवगति, वैक्रियिक शरीर, वैक्रिथिंक ः गोंपाग, .देवगति. भरायोग्यानुपूर्दी, प्राहरक शरोर, 
झाहारक भ गोपांग और अयश. कीति इन-आठ प्रशृतियो का प्रथम उद्‌य के विच्छेट होती हैं बाद मे, बुन्च 
का विच्छेद होता है। उपूसंहार गाथा-- _ ] १ 
ह ._. देवायु देवचंउक्कराहारदुं च अजसमणह | 
* पढम्ुदओ बिखस्सदि पच्छावधो मुणयेव्वो ॥७॥ .. 

मु धगो० क० ४०० धवल भ्रेन्थ पृष्ठ ११ पुस्तक नम्बर ५” 
बन्ध व उदय साथ में बिच्छेद प्रकृतियाँ-- हु 

मिथ्यात्व, चार अ्नन्तानुबन्धी, चार भअप्रत्यास्यानावरण, चार प्रत्याख्यानावरण, तीन संज्वलन, 
(लोभ छोड़कर) पुरुष वेद, हास्य, रति, भय, जुगुप्सा, एकेन्द्रिय, द्विन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय जाति, 
मनुष्य गति प्रायोग्यानु पूर्वी, आताप, स्थावर, सूक्ष्म, अपर्याप्त और साधारण इन इक्क्रतीस प्रकृतियों का 
बन्ब व उदय दोनो साथ विच्छिन होती है। गो० क० गाथा ४००-४०१ घवल ग्रन्य पृष्ठ १२ पुस्तक न० ८ 
पन्ध विच्छेद बाद उदय विच्छेदं प्रुंतियाँ-- हा 
.. पाच ज्ञानावरणीय, नौदर्शनावरणीय, दो वेदनीय, संज्वलन लोभ, सत्रों वेंद, नपु'संक वेद. अरति, 
शोक, नरकायुं, ति्चायु, मनुष्यायु, नरक गति, तिर्यंच गति, 'मनुष्य गति, पबेन्द्रिय जाति, भौदारिक, 
तैजस'और का्मंण शरीर, छह सस्यान, झौदारिक दारीर अगोपाग, छंह सहनन, वर्णोदिक' चार; नरक 
गत्यानु पूर्वी, तियेचगत्यानु-पूर्वी, भगुरु लघु श्रादि चार, उद्योत, 'दो 'विहायो गति; त्रस्त, 'बादरें, “पर्याप्त, 
प्रत्येक शरीर, स्थिर, अस्थिर, शुभ, अशुभ, सुभग, दुर्ग, सुस्वर, दुस्व॒र, अ्रादेग्न, अनादेय, यद्य. कीर्ति, 
निर्माण, तीयंकर, नीच गोत्र, उच्च गोत्र और पांच अन्तराय, इन इक्यासी प्रकृतियो-का पहले बन्ध नष्ट 
होता है वाद में उदय नष्ट होता है। धवल ग्रन्य पृष्ठ १२-१३ प्रस्तक नम्बर ८. 
पर उदय से वन्ध ने वाली प्रक्ृतियाँ--- | 

नरकायु, देवायु, नरक गति, देवगति, नरक गत्यानूपूर्वी, देवगत्यानुपूर्ची, .वेक्रिग्रिक शरीर, 
वैक्रियिक अंगोपांग, आहारक अंगोपाग और तीर्थंकर ये ग्यारह प्रकृतियाँ परोदय से बन्धेती | उपसंहार 
गाथा-- 

तिंत्थंयर, णिरिये, देवाउश्र वेउब्वियछबंक, दो वि आहीरा 
एक्कारस पयढीणं बंधो हू परोदए बुंत्तो ॥११। । 

अर्थ-तीर्थकर, नरकायु, देवायु; वैक्रियिक शंरीर'आदि छह और दीनों श्राह्रक इन ग्यारह 
प्रेकृतियों का वेन्ध परोदय से कहा गया है ॥११॥ धवल ग्रन्थ पृष्ठ १३ पुस्तक नम्बर ८ 
स्रोदय परोदय से बन्धने वाली प्रकृतियाँ-- 

* 'पाँच ज्ञानावरणीय, चार दर्शनावरंणीय, मिथ्यात्व, तैजस और कार्मर शरीर, वर्णादिक चार, 

अगुर लघु! स्थिर; भ्रस्थिर, घुभ, अशुभ, निर्माण और 7पाच भ्रन्तराय ग्रे'सत्ताईस7 प्रकृतियॉ-स्वोदय से 
मन्‍्ध॑ती है। हु 
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पाँच दर्शनावरणीय, दो वेदनीय, सोलह कषाय, नौ नोकषाय, तियंचायु, मनुष्यायु, तियँचगति, 
मनुष्यगति, एकेन्द्रिय, ह्विन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, पंचेन्द्रिय जाति, ओऔदारिक शरीर, छह संस्थान, 
श्रौदारिक शरीर प्रंगोपांग, छह संहनन, तिरय॑चगत्यानु पूर्वी, मनुष्य गत्यानु पूर्वी, उपधात, परघात, उच्छुवास 
ग्राताप, उद्योत, दो विहायोंगति, त्रस, स्थावर, बादर, सुक्ष्म, पर्याप्त, श्रपर्याप्त, प्रत्येक्र, साधारण, सुभग, 
दुर्भग, सुत्वर, दुस्वर, आदेय, भ्नादेय, यशः कीर्ति, श्रयशः कीति, नीच गोत्र और उच्च भोत्र ये व्यासी 
प्रकृतियाँ स्वोदय, परोदय से, भ्र्थात्‌ दोनों प्रकार से बन्धती है। यहां उपसंहार गाथा-- 
णाणंतराय, दंसण थिरादिचठ तेज कम्म देहाईं। 
णिमियं-अगुरु वल हुअं वएणचउक्क च मिच्छतं ॥१२॥ 
सत्तावीसेदाओ बज्कंति हु सोदएण पथ्डीयो । 
सोदय, परोदेएण, वि बज्कमत व से सियाओ दु ॥१३॥ 
अणै-पॉच ज्ञानावरण, पाँच अ्रन्तराय, दर्शंनावरण चार, स्थिर आदिक चार, तैजस और 
कार्मण शरीर, निर्माण, भ्रगुरु लधु, वर्णादिक चार और मिथ्यात्व..ये सत्ताईस प्रकृतियाँ तो स्वोदय प्ले 
वन्धती है और शेष प्रकृतियाँ स्वोदय, परोदय से बन्धती हैं ॥१२-१३॥ पवल ग्रन्थ पृष्ठ १५ पुस्तक नं० ८ 
निरन्तर बन्ध ने वाली प्रकृतियाँ-- 
पाँच ज्ञानावरण, नौ दर्शनावरण, मिथ्यात्व, सोलह कषाय, भय, जुगुप्सा, श्रायुचार, आ्राह्रक 
शरीर, तेजस शरीर, कामंण शरीर, श्राह्दरक शरीर अगोपांग, वर्ण, गन्ध, रस, स्पर्स, अगुरु लघु, उपधघात, 
निर्माण, तीर्थंकर और पाँच अन्तराय ये चौवन प्रकृतियाँ निरन्तर बन्धती है। यहाँ उपसंहार गाथा--- 
सत्तताल घुषाओे, तित्थयराहार, आउचचारि । . 
चउवण्णं पयडीओ, बज्मंति शिरंतरं सब्या ॥१७॥ गो, क, ४०४ 


अथे--सेत्तालीस ध्रुव प्रकृतियाँ तीर्थंकर श्राहदरक शरीर, आहारक अंगोपांग और चार श्राय्रु ये 
सब चौवन प्रकृतियाँ निरंतर बन्धती है। धवल ग्रन्थ पृष्ठ १६ पुस्तक नम्बर ८ 


भव बन्धी प्रकृतियाँ-- 
शंका--श्रुव बन्धी प्रकृतियाँ कौनसी है ? 


समाधान-चार आयु, तीर्थंकर भर दो झ्राहार से रहित ये उपयुक्त प्रकृतियाँ ही ध्रुव प्रकृतियाँ 
है। इन प्रकृतियों की निरूपक गाथाएं- 


णाणंतराय दसय॑ दंसण ण॒व मिच्छ सोलंस कसाया | 

भय कम्म दुगुच्छा वि य तेजा कम्म॑ च वण्णच हु ॥१५॥ 

अगुरू अलहु उवधाद णखिमिणं णाम॑ च होंति सगदालं। 

बंधो चउव्वियप्पो घुत्र बंधीणं पयडि बंधो ॥ १६ ॥ गो० क० ११४ 
| अथ --ज्ञानावरण और अन्तराय की दस, नौ दर्शनावरणा, मिथ्यात्व, सोलह कषाय, भय, 
जुगुप्सा, तैजस और कार्मण शरीर, वर्णादिक चार, अग्रुरु लघु, उपधात और निर्माण नाम कर्म यह सैता- 
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रा प्रूव वनन्‍्धी प्रेकृतिया है। इनका प्रकृति बन्ध सादि श्रनादि प्रुव एव अ्प्न॒व से चार प्रकार का होता 
। १५-१६॥ 
शका--निरन्तर वन्ध और ध्रुव बन्ध मे क्या भेद है ? हे 
समाधानच--जिस प्रकृति का प्रत्मयय जिस किसी भी जीव मे अनादि एवं ध्रूव भाव से पाया 
जाता है व श्रुव वन्ध्र प्रकृति है और जिस प्रकृति का प्रत्यय, नियम से सादी एवं अन्नूव तथा श्रन्तमु ह॒त॑ 
आदि काल तक भ्रवस्थित रहने वाला है वह निरन्तर बन्ध प्रकृति है। घवल भ्रन्थ पृष्ठ १७ पुस्तक 
भम्बर ८। 
सान्तरबन्ध प्रकृति कौनसी है १ 
असाता वेदनीय, सख्ती वेद, नपु सक वेद, श्ररति, नरक गति, जाति चार, अधस्तन पांच सस्थान 
पाच संहनन, नरक गत्यानुपूर्वी, श्राताप, उद्योत, श्रप्रशस्त विहायोगति, स्थावर, सुक्ष्म, अपर्याप्त, साधारण, 
पस्थिर, अशुभ, दुभ ग, दुस्वर, भ्रनादेय और अयदा' कीति ये चौतीस प्रकृतियां सान्तर रूप से 'बन्धती है। 
यहां उपसहार गाया । 
इत्थि णंउसयवेदा जाइचउक्क असाद खिरय दुगं-। 
आदाउज्जोबारइ सोगासुद्द पंच संठाणा ॥ १७ ॥ 
पंचासुह संघडणा विहागयह अप्पसत्यिया अण्णे। 
थाषर सुहमासुह दस चोतीसिह सांतरा बंधा |१८॥ मगों० क० ४०४-४०५ 
घवल ग्रन्थ पृष्ठ १७ पुस्तक नम्बर ८। 
सान्तर निरन्तर बन्ध पकृतियां | 
साता वेदनीय, पुरुष वेद, हास्य, रति, तिर्यंच गति, मनुष्य गति, देव गति, पंचेन्द्रिय जाति, 
झौदारिक अगोपांग, वैक्रियिक घरीर, वैक्रियिक अंगोपांग, समचतुरक्ष सस्थान, वज्जषभनाराच संहनन, 
तियच गत्यानुपूर्वी, मनुष्यगत्यानुपूर्वी, देवगत्यानुपूर्वी, परघात, उच्छेवास, प्रशस्त विहायोगति, तरस, स्थावर, 
पर्याप्त, प्रत्येक गरीर; स्थिर, शुभ, सुभग, सुस्वर, भ्रादेय, यश' कीति, नीच गोभ्र, ये सान्तर निरन्तर रूप 
से वन्वने वाली प्रकृतिया है। यहा उपसंहार गाथा। 
सांतर खिरंतरेणश य बतीस पसेसियाओ पयडीओ | 
बज्जूंति पच्चयाणं दुपयाराणं वसगयाओ ॥ १९ ॥ 
गो० क० ४०६-४०७ घवल ग्रन्थ पृष्ठ १८ पुस्तक न॑ ८। 
क्षीण अक्षीण स्थितिक का सखवरूप | ः 
जिस स्थिति मे स्थिति कर्म, प्रदेशा श्रपकर्षण के अयोग्य होते है, उन्हें श्रपकप॑ण से क्षीणा 
स्थितिक कहते है। और जिस स्थिति मे स्थित कर्म प्रदेक्षात्न श्रपकर्षण के योग्य होते है उन्हे अ्पकर्षण से 
अ्रक्षीण स्थितिक कहते है। इसी प्रकार जिस स्थिति के कर्म परमायु उत्कर्षण के ग्रयोग्य होते है उन्हें 
उत्कपण से क्षीण स्थितिक और उत्कपण के योग्य कर्म परमाणुओ को उत्कर्षण से अक्षीण स्थितिक कहते 


है। सक्रमण के अयोग्य कर्म परमाणुओ को सक्रमण से क्षीण स्थितिक और सकमगु के योग्य कर्म 
४८ 


बा 
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परमाणुओं को संक्रमण से अक्षीण स्थितिक कहते हैं। जिस स्थिति में स्थिति कर्म परमाणु उदय से 
निर्जीर्णो हो रहे है उन्हें उदय से क्षीर स्थितिक कहते है, और जो उदय के योग्य हैं अर्थात्‌ आगे निर्जीणां 
होगे उन्हे उदय से अ्रक्षीणा स्थितिक कहते हैं । चूरि सूत्र न॑० १-३ पृष्ठ न॑ं० २१३-१४ कषाय पाहुड सु । 
किस कर्म की उदीरणा होती है ! 

शंका--कौन से कर्म प्रैदेश अपकर्षण से क्षीण स्थितिक है ? सूत्र नं० ४। 

समाधान--जो कर्म प्रदेश उदयावली के भीतर स्थिति है, वे भ्रपकषंण से क्षीण स्थितिक है। 
जो कर्म प्रदेश उदयावली के बाहिर स्थिति है वे अ्पकषण से अ्रक्षीण स्थितिक़ है। सूत्र नं० ४ । 

विशेषार्थ - उदयावली के भीतर जो कर्म प्रदेश स्थित है उनकी स्थिति का अपकर्षण नही हो 


सकता है। किन्तु जो प्रदेश उदयावली के बाहिर अवस्थित है वे भ्रपक्ंणु से श्रयोंग्य है अथात्‌ उनको 
स्थिति को घटाया जा सकता है। 


शका--कौनसे कर्म प्रदेश उत्कष॑ण से क्षीण स्थितिक हैं ? सूत्र न॑ं० ६। 


समाधान--जो कर्म प्रदेश उदयावली में अविष्ट है, वे उत्कर्षण से क्षीण स्थितिक है। किन्तु 
जो कर्म प्रदेशाग उदयावली से बाहिर भी श्रवस्थित है वे भी श्रपकषण से क्षीण स्थितिक होते है। इसका 
निर्दर्शन इस प्रकार है। सूत्र न॑ ७-८५। 

एक समय अधिक उदयावली के श्रन्तिम समय में जो स्थित, अवस्थित है उस स्थिति के जो 
प्रदेशाग्र है वे यहाँ पर आादिष्ट श्रर्थात विवक्षित है। उस कर्म प्रदेशाग्र की यदि बन्धने के समय से लेकर 
एक समयाधिक आवली से कर्म स्थिति व्यतीत हुईं है, तो उस कमे प्रदेशाग्र का उत्कषँश नही किया जा 
सकता है। उस ही कर्म प्रदेशाग्र की यदि दो समय से अ्रधिक श्रावली से कम स्थिति व्यतीत हुई, तो वह 
भी उत्कपंण क्षीण स्थितिक है। भ्र्थात उस कर्म प्रदेशाग्न का भी उत्करषण नही किया जा सकता है।इस 
प्रकार एक एक समय बढाते हुए यदि जघन्य श्राबाधा से कम कर्म स्थिति व्यतीत हुई है वो वह कर्म 
प्रदेशाग्र भी उत्कर्षण से क्षीण स्थितिक हैं। 'भ्र्थात उसका भी उत्कर्षण नहीं किया जा सकता है। 
सूत्र नम्बर ६-१२ । र 

समयोत्तर उदयावली मे भ्र्थात्‌ एक समय भ्रधिक उदयावली के अभ्रन्तिम समयमे जो स्थिति भ्रवस्थित 

है, उस स्थिति के जो प्रदेशाग्र है उस प्रदेशाग् की यदि समयाधिक जघन्य आवाघा से कम कर्म स्थिति बीत 
चुकी है, तो जघन्य आबाधा प्रमाण, प्रदेशाग्र का, उत्कर्षण किया जा सकता है, और उसे उपरिम, अ्रनन्तर 
एक स्थिति मे निषिक्त किया जा सकता है। यदि उस कर्म प्रदेशाभ्र की दो समय आबाघा से कम कर्म स्थिति 
बोत चुकी है, अथवा तीन समय भअ्रधिक श्राबाधा से कम कर्म स्थिति बीत चुकी है, इस प्रकार समयोत्तर 
वृद्धि के क्रम से आगे जाकर वर्ण से या वर्ण पृथवत्व से या सागरोपम से या सागरोपम पृथवत्व से कम कर्म 
स्थिति व्यतिक्रान्त हो चुकी है, तो वह सर्व कर्म प्रदेशाग्र उत्कषंण से श्रक्षीण स्थितिक है, श्र्थात उनका 
उत्कषंण किया जा सकता है। श्रौर श्रनन्‍्तर उपरिम स्थिति मे उसे निषिक्त भी किया जा सकता है। चृूर्णि 
सूत्र नम्बर १३-१४। 

जो पूर्व में आादिष्ट अर्थात विवक्षित समयाधिक उदयावली की अन्तिम स्थिति है उसही स्थितिके 
प्रदेशाग्र का बन्धने के समय से यदि एक समय अतिक्रान्त हुआ है तो वह भ्रवस्तु है, भर्थात उसके प्रदेशाग्र 
इस विवक्षित स्थिति मे नही है। यदि दो समय बन्ध काल से व्यतीत हुए है तो वह भी भ्रवस्तु है। इस 
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प्रकार निरन्तर आगे जाकर यदि वन्ध काल से एक आवली व्यतीत हुई है, तो वह भी भअ्रवस्तु है। इस 
प्रकार निरन्तर आगे जाकर यदि बन्ध काल से एक आवली व्यतीत हुईं है तो वह भी अवस्तु है। अर्थात्‌ 
तत्ममाण कर्म प्रदेशाग्रो का उत्कषण नही किया जा सकता है। यदि उसी विवक्षित स्थिति के प्रदेगाग्र की 
वन्ध काल से आगे समयाधिक प्रावली व्यतीत हुई है, तो वह आदेश होगी, श्र्थात्‌ उसके कम प्रदेजाग्रो का 
विवक्षित स्थिति में वस्तु रूप से अवस्थित होना सम्भव है। यद्दि वह प्रदेशाग्र कर्म स्थिति पमाश है तो 
उनका उत्कर्पण नही किया जा सकता है। भौर यदि समयाधिक आवली से कम कर्म स्थिति प्रमाण है तो 
उनका उत्कर्पण किया जा सकता है। जो समयाधिक उदयावली है उसकी स्थिति के कर्म प्रदेजाग्र के भी ये 
सब सम्पुर्णा विकल्प जानना चाहिए। उस प्रकार त्रिसमयाधिक चतुःसमयाधिक से लगाकर एक आ्रावली से 
कम आवाघा काल तक ये सर्वे विकल्प जानना चाहिए । सूत्र नम्बर १५-२० । 


शंका--एक समय क्रम श्रावली से हीन झावाघा की इस मध्यवर्ती स्थिति मे जो कर्म॑ प्रदेशाग्र है 
उसके कितने विकल्प हैं ? सूत्र नम्बर २१। 


समाधान--जिस प्रदेशात्र की समयाधिक आवली से कम कम स्थिति बीत चुकी है वह प्रदेश्ाग्र 
भी इस स्थिति मे नही है। जिस प्रदेशात्र की दो समय भ्रधिक आवली से हीन कर्म स्थिति बीत चुकी 
है वह प्रदेशात्र भी नहीं है। इस प्रकार एक-एक समय भ्रधिक के क्रम से श्रागे जाकर जितनी 
यह स्थिति है, उससे हीन कर्म स्थिति जिस प्रदेशाग्र की बीत चुकी है उत्तका प्रदेशाग्र इस स्थिति 
में होना सम्भव है । किन्तु वह उत्कर्पण से क्षीण स्थितिक है। इस स्थिति को श्रादि करके जघन्य आबाधा 
तक इस मध्यवर्ती स्थिति से हीन कम स्थिति जिस प्रदेशाग् की बीत चुकी है उस प्रदेशाग्र का भी इस 
स्थिति मे होना सम्भव है। यह सर्व कर्म प्रदेशाग्र उत्कषंण से क्षीण स्थितिक है। एक समय आाबाघा से 
हीन कम स्थिति जिस प्रदेशाग्र की वीत चुकी है उस प्रदेशाग्र का भी इस स्थिति में होना सम्भव है। वह 
प्रदेशाग्र भी उत्कपंण से क्षीण स्थितिक है। उससे परवर्ती प्रदेशाग्र श्रक्षीण स्थितिक जानना चाहिए। इस 
प्रकार एक समय कम आवली से हीन जो आवाधा है उसकी स्थिति के विकल्प समाप्त हुए। बूत्र नं० २२- 
रद पृष्ठ २१४-२१७ कप्राय पाहुड सुत्त । 

इस स्थिति के वस्तु विकल्प इतने ही होते है। किन्तु अवस्तु विकल्प एक रूप से श्रधिक होते है। 
यह क्रम समयोतर जघन्य आवाघा तक जानना चाहिए । दो समय श्रधिक जघन्य आवाधा से लेकर ऊपर 
उत्कर्प॑ण से प्रदेगाग्र क्षीण्॒ स्थितिक नही है। इस प्रकार उत्कपंण से क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र का श्रर्थपद 
समाप्त हुआ | सूत्र नम्वर ४४-४७। | 

श्रब इससे आगे संक्रमण से क्षीणु स्थितिक को कहेगे । जो कम प्रदेशाग्र उदयावली मे प्रविष्ट है 
वह संक्रमण से क्षीण स्थितिक है, भ्र्थात्‌ संक्रमण से श्रप्नायोग्य है। किन्तु जो प्रदेशाग्र 'उदयावली के 
बाहर स्थित है भर जिनकी बन्धावली बीत चुकी है वे सक्रमण से भ्रक्षीण स्थितिक है। श्रर्थात्‌ सक्रमण 
होने योग्य है। इसके अतिरिक्त श्रन्य कोई विकल्प यहाँ सम्भव नही है। सूत्र नम्बर ४८-४६ | 


श्रव उदय से क्षीरा स्थितिक को कहेगे । जो कर्म प्रदेशाग्र उदीर्ण है श्र्थात्‌ु उदय मे आकर फल 
को देकर तत्काल गल रहा है वह उदय से क्षीणा स्थितिक है। इसके अ्रतिरिक्त भ्रन्‍्य समस्त स्थितियों के 
प्रदेशाग्र उदय से भ्रक्षीण स्थितिक है । श्रर्थात्‌ उदय के योग्य वह जानना चाहिए। यहाँ पर और अन्य 
विकल्प सम्भव नही है। चुरित सूत्र नम्बर ५०-५१ कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ नम्बर २१६। 


इंध० ] [ श्री जिनांगम 
क्षीण स्थितिक श्रक्षीण स्थितिक के स्थामी-- 


शंका- अ्रपकर्पण की श्रपेक्षा मिथ्यात्व का उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र किसके होता है? 
सूच नम्बर ५४। 


समाधान--ग्रुशित कर्माशिक और सब॑ लघु काल से दर्शन मोहनीय के क्षपण करने वाले जीव 
के होता है जिसने कि संक्रमण किये जाने योग्य मिथ्यात्व के अन्तिम स्थिति काणएडक का सम्यस्मिथ्यात्व 
प्रकृति मे सक्रमरा कर दिया है और जिसके एक समय कम आ्रवली शेप रही है उसके मिथ्यात्व का 
ग्रपकर्षण से उत्कृष्ट क्षीणा स्थितिक प्रदेशात्र होता है। उस ही जीव के उत्कषरा और संक्रमण से भी 
मिथ्यात्व का उत्क्ृष्ठ क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूत्र नम्बर ५५-५६। 

शंका- उदय की अपेक्षा भिथ्यात्व का उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र किसके होता है? सूत्र 
नम्बर ५७) 

समाधान--जो गुरितत कर्माशिक जीव, संयमा-संयम गुण श्रेणी और संयम गुर श्रेणी 
इन दोनो ही गुण श्रे ियो को करके मिथ्यात्व को प्राप्त हुआ उस प्रथम समयवर्ती मिथ्यादृष्टि के जिस 
समय के दोनो ही गुण श्रे णो शीर्षक एकीश्व्‌त होकर उदय को प्राप्त होता है उस समय मिथ्यात्व का 
उदय से उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेश्ाग्र होता है। सूत्र नम्बर ५८ | 

शंका--सम्यक्त्व प्रकृति का अपकर्षण, उत्कष॑ण, संक्रमण और उदय की श्रपेक्षा क्षीणः स्थितिक 
प्रदेशात किसके होता है ? सूत्र नम्बर ५९। 

समाधान--जिस ग्रुणित कर्माशिक जीव ने सर्व लघु काल के द्वारा दर्शन मोहनीय कर्म का 
क्षपण करना प्रारम्भ किया | और श्रपूव॑ करण, अनुब्ृति करण परिणामों के द्वारा अनेक स्थिति कारडक 
और अनुमाग काएडको को घात कर मिथ्यात्व के दृव्य को सम्यम्मिथ्यात्व मे सक्रान्त किया | पुनः पल्योपम 
के असख्यातवे भाग मात्र अन्तिम स्थिति काएडक को चरम फाली स्वरूप से सम्यवत्व प्रकृति में संक्रान्त 
किया और सम्यक्त्व प्रकृति के भी पल्योपम संख्येय भागी तात्कालिक स्थिति काणएडक से भ्रष्ट वर्ष प्रमाण 
सत्‌ कर्म को करके और उसमे संक्रान्त करके फिर भी संख्यात सहर्न स्थिति कारंडक के द्वारा सम्यक्त्व 
प्रकृति की स्थिति को अत्यल्प करके जो कृत्य-कृत्य वेदक होकर अवस्थित है, उसके अधः स्थिति से गलता 
हुआ सम्यवत्व प्रकृति का प्रदेशाय जिस समय क्रम से उदयावली में प्रवेश करता हुआ निरवशेष रूप से 
प्रविष्ट हो जाता है उस समय उक्त जीव के अपकर्षण से, उत्कपैण से और संक्रमण से सम्यक्त्व प्रकृति का 
उत्कृष्ट क्षीण स्थिति भ्रदेशाग्र होता है। उस ही चरम' समयवर्ती श्रक्षीण॒ दर्शन मोही जीव के जो दहांन 
मोहनीय कर्म का सर्वोदियान्त्य प्रदेशाग्र है वह सम्यक्त्व प्रकृति का उदय से उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र 
है। सूत्र नम्बर ६०-६१ 


विशेषार्थ-सवब उदयों के अन्त मे उदय होने वाले कर्म प्रदेशात्न को सर्वोदियान्त्य प्रदेशाग्र 
कहते हैं ! * 

शंका--सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति का भ्रपकर्षण से, उत्कषंण से और संक्रमण से उत्कृष्ट क्षीण 
स्थितिक प्रदेशाग्र किसके होता है ? सूत्र नम्बर ६२ 


समाधान--जिस गुरितत क्र्माशिक जीव ने सब॑ लघु काल से दर्शन मोहनीय को क्षपण करते 
हुए सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति के संक्रम्ममाण भ्रन्तिम स्थिति काएडक को संक्रान्त कर दिया और उदय समय 


श्री जिनागम [ ३८१ 
को छोड़कर उदयावली को परि पूर्ण कर दिया, उसके सम्यस्मिथ्यात्व प्रकृति का अपकषंरण से, उत्कषेणश से 
झौर संक्रमण से उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूत्र नम्बर ६३ 

शंका - सम्यस्मिथ्यात्व प्रकृति का उदय से उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र किसके होता है? 
सूत्र न० ६४ 

समाधान--जो ग्रुशित कर्माशिक जीव, सयमासंयम भर सयम गुण श्रेणी को करके, उस 
समय सम्यग्मिथ्यात्व को प्राप्त हुआ जबकि प्रथम समयवर्ती सम्यग्मिथ्यादृष्टि जीव के गुण श्रेणी शीषक 


उदय को प्राप्त हुए, उस समय उस प्रथम समयवर्ती, सम्यग्मिथ्यादृष्टि जीव के सम्यग्मिथ्यात्व का उदय से 
उत्कृष्ट क्षीण॒ स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूत्र नम्बर ६५ 


शंका--अनन्तानुबन्धी चारो कषायो का अपकर्प॑ण आदि तीनो की अपेक्षा उत्कृष्ट क्षण स्थितिक 
प्रदेशाग्र किसके होता है ? सूत्र न० ६६ 

समाधान--जिस गुणित कर्माशिक जीव ने श्रविनष्ट संयमासंयम और संयम गुरण॒स्थान के द्वारा 
भ्रनन्तानुवन्धी कपाय का विसयोजन आरम्भ किया और उनके सक्रम्यमाण अन्तिम स्थिति काशडको 
अप्रत्यास्पानादि कषायो मे संक्रान्त किया, उससमय उस जीव के अनन्तानुबन्धी कषाय का अपकर्षण आदि 
तीनो की श्रपेक्षा उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूत्र नं० ६७ 


शंका--उदय की अपेक्षा अनन्तानुवन्धी कषाय का उत्कृष्ठ क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र किसको 
होता है ? सूच नं० ६८ 

समाधान--जो संयमासंयम भौर संयम गुण श्रे णी को करके मिथ्यात्व को प्राप्त हुआ । उस 
समयवर्ती मिथ्यादृष्टि के जिस दोनो गुणा श्रे णी शीपंक उदय को प्राप्त हुए, उस समय उस प्रथम समयवर्ती 


मिथ्याटृष्टि के उदय की श्रपेक्षा अ्रनन्तानुबन्धी कषाय का उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र होता है । 
सूत्र नम्बर ६६ 


शंकां--श्राठो कषायों का श्रपकर्पणादि तीनो की श्रपेक्षा उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र किसको 
होता है ? सूत्र नं० ७० डे 

समाधान--जो ग्रुणित कर्माशिक जीव कपायो की क्षपणा के लिये उद्यत हुमा, वह जिस -समय 
श्राठों कपायो के संक्रम्यमान श्रन्तिम स्थिति काएडक को सक्रान्त कर लेता है, उस समय झाठो कषायो का 
अ्रपकर्पंणादि तीनो की अपेक्षा उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूत्र नं० ७१ दे 

शंका--उदय की अ्रपेक्षा ्राठों कषायो का उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र किसके होता है? 

सूत्र न० ७२ 

मु समाधान--जो ग्रुणित कर्माशिक जीक संयमासंयम गुण श्रे णी संयम गुण श्रेणी भौर दर्शन 
क्षपणा सम्बन्धी गुणा श्रे णी इन तीनो ग्रुण॒श्रे रियो को करके असयम को प्राप्त हुआ। उस प्रथम समय- 
चर्ती असंयत के जिस समय मे गुण श्रे णी शोर्णक उदय को प्राप्त हुए उस समय उस अ्रसंयत के उदय की 
भ्रपेक्षा श्राठों कषायो का उत्कृष्ट क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूत्र न० ७३ 

धंकां-संज्वलन ऋरेध का श्रपकर्णणादि तीनो की भपेक्षा उत्कृष्ट,क्षीण स्थितिक प्रदेशात्र किसके 
होता हैं ? सूत्र नं० ७४ 

समाधान--जो गुरियित कर्माशिक जीव संज्वलन क्रोध को क्षपण करते हुए क्रोध के अन्तिम 


इेपर ] [ श्री जिनागम 


स्थित्ति कारडक के अन्तिम समय मे असंक्षोम कषाय से भ्रवस्थित है अर्थात्‌ किसी का भी संक्रमण नहीं 
कर रहा हैं उस समय उसके संज्वलन क्रोध का अ्पकर्णणादि तीनो को अपेक्षा उत्कृष्ट -क्षीण स्थितिक 
प्रदेशाग्न होता हैं। चूरिं सूच न० ७५ कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ २२०-२२२ 


क्षीण स्थितक प्रदेशात के जघन्य स्वामित्व का स्वरूप | 


शंका--मभिथ्यात्व का अपकर्षण, उत्कर्षण और संक्रमण की ग्रयेज्ञा जबस्य क्षीण ध्थितिक 
प्रदेशाग्र किसके होती है ? सूत्र न० ६६। 

ससाधान--जो दर्शन मोहनीय कर्म का उपशमन करने वाला उपश्म्त सम्यरदृष्टि जं व उपशम 
सम्यक्त्व के काल मे, छह झ्रावलियों के शेष रहने पर सासादन गुणस्थान को प्राप्त हुआ, और वहाँ 
अनन्तानुबन्धी के तीन्र उदय से प्रति समय अनन्त गणित संक्लेश की वृद्धि के साथ सासादन ग्रुणस्थान का 
काल समाप्त करके मिथ्यात्व गुशस्थान को प्रात हुआ। उस प्रथम समयवर्त्ती मिथ्याद्ृष्टि के अपकर्पण, 
उत्कपंण और सक्रमण की अपेक्षा मिथ्यात्व का जघन्य क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूच न० १००॥ 
उसी उपयुक्त जीव के जब मिथ्यात्व ग्रुणस्थान मे प्रवेश करने के परचात एक आवली काल बीत जाता है 


तब उस झावलिक मिथ्यादृष्टि के उदय की अपेक्षा मिथ्यात्व का जधन्य क्षीण स्थितिक प्रदेशाप्र होता है। 
सूत्र नम्बर १०१। 


शंका--सम्यक्त्व प्रकृति का भ्रपकर्षंणादि तीनों की अपेक्षा क्षीण स्थितिक प्रदेशाम किसको होता 
है ? सुत्र नस्बर १०२। 

समाधान--उपशम सम्यक्त्व को पीछा किया है जिसने, ऐसे अर्थात्‌ उपशम सम्यकत्व के परंचात 
वेदक सम्यकत्व को भ्रहण करने वाले, ऐसे प्रथम समय्रवर्ती वेदक सम्यग्दृष्टि के अपकर्षण से, उत्कषंण से, 
और संक्रमण से, सम्यक्त्व प्रकृति का जघन्य क्षीण स्थितिक प्रदेशात्र होता है। जिसे एक आवली काल 
वेदक सम्यवत्व को घारण किए हुए होगया है, ऐसी उसी वेदक सम्यग्हृष्टि जीव के उदय की भ्रपेक्षा 
सम्यवत्व प्रकृति का जघन्य क्षीण स्थितिक प्रदेज्ञाग्र होता है। सूत्र न॑० १०३-१०४। 

इसी प्रकार सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति के अपकर्षणादि चारों की श्रपेक्षा से क्षीण्॒ स्थितिक प्रदेशाग्र 
का जघन्य स्वामित्व जानना । केवल इतनी विशेषता है. कि प्रथम समयवर्ती सम्यग्मिथ्यादिष्ट के भ्रपः 
कर्षणादि तीनों की अपेक्षा जघन्य स्वामित्व होता है। श्रौर एक आवली बिता देने वाले सम्यस्मिथ्याहृष्टि 
के उदय की अपेक्षा जधन्य स्वामित्व होता है। सूत्र न॑ं० १०५-१०६। 

शंका--आराठ मध्यम कषाय चार संज्वलन, पुरुष वेद, हास्य, रति, भय और जुगुप्सा का श्रपकषण 
उत्कषैण और संक्रमण की अपेक्षा क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र किसके होता है ? सूत्र न० १०७ । 

समाधान--जो उपशान्त कषाय दीतराग, छदुमस्थ संयत' मरकर देव हुआ्ला उस प्रथम समयवर्ती 
देव के भ्रपकर्षण, उत्कपंण और संक्रमण की अपेक्षा उपयुक्त प्रकृतियों का जघन्य क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र 
होता है। उसी देव के जब उत्पन्न होने के अनन्तर एक आवली काल बीत जाता है, तब उसके उदय की 
भपेक्षा उन्ही प्रकृतियों के क्षीण स्थितिक प्रदेशाग्र का जघन्य स्वामित्व होता है । सूत्र न॑० १०८-१०६। 

का - जब अनन्तानुबन्धी कषायो का भ्रपकर्पण, उत्कष॑ण और संक्रमण की अपेक्षा जघन्यु 

क्षीणा स्थितिक प्रदेशाग्र किसके होता है ? सुत्र नम्बर ११०। 

समाधान--जिसने सूक्ष्म निगोदया जीवो मे कर्म स्थितिक काले प्रमाण रहकर भर वहाँ से 
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निकल करके संयमा सयम और संयम को बहुत वार प्राप्त किया तथा चार बार कषायो का उपह्यमन कर 
तदनन्तर अनस्तानुवन्धी का विसयोजन कर और पुन' भ्रन्तुम हुते के पश्चात हो उसका सयोजन किया 
तदनन्तर दो बार छयासठ सागरोपम काल तक सम्यवत्व को परिपालन कर पुन मिथ्यात्व को प्राप्त हुआ, 
उस प्रथम समयवर्ती मिथ्याद्ृष्टि के भ्रनन्तानुवन्धी कषायो को भ्रपकर्पणादि तीनो की अपेक्षा जघन्य क्षीण 
स्थितिक प्रदक्षात्र होता है। उसही जीव के मिथ्यादृष्ठि होने के एक आवली काल के अन्तिम समय मे 
अ्रनन्तानुवन्धी कषायो का उदय की अपेक्षा जघन्य स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूच्र न० १११-११३ कषाय 
पाहुड सुत्त पृष्ठ २२६-२२८५। ४ 
प्रदेशाग् का मेद--- ॥ 

समुत्कीतंना की भ्रपेक्षा चार प्रकार प्रदेशाग्र होता है। (१) उत्कृष्ट स्थिति प्राप्तक (२) निषेक 
स्थिति प्राप्तक (३) यथा निपेक प्राप्तक (४) उदय स्थिति प्राप्तक । चुशि सूत्र नम्बर ९३ स्थिति भ्रधिकार | 

शंका--उत्ह्ृष्ट स्थिति प्राप्तक नाम किसका है ? सुत्र नम्बर ४। द् 

समाधान--जो कम प्रदेशाग्र बन्‍्ध समय से लेकर कर्म स्थिति प्रमाण काल तक सत्ता मे रहकर 
अ्रपनी कर्म स्थिति के श्रन्तिम समय में उदय में दिखाई देता है अर्थात्‌ उदय को प्राप्त होता है उसे उत्कृष्ढ 
स्थिति प्रातक कहते है । सूत्र नम्बर ५ | 

शंका--निपेक स्थिति प्राप्तक नामे किसका है ? सूत्र नम्बर ६। 

समाधान--जो कम प्रदेशाग्र वन्‍्धन के समय मे ही जिस स्थिति मे निषिक्त कर दिए गये अथवा 
श्रपवर्तित कर दिये गये वे उसी स्थिति मे होकुर यदि उदय मैं दिखाई देते है तो उन्हे निषेक स्थिति प्राप्तक 
कहते हैं । सूत्र नम्बर ७। 

शंका--यथा निपेक स्थिति प्राप्तक किसे कहते है। सूत्र नम्बर ८ । 

,... समाधान--जो कर्म प्रदेशाग्र वन्ध के समय जिस स्थिति मे निषिक्त कर दिये गये व अपवर्तना 
उच्व॑ततना को प्राप्त न होकर सत्ता मे तदवस्थ रहते हुए यथा क्रम से उस ही स्थिति में होकर उदय मे 
दिखाई दे उसे यथा निपेक स्थिति प्राप्तक कहते है । सूत्र न० ६ | ' 

शका--उदय स्थिति प्राप्तक किसे कहते है ? सून्न न० १०। 
समाधान--जो कम प्रदेशाग्न बन्ध के भ्रनन्तर जहाँ कही भी जिस किसी स्थिति में होकर उदय 
कौ प्राप्त होता है उसे उदय स्थिति प्राप्तक कहते है। चूर्णि सूत्र नम्बर ११ पाहुड सुत्त पृष्ठ २३१-२३६ | 


निपेक स्थिति तथा उदय स्थिति का जधल्य स्वरूप | 
शंका--मिथ्यात्व का जघन्य निषेक स्थिति प्राप्त और जघन्य उदय स्थिति प्राप्त प्रदेशाग्र किसके 
होता है ? सूच नम्बर ६६ | 


समाघान--उपणम सम्यवत्व के पीछे भ्राए हुए भौर तठायोग्य उत्कृष्ट संब्लेश से युक्त ऐसे प्रथम 
समयवर्ती मिथ्यादष्टि के मिथ्यात्व का जघन्य निषेक स्थिति प्राप्त भर जघन्य उदय स्थिति प्राप्त प्रदेशाग्र 
होता है। सूत्र नम्बर ७०॥ 

शंका--मिथ्यात्व का जघन्य यथा निषेक स्थितिक प्रदेशाग्र होता है। सूत्र नम्बर ७१॥। 

समाधान--जो जीव जघन्य एकेन्द्रिय स्थिति सत्कर्म के साथ त्रसो में उत्पन्न हुमा और भ्रन्त- 
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मु हुतं से सम्यवत्व को प्राप्त हुआ । पुनः दो वार छयासठ सागरोपम काल तक सम्यवत्व परिपालन कर 
मिथ्यात्व को प्राप्त हुआ | उसके योग्य मिथ्यात्व की जितनी उत्कृष्ट आबाघा है उतने समय तक मिथ्या- 
दृष्टि रहने वाले उसी जीव के मिथ्यात्व का जघन्य तथा निषेक स्थिति को प्राप्त प्रदेशाग्र होता है। 
सूत्र नम्बर ७२। * 

जिस जीव के मिथ्यात्व का यथा निषेक रचा है उसी ही जीव के सम्यक्त्व प्रकृति का भी यथा 
निषेक कहना चाहिए । विशेषता केवल यह है कि उस सम्यक्त्व प्रकृति के उत्कृष्ट काल मे अभ्रन्तिम समय मे 
वर्तमान उस चरम समयवर्ती सम्यग्टृष्टि जीव के सम्यकत्व प्रकृति का जघन्य तथा निषेक स्थिति को प्राप्त 
प्रदेशाग्र होता है। सूत्र नम्बर ७४। बह 


शंका-सम्यक्‍्त्व प्रकृति का तिपेक से और उदय जघन्य से स्थिति प्राप्त प्रदेशाग्र. किसके होता 
है। सूत्र नम्बर ७४। | 


समाधान--उपशम सम्यक्त्व को पीछे करके झाए हुए तथा तत्प्रायोग्य उत्कृष्ट संक्‍्लेश से 
युक्त ऐसे प्रथम समग्रवर्ती वेदक सम्यर्टृष्टि के सम्यकत्व प्रकृति का निषेक से और उदय से जधन्य स्थिति 
को प्राप्त प्रदेशाग्र होता है। सूत्र नम्बर ७५। 


जिस प्रकार से सम्यक्त्व प्रकृति के जघन्य यथा निषेक की प्ररूपणा की उस ही प्रहूपणा से 
सम्थर्मिथ्यात्व की प्रर्पणा भी को हुई समझना चाहिए। उससे यहाँ पर केवल इतना भेद है कि उत्कृष्ट 
सम्यस्मिथ्यात्व काल के चरम समय मे सम्यग्मिथ्यात्व का जघन्य यथा निषेक स्थिति प्राप्त प्रदेशाग्र होता है। 
सुत्र नम्बर ७६। 


शका--सम्थग्मिथ्यात्व का निषेक से और उदय से जघन्य स्थिति प्राप्त प्रदेशाग्र किसके होता है ? 
सूत्र नम्बर ७७। 


समाधान--उपशम सम्यक्त्व से पीछे भ्राए हुए तथा तत्मायोग्य उत्कृष्ट मक्लेश को प्राप्त ऐसे 
प्रथम समयवर्ती सम्यग्मिथ्यादृष्टि जीव के सम्यग्मिथ्यात्व का निषेक से और उदय से जप॑न्य स्थिति को 
प्राप्त प्रदेशाग् होता है। सूच नम्बर ७७। 


शक्रा-अनन्तानुबन्धी चारो कषायो का निषेक से और यथा निषेक से जघन्य स्थिति प्राप्त 
प्रदेशाग्न किसके होते है ? सूत्र नम्बर ७८।- 


समाधान--जो जीव जघन्य एकेन्द्रिय स्थिति सत्कमें से साथ पंचेन्द्रियों में उत्पन्न हुआ और 
भ्रत्तमु हृत॑ के द्वारा सम्यकत्व को प्राप्त हुआ । पुनः अनन्तानुबन्धी कषायो का विसंयोजन करके गिरा और 
सब॑ लघु से भ्रनन्तानुबन्धी कषायो का पुनः सयोजन किया । पुन. अति लघु भ्रन्तमु ह॒ते से सम्यक्त्व को प्राप्त 
हुआ। मिथ्यात्त को प्राप्त होने के एक आवली काल के पश्चात्‌ उस मिथ्याहृष्टि जीव के अनान्तानुवन्धी 
कषायो का निषेक से और यथा निषेक से जधन्य स्थिति को प्राप्त प्रदेशाग्र होता है। सूत्र नम्बर ८० ! 

शंका-अनन्तानुबन्धी कषायो का जघन्य उदय स्थिति को प्राप्त प्रदेशाग्न किसको होता है। सूत्र 
नम्बर ८५१। 

समाधान--जो जीव जघन्य एकेन्द्रिय सत्कर्म के साथ त्रसों मे उलन्न हुआ। वहाँ पर सयमा 
संयम और सयम को बहुत बार प्राप्त करके तथा चार बार कपायो को भी उपशम करके एकेन्द्रियो में 
चला गया । वहाँ पर असख्यात वर्ष तक रह कर उपशामक समय प्रबद्धों के गल जाने पर पचेच्धियो मे 
. आया। अन्तमु हत॑ से अनन्तानुबन्धी कषाय का विसंयोजन करके पुनः सायरोपम काल तक सम्यक्त्व का 
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परिपालन किया, और श्रनन्तानुवन्धी के समय प्रबद्धों के गला दिया । तदनन्तर बह मिथ्यात्व को प्राप्त 
हुआ तब उस आवली प्रविष्ट मिथ्याद्ृष्टि के अनन्तानुबन्धी कषायो का जघन्य उदय स्थिति को प्राप्त 
प्रदेशाग्र होता है। चूशणि सूत्र नम्बर ८रे कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ २४२-२४४। 
बन्ध कितने प्रकार के हैं ! 

बन्ध दो प्रकार का है।(१) भ्रकर्म बन्‍्च (२) कम बन्च। अकर्म रूप से प्रवस्थिति का मैण वर्ग णात्रो 
का श्रात्मा के साथ सवंध होता अ्रकर्म बन्‍्च है। और विवक्षित कर्म॑ रूप से बन्धे हुए पुदुगल स्कन्धो का अन्य 
प्रकृति रूप से परिणमन होना कम बन्ध है जैसे असाता वेदनीय रूप से वन्धे हुए कर्म का साता वेदनीय रूप से 
परिणमन होना । इस प्रकार से संक्रमण भी वन्च के ही अ्रन्तग्गंत झाजाता है । कपाय पाहुड सूत्त पृष्ठ २४८ । 
मिथ्याल्वादि अक्ृति का स्वामी दथा कैसे संक्रमण होता है ! 

शंक्रा-मिथ्यात्व का सक्रमण करने वाला कौन जीव है ? सूत्र न॑० ३८। 

समाधान- नियम से सम्यर्टृष्टि है। संक्रमण के योग्य मिथ्यात्व की सत्ता वाले स्व वेदक 
सम्पस्दृष्टि मिथ्यात्व का सक्रमण करते है। तथा निरासान श्रर्थात श्राप्तादना या विराधना से रहित सभी 
उपणम सम्यरूृष्टि जीव भी भिथ्यात्र का सक्रमण करते है। सूत्र नं० ३९-४१ | 

/  शांका-सम्यक्तत्व प्रकृति का संक्रामक कौन जीव है ? सूत्र न० ४२। 

समाधान--सम्यवत्व प्रकरत की सत्ता रखते वाला मिथ्यादृष्टि जीव नियम से सम्यक्त्व प्रकृति 
का सक्रामक होता है! केवल ग्रावलो प्रत्रिष्ट सम्पक्त्व सतक्रमंक्र मिथ्यादष्टि जीव को छोड़ देना चाहिए, 
श्र्थात जिसके एक आवली काल प्रमाण ही सम्यकत्व प्रकृति की सत्ता शेष रह गई हो वह मिथ्याहृष्टि जीव 
सम्यवत्व प्रकृति संक्रमण नही करता । सूत्र नं० ४३-४४ । 

शंका --सम्यग्मिध्यात्व का सक्रामक कौन जीव है ? सूच नं० ४५। 

समाधान--सम्यग्मिथ्यात्व की उद्वेलना करने वाला मिथ्याहृष्टि जीव सम्यग्मिथ्यात्व का 
सक्रामक होता है। आसादना से रहित, उपञ्म सम्यग्द्ष्टि जीव भी सम्यग्‌ मिथ्यात्व का संक्रामक होता 
है। तथा प्रथम समग्र में सम्यग्‌ मिथ्यात्व की सत्ता वाले जीव को छोड़कर स्व वेदक सम्यस्ट्ृष्टि भी सम्यग्‌ 
मिथ्यात्व के संक्रामक होता है। सूत्र न० ४६-४८ । 

दर्शन मोहनीय कर्म, चारित्र मोहनीय कर्म मे सक्रमणा नही करता । चारित्र मोहनीय कर्म भी 
दर्शन मोहनीय कम में सक्रमणा नही करता है। चारित्र मोहनीय कम की जितनी कर्म प्रकृतिया बन्धतो है 
उन सत्र मे अनन्तानुबन्धी का स क्रमण होता है। इसी प्रकार सर्व चारित्र मोहनीय प्रकृृतिया भी अनन्तानु- 
बन्धी सक्रमण करती है । चारित्र मोहनीय की ये पचीसो ही प्रकृतियां किसी भी एक प्रकृति मे स क्रमण 
करती है। सूत्र न० ४६-५३ कंपाय पाहुड सूत्तपृष्ठ २५५-२५६। 


प्रकृति संक्रमण का अन्तर काल | 
शंका - मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व और सम्यक्‌ प्रकृति के संक्रमण का अन्चर काल कितना है? 
सूत्र न॑० ६७ । 
समाधान--इन तीनो प्रक्ृतियों के संक्रमण का जघन्य श्रन्तर काल अन्तमु हुत भौर उत्कृष्ट 
४६ 


इ्ण्६ ] [ श्री जिनागम 


अन्तर काल उपार्ध पुदुगल परिवर्तन है। केवल सम्यग्मिथ्यात्व के सक्रमण का जघन्य भ्रन्तरकाल एक समय 
होता है। सूच न० ६८-७० | 

शका-- अ्रनन्तानुबन्धी कषायो के सक्रमण का अन्तर काल कितना है ? सूत्र नं० ७१। 

समाधान--अनन्तानुबन्धी कपायो के संक्रमण का जधन्य अन्तर काल अन्तमु हुत॑ भौर उत्त्कष्ट 

अन्तर काल साधिक दो वार छयासठ सागरोपम हैं। सूत्र न० ७२-७३ | 

शका--चारित्र मोहनीय की शेष इक्कीस प्रकृतियों के सक्रमण का अन्तर काल कितना हैं ? 
यूज न० ७४ । 

समाधान--चारित्र मोहनीय की शेष इक्कीस प्रकृृतियों के संक्रमण का जघन्य_ भ्रल्तरकाल एक 
समय है और उत्कृष्ट अ्न्तरकाल अन्तमु ह॒तें है। सूत्र न॑ं० ७५-७६ कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ २५७। 
जघन्य स्थिति संक्रमण का स्वामित्व | 

शंका--मिथ्यात्व का जघन्य स्थिति संक्रम किसके होते हैं ? सूत्र नं० ५४। 

सम्राधान--मिथ्यात्व को क्षपण करने वाले जीव के श्रन्तिम स्थिति कारएडक के अन्तिम समय- 
वर्ती द्रव्य के सक्रमण करने पर उसके मिथ्यात्व का जघन्य स्थिति संक्रम होता है। सूत्र न॑० ५५। 

शंका--सम्यवत्व प्रकृति का जधन्य स्थिति सक्रम किसके होता है। सूत्र न॑० ५६। 

समाधान--एक समय अधिक झावली काल जिंसके दर्शन मोहनीय कम के क्षय होने मे अविद्विष्ट 
रहा है, ऐसे जीव के सम्यक्त्व प्रकृति का जधन्य स्थिति सक्रम होता है। सूत्र न॑० ५७। 

शंका--सम्यग्मिथ्यात्व का जघन्य स्थिति संक्रम किसके होता है। सूत्र नं० ५८। 

समाधान--सम्यग्मिथ्यात्व के अन्तिम स्थिति काएडक को चरम समय मे सक्रमण करने वाले 
जीव के सम्यग्मिथ्यात्व का जघन्य स्थिति संक्रमण होता है। सूत्र नं० ५६ | 

शंका “-भ्रनन्तानुबन्धी कषायो का जघन्य स्थिति सक्रमण किसके होता है ? सूत्र न० ६०। 

समाधान- अनन्तानुबन्धी की विसयोज॑ना करने वाले जीव के उन्ही कषायो की अन्तिम स्थिति 
काणडक के चरम समय मे सक्रमण करने पर अनन्तानुबन्धी कपायो का जघन्य स्थिति सक्रमण होता है। 
सूत्र नं० ६१। * 

शंका--अम्रत्यास्यानावरणादि आठ मध्यम कषायी का जघन्य स्थिति संक्रमण किसके होता है ? 
सूत्र नं० ६२। 

समाधान--उन्ही श्राठ मध्यम कपायों के श्रत्तिम स्थिति काएडक को चरम समय मे सक्रमण 
करने वाले क्षपक के उक्त आठों कषायों का जघन्य स्थिति सक्रमण होता है। सूत्र न॑० ६३। 

शंका--संज्वलन क्रोध का जघन्य स्थिति संक्रमण किसके होता है ? सूत्र नं० ६४। 

समाधान--सज्वलन क्रोध के उदय के साथ क्षपक श्रेरिए पर चढ़े हुए जीव के संज्वलन क्रोध के 
अन्तिम स्थिति बन्ध द्रव्य को चरम समय मे संक्रमण करने वाले क्षपक के संज्वलन क्रोध का जघन्य स्थिति 
सक्रमण होता है। सुत्र न॑ं० ६५। < 

इस प्रकार संज्वलन मान, माया और पुरुष वेद के जघन्य स्थिति संक्रमण का स्वामित्व जानना 
चाहिए। सूत्र नं० ६६। 
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- शंका- सज्वलन लोम का स्थिति संक्रमण किसके होता है ९ सूत्र नं० ६७। 

समाधान--एक समय अधिक आवली काल वाले सकपाय भ्रर्थात्‌ दशम ग्रुणस्यानवर्ती क्षपक 
जीव के सज्वलन लोभ का-जघन्य स्थिति सक्रमण होता है। सूत्र न॒० ६८। 

शंका--स्त्री वेद का जधन्य स्थिति सक्रमण किसके होता है ? सूत्र नं० ६६। 

समाधान--स्त्री वेद के उदय से श्रेरिण चढने वाले क्षपक के जब स्त्री वेद के अन्तिम स्थिति 
काएडक का सकमण होता है तब उसके स्त्री वेद का जघन्य स्थिति सक्रमण होता है । सूत्र न ७० । 

शंका--नपु सक वेद का जघन्य स्थिति सक्रमण किसके होता है ? सूत्र न० ७९। 

समाधान--नपु सक वेद के उदय के साथ श्रेरित चढने वाले क्षपक के जब नपुसक वेद का 
अन्तिम कारडक का संक्रमण होता है तव उस जीव के नपुसक वेद का जबन्य स्थिति सक्रमण होता है। 
सूत्र नं० ७२ कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ३२०-३२२२। 
झ्ुजाकार संक्रमण का स्त्रामी | 


अतीत समय मे जितनी स्थितियों का सक्रमण करता था उसमे इस वर्तमान समय मे अधिक 
स्थितियों का सक्रमण करना भुजाकार सक्रमणश है। अतीत समय में जितनी स्थितियों का संक्रमण करता 
था उससे इस वर्तमान समय मे कम स्थितिण्गे का संक्रमण करना यह अ्रल्पतर संक्रमण कहलाता है। 
जितनी स्थितियों का ग्रतीत समय मे संक्रमण करता था उतनी का ही वर्तमान समय मे संक्रमण है। 
प्रतीत समय मे किसी भी स्थिति का संक्रमण न करके वर्तमान समय मे संक्रमण करना अवक्तव्य संक्रमण 
है । यह भुजाकार संक्रमण का श्रर्थ पद है। 

शंका--मिथ्यात्व के भुजाकार संक्रमण अ्ल्पतर संक्रमण और अ्रवस्थित संक्रमण का करने 
वाला कौन जीव है ? सूत्र नम्बर १५१। 

समाधान--चारो गतियो मे से किसी भी एक गति का जीव उक्त सक्रमण का करने बाला होता 
है। सत्र नम्बर १५२! 

मिथ्यात्व का अवक्तत्य सक्रमण सम्भव नही इसलिए इसका सक्रामक भी कोई नही है। इसी 
प्रकार क्षेप प्रकृतियों के भुजाकार आदि सक्रमणो का स्वामित्व जानना चाहिए। विशेषता केवल यह है कि 
उन प्रकृतियो का अवक्तय लक्रमण होता है । सूत्र नम्बर १५३-१५४ कपाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ३२८। 


भुजाकार संक्रमणों के काल का वणन--- 


शक्रा--मिथ्यात्व के भुजाकार संक्रमण का कितना काल है? सूत्र नम्बर १५६। , 


समाधान--मिथ्यात्व के भुजाकार सक्रमण का जघन्य काल एक समय और उत्कृष्ट काल चार 
समय है। सूत्र नम्बर १५७-१५८। 


शंका--मिथ्यात्व के अल्पतर संक्रमण का कितना काल है। सूत्र नम्बर १५६। 


समाधान--मिथ्यात्व के श्रल्पतर सक्रमण का जघन्य काल एक समय और उत्कृष्ठ काल 
साधिक एकसो तिरेसठ सागरोपम है। सूत्र नम्बर १६०-१६१। 


शंका--मिथ्यात्व के अवस्थित सक्रमण का कितना काल है ? सूत्र नम्बर १६२। 
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समाधान--मिथ्यात्व के भ्रवस्थित संक्रमण का जघन्य काल एक समय और उत्कृष्ठ काल 
अन्तमु हू्ते है। सूत्र नम्बर १६३-१६४ | 

शंका--सम्यकत्व प्रकृति और सम्यस्मिथ्यात्व के भुजाकार भ्रवस्थित भर अवक्तव्य संक्रमण का 
कितना काल है ? सूत्र नं० १६५। 

समाधान-इनके संक्रमण का जघन्य व उत्कृष्ट काल एक समय है। सूच नं० १६६॥ 

शंका--सम्यक्त प्रकृति तथा सम्यस्मिथ्यात्व के अ्ल्पतर संक्रमण का कितना काल है? सूत्र 
न० १६५७। न 
के समाधान--इन दोनों प्रक्ृतियों के प्रल्पतर सक्रमण का जघन्य काल अन्तमु हतें भौर उत्कृष्ट 
काल कुछ अ्राधिक एकसो बत्तीस सामरोपम है। सूत्र न० १६८-१६६। _ 

शंका--शेप कर्मो का भ्ुजाकार सक्रमण का कितना काल है ? सूत्र न॑ं० १७० | 

समाधान--शेप कर्मो के मुजाकार संक्रमण का जवन्य काल एक समय और उत्कृष्ट काल 
उन्नीस समय है । सूत्र नं० १७१-१७२ कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ न० ३२६-३३० | 


अनुभाग सक्रमण्‌--- 


अनुभाग संक्रमण दो प्रकार का है। गुल प्रकृति अनुभाग संक्रमण, और उत्तर प्रकृति भ्रनुभाग 
संक्रमण । उनके विषय में यह श्रथं पद है- 

अपकर्षित भी अनुभाग संक्रमण होता है। उत्कषित भी भ्रनुभाग संक्रमण है भौरे अ्रन्य प्रकृति 
रूप से परिणत भी अनुभाग संक्रमण होता है। सुत्न नम्बर १-३ । 


विशेषाथ--अनुभाग नाम कर्मो के स्वकार्योत्पादन या फल प्रदान करने की शक्ति का नाम है। 
उसके संक्रमण अथांतु स्वभावान्तर करने को भ्रनुभाग संक्रमण कहते है। वह स्वभावान्तरांवाष्ति तीन 
प्रकार से की जा सकती है। फल देनें की शंक्ति को घटाकर, बढाकर या पर प्रकृति रूप से परिवर्तित कर | 
इनमे से कर्मो की भाठों मूल प्रकृतियों के भ्रनुभाग मे पर प्रकृति रूप संक्रमण नहीं होतां केवल अनुभाग 
शक्ति के घटाने रूप अ्रपकषंण संक्रमण भ्ौर बढ़ाने रूप उत्कषंण सक्रमण होता है। परन्तु उत्तर प्रह्म॑ंतयों 
में अपकर्षण संक्रमण, उत्कर्षण संक्रमण और पर प्रकृति संक्रमण ये तोनो ही होते हैं । पृष्ठ ३२४५ । 

शंका--मिथ्यात्व का जधन्य श्रनुभाग संक्रमण किंससे होते है । सूत्र न॑ं० ४७ । 

समाधान--सूक्ष्म निगोदिया लब्ध्यपर्याप्तक जीव के होता है। भ्रथवा हत समुत्पतिक कर्म से 
उपलक्षित जो कोई एकेन्द्रिय ग्रथवा ट्विन्द्रिय श्रथवा चिन्द्रिय अथवा चतुरिन्द्रिय अथवा पचिन्द्रिय जीव है 
वह मिथ्यात्व के जधघन्य अनुभाग संक्रमण के स्वामी हैं । सूत्र नम्बर ४८-४६ । 

विशेषाथे--सुक्ष्म निगोदिया लब्ध्यपर्याप्तक जीव के मिथ्यात्व के अनुभाग सत्व का जितना घात 
शक्‍य है उतना घात करके अ्रवस्थित जीव को हतसमुत्वनतिक कम से उपलक्षित कहते हैँ। मिथ्यात्व के इस 
प्रकार जधन्य अनुभाग सत्व से युक्त उक्त प्रकार को एंकेन्द्रिय जीव भी अनुभाग सक्रमण करता है अथवा 
उतने ही अनुभाग सत्व वाला द्विन्द्रिय से लेकर पंचेन्द्रिय तक का कोई जीव मिथ्यात्व का जपन्य झनुभाग 
संक्रमण कर सकता है। “अल 

इसी प्रकार भ्राठों मध्यम कषायों के जघन्य अनुभाग संक्रमण के स्वामित्व को जानना चाहिए। 
सुत्र नम्बर ५० | 


जिनागम ] [ ३८९ 


शंका--प्रम्यक्त्व प्रकृति का जघन्य अनुभाग संकमण कौन करता है ? सूत्र नम्बर ५१। 

समावान -जिसके दर्शन मोहनीय कर्म के क्षत्र करने मे एक समय अधिक ग्रावली काल अ्रवशिष्ट 
है, ऐसा जीव सम्यक्त्व प्रकृति के जघन्य अनुभाग का संक्रमण करता है। सूत्र नम्बर ५२। 

शंका सम्यम्मिथ्यात्व के जघन्य अनुभाग का संक्रामक कौन है | सूत्र न० ५३। 

समाधान--सम्यस्मिथ्यात्व के अन्तिम अनुभाग कारडक का सक्रमण करने वाला जीव 
सम्पग्मिथ्यात्व का जबन्य अनुभाग का संक्रामक होता है। सूच नम्बर ५४। 

शंका--प्रनन्तानुवन्धी चारो कषायो के जघन्य अनुभाग का सक्रामक कौन है ? सूत्र नंबर ५५। 

समाधान--अनन्तानुवन्धी की विसयोजना करके पुनः तत्पायोग्य विशुद्धि परिणाम के द्वारा उसे 
सग्रोजित करके अर्थात्‌ पुन. नवीन वन्‍्ब कर के एक श्रावली काल व्यतीत करने वाला जीव अनन्तानुबन्धी 
केपायो के जधन्य अनुमाग का संक्रामक होता है। सूत्र न॑० ५६। 

शंका--सज्वलन क्रोध के जधन्य अनुभाग का सक्रामक कौन है ? सूच् न० ५७। 

समाधान--क्रोध वेदक़ क्षपक्र का जो अन्तिम अ्रनुभाग बन्च है उसके अन्तिम समय का 
प्रनिर्लेपक जा जोब है अर्थात्‌ मान वेदक काल के दो समय कम दो आवलियो के भ्रन्तिम समय में वर्तमान 
जो जोव है वह सज्वलन क्रोध के जबन्य अनु भाग का सक्रामक होता है । सूच नं० ५८। 

इसी प्रकार संज्वलन मान, माया और पुरुष वेद के जबन्य भ्रनुभाग का सक्रमण का स्वामित्व 
जानना चाहिए। सूत्र न० ५६। 

“ शंका-संज्वलन लोभ का जघन्य अनुभाग का संक्रामक कौन है ? सूत्र न० ६०। 

समाधान--एक समय अ्रधिक आवली के अन्तिम समय मे वर्तमान सकपाय क्षपकर भर्थाद्‌ सूक्ष्म 
साम्पराय संगत सज्वलन लोभ के जघन्य अनुभाग का संक्रामक है। सूत्र नम्बर ६१ पृष्ठ ३१२-३५३ 
कपाय पाहुड सुक्त । 


प्रदेश संक्रमण का भेद--- 


मूल प्रकृतियो के प्रदेशों का संक्रमण नही होता । उत्तर प्रक्ृतियों के प्रदेशों का संक्रमण होता 
हैं। वह प्रदेश संक्रमण पांच प्रकार का है--(१) उद्दे लन संक्रमण (२) विध्यात संक्रमण (३) अघ' प्रवृत 
संक्रमण (४) ग्रुण संक्रमण (५) सर्व संक्रमण । सूच नम्बर १-११। 

उद्दे ल संक्रमण--अरचः प्रवृत आदि तोन करण परिणामो के बिना ही प्रकृतियी के परमाणुओ का 
भ्रन्य प्रकृति रूप परिणमित होना उद्देल सक्रमण कहलाता है। जैसे सम्यक्त्व मिथ्यात्व तथा सम्यग्मिथ्यात्व 
का मिथ्यात्व रूप परिणमन कर जाना। 


* विध्यात सक्रमण--जिन कर्मों का भरुरा प्रत्यय या भव प्रत्यय से जहाँ पर बन्ध नहीं होता वहाँ 
पर उन कर्मो का जो प्रदेश सक्रमणा होता है उसे विध्यात संक्रमण कहते हैं । जैसे मिथ्यात्व श्रादि सोलह 
प्रकृतियों का मिथ्यात्व के निमित्त से बन्ध होता है भागे नही होता है। भ्रतएवं वहाँ पर उक्त प्रकृतियों का 
जो प्रदेश, सत्व है उसका जो पर प्रकृतियो मे सक्रमण होते है उसे भ्रागम मे विध्यात संक्रमण कहा है। 
जिन प्रकृतियों का मिथ्यात्व श्रादि गुणस्थानो मे बन्ध सम्भव है फिर भी जो भव प्रत्यय से अर्थात्‌ नारक 
देवादि पर्याय विद्येप के निमित्त से वहाँ पर नही बंधती है उनका उन गुरास्थानो भे भव भ्रत्यय से अबन्ध 
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कहलाता है। जैसे मिथ्यात्व गुरास्थान मे एकेन्द्रिय जाति, स्थावर, सुक्ष्म, साधारण श्रादि प्रकृतियो 
का बन्ध सामान्यतः होता है, परन्तु, नारकियों के.नारक भव में उनका बन्ध नही होता, क्योकि, वे मर 
कर एकेन्द्रियादि मे उत्पन्न ही नही होते । अ्रत. नारक भव मे एकेन्द्रियादि प्रकृतियों का बन्ध नही है। ग्रत. 
वहाँ पर जो उनके प्रदेशों का संक्रमण पर प्रकृतियों मे होता रहता है उसे भी विध्यात संक्रमंरा कहते हैं। 

अध. प्रवृत संक्रमरा--सभी ससारी जीवों के ध्रुव बन्धनी प्रकृतियों के बन्ध होने पर तथास्व- 
: स्वभाव बन्धयोग्य परावर्तमान प्रकृतियो के बन्ध या अबन्ध की दणा मे जो स्वभावतः प्रकृतियो के प्रदेशों का 
पर प्रकृति रूप संक्रमणा होता रहता है उसे अधः प्रवृत सक्रमरा कहते हैं। जैसे जिस गुणस्थान मे चारित्र 
मोहनीय की जितनी प्रकृतियों का बन्ध होता है उन बध्यमान प्रकृतियों मे चारित्र मोहनीय' की जितनी 
सत्व प्रकृतियाँ हैं उनके प्रदेशों का जो प्रदेश संक्रमरा होता हैं वह श्रधः प्रवृत संक्रमण है। 

ग्रुण संकमणु--अपूर्व करणादि परिणाम विश्येषों का निमित्त पाकर प्रति समय जो असंख्यात 
गुण श्रे णी रूप से प्रदेशों का संक्रमण होता है, उसे गुण संक्रमण कहते है। यह गुण सक्रमण, अपूर्व करण 
के प्रथम समय से लेकर दर्शन मोहनीय के क्षपण काल मे उपशम श्रेणी में अनस्तानुबन्धी के विसयोजन मे 
सम्पक्त्व की उत्पत्ति काल में तथा सम्यक्त्व प्रकृति तथा सम्यग्मिथ्यात्व की उद्बे लना के चरम स्थिति 
खरड के प्रदेश संक्रमण के समय होता है। 

सब संक्रमण --विवक्षित प्रकृति के सभी कर्म प्रदेशों का ज़ो एक साथ पर प्रकृति मे सक्रमण 
होता है, उसे स्व संक्रमण कहते हैं । यह सर्व संक्रमण उद्देलल, विसंयोजन और क्षपण काल मे चरम स्थिति 
खण्ड के चरम समयवर्ती प्रदेशों का ही होता है भ्रल्य का नही ऐसा जानना ,। पृष्ठ ३६६-४०० कषाय 
पाहुड सुत्त 
उत्कृष्ट प्रदेश संक्रमण का स्वरूप तथा स्वामित्व-- 


शंका--मिथ्यात्व का उत्््ृष्ट प्रदेश संक्रमण किसके होता है ? सूत्र नं० १८ 
समाधान--जो ग्रुशित कर्माशिक जीव सातवी पृथ्वी मे से निकला । एुवः पचेन्द्रिय तियँच पर्या- 
प्तकों मे दो तीन भव ग्रहण करके एकेन्द्रियों मे उत्पन्न हुआ, भौर अन्तमुहू्तं से, ही मनुष्यों मे आगया। 
- मनुष्यों मे उत्पन्न होकर सर्व लघु काल से दर्शन मोहनीय का क्षप॒र प्रारम्भ किया | जिपत समय सब संक्र- 
म्यमाण मिथ्यात्व द्रव्य को सम्यग्मिथ्यात्व में संक्रान्त करता है उस समय उस जीव के मिथ्यात्व का उत्कृष्ट 
प्रदेश संक्रमण होता है| सूच नं० १६-२३ 
शंका--ग्रुशित कर्माशिक जीव किसे कहते है ? 


+ “ समाधान--जो जीव पूर्व कोटी पृथक्त्व से अधिक दो हजार सागरोपम बादर त्रस कात्न से हौन 
सत्तर कोड़ा-कोड़ी सागर प्रमाण, कर्म स्थिति तक, बादर पृथ्वी कार्यिक जीवों में परिभ्रमण करता रहा। 
वहाँ पर उसने बहुत से पर्याप्तक भव और थोड़े अपर्याप्तक भव घारण किया | उनमे पर्याप्त काल दीघ 
और अपर्याप्त काल हस्व ग्रहण किया | उस पृथ्वी कायिक मे रहते हुये, वह बार-बार बहुत से उत्कृष्ठ 
, योग स्थानों को और उत्कृष्ट संक्लेश को प्राप्त हुआ । वहां पर जब भी नवीन आ्रायु बन्ध किया, तब 
जघन्य योग स्थान मे वतंमान होकर किया | वहां पर उसने उपरितन स्थितियों मे कम प्रदेशों का बहुत 
निक्षेपण किया। इस प्रकार बादर पृथ्वी कायिको मे परिभ्रमण करके निकला और बादर त्रस कायिकों 
में उत्पन्न हुआ | वहां पर भी साधिक दो हजार सागर तक उपयुक्त .विधि .से परिभ्रमण करके अन्त में 
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सातवी पृथ्वी मे उत्पन्न हुआ । वहा पर बार वार उत्कृष्ट योग स्थान और उत्कृष्ट संब्लेश को प्रात हुआ । 
इस प्रकार उच्रोत्त र, गुरित क्रम से, कर्म प्रदेशो का संचय करने वाले जीव को गुणित कर्माशिक कहते है । 

शंका - सम्पक्त् प्रकृति का उत्कृष्ट प्रदेश संक्रमण किसके होता है ? सूत्र नम्बर २४ 

समाधान--सातवी पृथ्वी मे जो गुणित कर्माशिक नारकी जीव है, श्लौर जिसके मिथ्यात्व का 
उत्कृष्ट प्रदेश सत्कर्म अन्तमु हुतं॑ में होगा । उसने सम्यवत्व उत्पन्न किया, भौर सर्वोत्कृष्ट पूरणा से श्रर्थात्‌ 
सर्व जधन्य गुण संक्रमण भागहार से और सर्वोत्कृष्ट गुण सक्रमण पुरण काल से सम्थवत्व प्रकृति को 
पूरित किया | तदनन्तर, उपशम काल के पूरा होने पर मिथ्यात्व की उदीरणा करने वाले उस प्रयम 
समयवर्ती मिथ्याद्ृष्टि के सम्यक्त्व प्रकृति का उत्कृष्ट प्रदेश संक्रमण होता है। और यह भ्रध. प्रदृत सक्रमण 
है। सूत्र न॑ं० २५-२६ 

शका--सम्यस्मिथ्यात्व का उत्द्ृष्ट प्रदेश सक्रमण किसके होते है ? सूत्र न॑० २७ 

समाधान--जिसने मिथ्यात्व के उत्क्ृष्ठ प्रदेशाग्र को सम्यग्मिथ्यात्व मे प्रक्षिप्त किया उसने ही 
जिस समय सम्भग्मिथ्यात्व को सम्यक्‍त्व प्रकृति मे प्रक्षेत किया उस समय उसके सम्पग्मिथ्यात्व का उत्कृष्ट 
प्रदेश संक्रमण होता है । सूत्र न० २८ 

शंका--प्रनन्तानुवन्धी कपायो का उत्कृष्ट प्रदेश समक्रण किसके होता है ? सूत्र न० २६ 

समाधान--वही सातवी पृथ्वी का गुणित कर्माशिक नारकी, जब कि अ्न्तमु हृतं से हो उसके 
उन ही अनन्तानुवन्धी कपायो का उत्कृष्ट प्रदेश सत्कमं होगा, उस समय॑ उत्कृष्ट योग और उत्कृष्ट सक्‍लेश 
से परिण॒त हुआ । तदनन्तर उसने लघु काल शेप रहने पर विशुद्धि को पूरित' करके सम्यक्‍्त्व को उत्पन्न 
किया। पुन. वही स्व लघु काल से अनन्तानुत्रत्थी कपायो के विसयोजन के लिए प्रवृत हुआ । उसके चरम 
स्थिति खरड के चरम समय में सक्रमण करने पर अनन्तानुवन्धी कपायो का उत्कृष्ट प्रदेश संक्रमण होता 
है। सून् न॑ं० ३० 

शंका--आठो मध्यम कषायो का उत्कृष्ठ प्रदेश सक्रमण किसके होता है ? सूत्र न॑० ३१ 

समाधान--वही पूर्वोक्त गुशित कर्माशिक नारकी सव॑ लघु काल से भनुष्यगति से भ्राथा और 
झ्राठ वर्ण का होकर चारित्र मोह की क्षपणा के लिए श्रम्युद्यत हुआ | तदनस्तर झ्राठो कषायो के अ्रन्तिम 
स्थिति कान्ड को चरम समय मे संक्रमण करने वाले उसके झाठो मध्यम कपायो का उत्कृष्ठ प्रदेश सक्तमण 
होता है। सूत्र नं० २२ कपाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ४०१-४० ३ 


जघन्य प्रदेश संक्रमण का खरूप तथा सामित्व--- 


शका-मिथ्यात्व का जघन्य प्रदेश संक्रमण किसके होता है ? सूत्र नं० ४७ 

समाधान--जो क्षपित कर्माशिक जीव एकेन्द्रिय प्रायोग्य जधन्य सत्कर्म॑ के साथ मनुष्यों मे आया 
और सर्व लघु काल से ही सम्यक्‍्त्व को प्राप्त हुआ । (पुनः उसी और विभिन्न भवो मे) संयम और संयमा 
सयम को बहुत वार प्राप्त किया, चार बार कपायो का उपशमन करके दो वार सातिरेक छुयासठ सागरो- 
पम काल तक सम्यक्त्व का परिपालन किया। तदनन्तर, मिध्यात्व को प्राप्त हुआ झौर श्रन्तमुहत से ही 
पुनः उसने सम्पक्त को प्राप्त किया। पुनः सागरोपम पुथवत्व तक सम्यक्त्व का परिपालेन किया। 
तदनन्तर दर्णन मोहनीय की क्षपणा के लिए भ्रभ्युद्यत हुआ । वह जीव जब भ्रध. प्रदृत करण के चरंम 
समय मे वर्तमान हो, तब उसके मिथ्यात्व का जघन्य प्रदेश संक्रमण होता है सूत्र नम्बर ४८ 
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शंका--क्षपित कर्माणथिक किसको कहते है ? 


समार्धान--जो जीव पल्य के भ्रम्त॑स्यातवे भाग से क्रम स्थिति काल तक सूक्ष्म नियोदिया में रह 
कर ओर अभव्य के योग्य जधन्य कर्म स्थिति को करके बादर पृथ्वी कायिकों मे उत्पन्न हुआ और थ्रन्तमु हू 
में हो मरण कर पूर्व कोटि की आय वाले मनुष्यों में उत्पन्न हुआ । वहाँ झराठ बे की झवस्था से ही संयम 
को धारण कर और देगोनपूर्व कोटि वर्ष तक संयम को पालन कर जीवन के अल्प भ्रविशिष्ट रहने पर 
मिथ्यात्व को प्राप्त हुम्ना । मिथ्यात्व भौर पसंयम में सर्वे लघु काल रहकर मरा और दश हजार वर्ण की 
आयु वाले देवो मे उत्पन्न हुआ । वहां पर्याप्तक हो अ्रन्तमु हुत॑ में सम्यकत्व को प्राप्त किया । दक्श हजार 
वर्ण तक सम्यक्त्व के साथ जीवित रहकर अन्त में मिथ्यात्व को प्राप्त होकर मरा भौर बादर पृथ्वी 
कार्यिको में उत्पन्न हुआ | वहां से अ्रन्तमु ह॒ते में निकल कर मनुष्यों मे उत्पन्न हुआ और उनमे सम्यवत्व 
भ्रौर संयमासंयम को धारण किया | इस प्रकार वह अ्रसंख्य वार देव और मनुष्यों मे उत्पन्न होकर पेल्योपम 
के अ्रसंख्यातवें भाग वार सम्यकत्व शौर संयमा संयम को भ्राठ वार संयम भौर अनन्तानुबन्धी विसंयोजना 
को तथा चार वार उपभम श्र णी को प्राप्त हुआ । भन्तिम मनुष्य भव में उत्पन्न होकर जो लघु काल से 
ही मोह क्षपणा के लिए उद्यत हुम्रा | वह जीव क्षपितर कर्माशिक कहलाता है। 
शंक्रा--सम्यक्त्व प्रकृति और सम्यस्मिथ्यात्व का जबन्य प्रदेश सक्रमण किसके होता है ? 
सूत्र नम्बर ४६ 
समाधान--यही उपयु क्त कर्माशिक जीव (दर्शन मोहनीय की क्षपणा के लिए उद्यत होने के पूर्व 
हो) मिथ्यात्व को श्राप्त हुआ । (वहाँ पर भ्न्तमुहत के पदचात्‌ सम्यक्‍त्व प्रकृति और सम्यग्मिथ्यात्व की 
उद्देलना प्रारम्भ कर और) पल्योपम के असंख्यातवें भाग प्रमाण काल तक उद्बेलना करके उक्त दोनों 
कर्मो के अपने अपने द्विचरम स्थिति खएड के चरम समयवर्ती' द्रव्य की जब वह उद्देलना करता है तब वह 
जीव सम्यक्त्व प्रक्रांत और सम्यम्मिथ्यात्व का जधन्य प्रदेश संकमण होता है| सूत्र न॑० ५० 
शंका--अनन्तानुबन्धी कषायों का जधन्य प्रदेश सकमण किसके होता है। सूत्र नम्बर ५१ 
समाधानर-जो जीव एकेन्द्रियों के योग्य जबन्य सत्कर्म के साथ चसों में श्राया । वहा पर सथम 
श्रौर संयमासंयम को बहुत बार प्राप्त कर और चार बार कपाया का उपशमन करके तइनन्तर एकरेन्द्रियोमे 
पल्योपम के असंख्यातवे भाग काल तक रहा जब तक कि उउशामक काल मे बन्धे हुये समय भ्रवध्य निर्गंलित 
हुए । तदनन्तर बह पुन. चम्तों मे आया और सब लघु काल से सम्पक्त्व को प्राप्त किया। और अनन्तानुबन्ची 
की विसंयोजना की । पुनः मिथ्यात्व को प्राप्त होकर और अ्रन्तमु हुते तक अनन्तानुबन्धी की संयोजना 
करके पुनः उसने सम्यवत्व को प्राप्त किया | तब उसने दो बार छुयासठ सागरोपम काल-तक सम्यक्‍त्व का 
परिपालन किया। तदनन्तर अनन्तानुबन्धी की विसयोजना आरम्म की। ऐसे जीव के श्रघः प्रवृत करण 
.कै चरण समय मे अनन्तानुबन्धी कषायों का जघन्य प्रदेश संक्रमण होता है। सूत्र न॑० ५२। 
शंका--आठों मध्यम कषायों का जघन्य प्रदेश सक्रमणश किसके होता है। सूत्र नं० ५३। 
समाधान- जो जीव एकेन्द्रियों के योग्य जघन्य सत्कर्म के साथ त्रमो में आया। वहाँ पर 
संयमासंयम और संयम को बहुत वार प्राप्त हुआ | चार बार कपायों का उपणम करके तदनस्तर एकेन्द्रियों 
में गया । वहाँ पर जितने समय में उपशामक काल मे बन्धे हुए समय प्रबद्ध गलते हैं उत्तनी झसंख्यातवर्षो 
तक रहा | तदनन्तर त्रमों में भ्राया और सव॑ लघु काल मे संयम को प्राप्त हुआ । पुनः कपायों की क्षपणा 
के लिए उद्यत-हुआ ।- ऐसे जीव के अश्रधः प्रद्त करण के चरम समय में श्राठो मध्यम कपायो का जघन्य 
प्रदेश संक्मण होता है। चुणि सन्न नं० ५४ कषायपाहुड सुत्त पृष्ठ ४०५-४०८ | 
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धुजाकार प्रदेश संक्रमण के स्वामिल का स्वरूप-- 


। शंका-मिथ्यात्व का भुजाकार संक्रामक कौन है ? सूत्र नं० २६६। हा 
समाधान--प्रथमोपशम सम्यक्‍त्व को उत्पन्न करने वाला जीव प्रथम समय मे मिथ्यात्व, का 
भ्रवक्तव्य संक्रामक है। शेष समयो मे जब तक ग्रुण संक्रमण रहता है तब तक वह मिथ्यात्व का सक्रामक 
है। सूत्र न॑ं० २७० । न 
भ्रव भ्रकारान्दर से भुजाकार संक्रमक के स्वामित्व को कहते है। 
जो दर्शन मोहनीय का क्षपण कर रहा है वह भ्रपूर्व करण के प्रथम समय को भादि ज्ञेकर जब 
तक स्व सक्रमण से मिथ्यात्व का संक्रमण करता है तब तक मिथ्यात्त का भुुजाकार सक्रामक रहता है। 
-तथा जिसने-पू्व मे सम्यकत्व उत्पन्न किया है वह जीव मिथ्यात्व से सम्यकत्व मे आया । उस प्रथम समयव॑र्ती 
सम्यर्ृष्टि के जो बन्ध समय के पश्चात्‌ एक आवली भ्रतीत काल तक के मिथ्यात्व के प्रदेशाग्र है उन्हे 
विध्यात संक्रमण से संक्रमित करता है। चरम झावली काल वाले चरम समयवर्ती भिध्याद्ृष्ठि को भझ्रादि 
करके जब तक वह चरम समयवर्ती भिथ्याट्ृष्टि है तब तक इस अन्तराल मे जो समय प्रबद्ध बाघे है, उन 
समय प्रबद्ध को प्रथम समयवर्ती सम्पर्दृष्टि होने तक सक्रमण नही करता है। तदनन्तर काल से लेकर 
जिन-जिनकी वन्धावली पुर हो जाती है, उन-उन कर्म प्रदेशों को बह सक्रमण करता है। इसे प्रकार 
पुर्वोत्पादित सम्यवत्त के साथ जो सम्यवत्तर को प्राप्त होता है उस द्वितीय समयवर्ती सम्यर्दृष्टि को भ्रादि 
करके जब तक आवली कालवर्ती सम्यर्ृष्टि रहता है तव तक उसके मिथ्यात्व का भुजाकार सक्रमण होता 
रहता है। भ्रावली के भीतर सवंत्र भुजाकार संक्रमण नही होता, किन्तु जघन्य से एक समय श्र उत्क्ष 
से एक समय कम आवली काल तक होता है। सूत्र न० २७१-२७४। 
भव चुशिकार उपयुक्त श्रथे का उपसहार करते है-- 
इस प्रैकार तीन अवसरो मे जीव मिथ्यात्व का भुजाकार सक्रमण करता है। वे तीन भ्रवसर इस 
प्रकार है। उपश्ामक द्वितीय समयवर्ती सम्य्दृष्टि को प्रादि लेकर जब तक गुण सक्तमण रहता है तब तक 
निरन्तर भुजाकार सक्रमण होता है। श्रथवा क्षपक के जब तक ग्रुण सक्रमण से मिथ्यात्व क्षपित किया 
जाता है तव तक निरन्तर भुजाकार संक्रमण होता है। भ्रथवा जिसने पूर्व मे सम्पवत्व उत्पन्न किया है ऐसा 
जो जीब सम्यवक्‍्त्व को प्राप्त होता है उस द्वितीय समयवर्ती सम्पग्दृष्टि को झ्रादि करके भ्रावली के पूर्ण होने 
तक उस सम्यरूृष्टि के इस अवसर मे जहाँ कही जबन्य से एक समय श्र उत्कृष्ट से एक समय कम 
आवली तक भुजाकार सक्रमण हो सकता है। इस प्रकार तीन कालो मे मिथ्यात्व का भुजाकार सक्रमण 
होता है। सूत्र न० २७४-२८० । ह 
उक्त तीनो अवसरो के शेष समयो मे यदि सक्रमण करता है तो या तो भ्रल्पतर सक्रमण करता 
है, अथवा अवक्तव्य सक्रमण करता है। सूत्र न० २८१। । 
शका--मिथ्यात्व का अवस्थित सक्रामक कौन है ? सूत्र नु० २८२ । 
सभाधान--जिसने पूर्व मे सम्यवत्व उत्पन्न किया है ऐसा जो जीव'सम्यवत्व को, प्राप्त करता है 
वह जब तक आावली भ्रविष्ट सम्यग्इृष्टि है तब तक इस अ्रन्तराल मे व श्रवस्थित सऋमक हो सकता है। 
अन्य भवसर मे अवस्थित सक्रामक नही होता । सूत्र न० र८३े। : ४. हे 238 
शंका --सम्यवत्व प्रकृति का भुजाकार संक्रमण कौन करता है ? सूत्र नम्बर रं८४।- 
३० 
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समाधान--सम्पवत्व प्रकृति की उद्देंलना करने वाले जीव के भ्रन्तिम स्थिति खण्ड के सचे ही 
काल में भ्रुजाकार संक्रमण होता है.। भुजाकार संक्रमण के भ्रतिरिक्त यदि वह संक्रामक है तो यातो श्रल्पतर 
संक्रमण करता है, भ्रथवा प्रवक्तव्य संक्रमण करता है। सूत्र नं० २८५-२८६। न्‍ दे 

शंका--सम्यग्मिथ्यात्व का भुजाकार संक्रमण कौन करता है ? सूत्र न॑० २८७ . 

समाधान--सम्यग्मिथ्यात्व की उद्देलना करने वाले जीव के भ्रन्तिम स्थिति खरड के सं हो 
काल मे सम्यस्मिथ्यात्व का भुजाकार सक्रमण होता है, श्रथवा क्षपषक के जब तक वह ग्रुण सक्रमण से 
सम्यग्मिथ्यात्व को सक्रमित करता है, तब तक वह भ्रुजाकार सक्रामक है। अ्रथवा क्षपक के जब तक वह 
गुण संक्रमण से सम्पस्मिथ्यात्व को संक्रमित करता है, तब तक वह भ्रुजाकार सक्रामक है। झथवा प्रथमो- 
पशम सम्यक्‍्त्व को उत्पन्न करने वाले जीव के तृतीय समय से लेकर विध्यात॒ संक्रमण के प्रथम समंय तक 
सम्यस्मिथ्यात्व का भ्रुजाकार सक्रमण होता है। सम्यग्मिथ्यात्व के भ्ुजाकार संक्रमण के. अतिरिक्त यदि 
बह संक्रामक है, तो या तो झल्पतर संक्रामक है अथवा अवक्तव्य-संक्रामक है। सूत्र न॑० २८८-२६१ 

विशेषार्श - सम्यग्मिथ्यात्व का भुजाकार संक्रमण तीन प्रकार से बतलाया है| इनमें प्रथम और 
द्वितीय प्रकार तो स्पष्ट है। तीसरे प्रकार का स्पष्टीकरण इस प्रकार है। सम्यस्मिथ्यात्व की सत्ता से रहित 
मिथ्याट्ृष्टि जीव जब प्रथमोपशम सम्यवत्व को उत्पन्न करता है, तव उसके प्रथम समय में सम्यग्मिथ्यात्व 
की सत्ता होती है। और ह्वितीय समय मे अ्रवक्तव्य संक्रमण होता है। पुनः उसके तृतीयादि समयों में गुण 
सक्रमण के वश से भुजाकार सक्रमण होता है। यह क्रम विध्यात संक्रमण को प्रारम्भ करने के प्रथम 
समय तक जारी रहता है। यह कथन सम्यम्मिथ्यात्व की सत्ता नही रखने वाले मिथ्याद्ृष्टि की श्रपेक्षा से 
किया गया है । किन्तु जिस मिथ्यादृष्टि के उसकी सत्ता है वह जब उपशम सम्यक्‍त्व उत्पन्न करता है तब 
उसके प्रथम समय से लेकर ग्रुण॒ संक्रमण के अन्तिम समय तक भुजाकार संक्रमण होता रहता है । भ्रत. 
यह सूत्र देशामदंक है, अतः यह भी सूचित करता है कि सम्यग्दृष्टि के मिथ्यात्व को प्राप्त होने पर उसके 
प्रथम समय मे अध: प्रवृत संक्रमण होने से भ्रुजाकार संक्रमण होता है। तथा सम्यस्मिथ्यात्व की उद्ठेलना 
करने वाला मिथ्यादष्टि जब वेदक सम्यवत्व को ग्रहण करता है तव उसके प्रथम समय में भी विध्यात 
सकमण के होने से भूजाकार का संक्रमण का होना सम्भव है।.._ ह 

शंफा- अनन्तानुबन्धी सोलह कषायों का भुजाकार संक्रमण अल्पतर संक्रामक भ्रवस्थित संक्रा- 
मक और अवक्तव्य सक्रामक कौन है ? सूत्र नम्बर २६२ _ 

समाधान--यथा सम्मव कोई एक सम्यरदृष्टि या मिथ्याद्ृष्टि जीव चारो प्रकार के सक्रमणी का 
संक्रामक होता है। सूत्र नम्बर २६३ कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ४२४-४२७ | मे 
उदीरणा के सामित्व-- ' 

शंका -मिथ्यात्व की उत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा किसके होती है ? सूत्र नम्बर २५१। 

समाधान--सव॑ पर्याप्तियों से पर्याप्त और उत्कृष्ट संक्लेश को प्राप्त संज्ञीपंचेन्द्रिय मिथ्याद्ृष्टि 
के होती है। सूत्र नम्बर २५२ | 

इसी प्रकार अनन्तानुबन्धी श्रादि सोलह कषायो की उत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा का स्वामित्व 
जानना चाहिए । अर्थात्‌ उत्कृष्ट सक्‍लेण को प्राप्त संज्ञी पर्याप्तक मिथ्याहृष्टि जीव ही सोलह कपायों कीं 
उत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा का स्वामी-है। सूत्त नम्घर २५३ | ० न लक कक 


हा] 
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शंका--सम्यक्त्व प्रकृति की उत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा किसके होती है। सूत्र नम्बर २५४। 
.. : समाधान-सर्वोक्तष्ट सक्‍्लेण को प्राप्त और मिथ्यात्व के भ्रभिमुख चरम सुमयवर्ती श्रसंयत 
सम्यंग्द्ष्टि के होती है। सूत्र नम्बर २५५। हु 
_- - - शैंका-सम्यम्मिध्यात्व की उत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा किसके होती है? सूत्र नम्बर २५६। 
समाधान--सर्वाधिक संक्‍्लेशयुक्त एवं मिथ्यात्व को प्राप्त होने के संन्मुख, चरम समयवर्ती 
सम्यम्मिध्यादृष्टि के होती है। सूच नम्बर २१७। _ ॥॒ 
, शंका-स्त्री वेद और पुरुष वेद की उत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा किसके होती है। सूत्र नवर २५८ । 
समाधान - अ्रष्टवर्षायुष्क सर्वाधिक सकिलष्ट पच्ेन्द्रिय तियच करम श्र्थात्‌ ऊंट भौर ऊंठनी के 
होती.है। सूत्र नम्बर २५६ । े 
।.. शंका-नपुसक वेद, अरति, शोक, भय और जुम॒ुप्सा की उत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा किसके होती 
है? सूत्र नम्बर २६०। * 
समाधान-सातवी प्रथ्वी के सर्वोत्कृष्ट सक्‍लेश को प्राप्त नारकी ही होती है। सूत्र नम्बर २६१ | 
विशेपायं--ये नपु सक वेदादि सुत्रोक्त प्रकृतियाँ अत्यन्त श्रप्नशस्त स्वरूप होने से नितरां महा 
दु.खोत्पादन स्वभाव वाली है । फिर त्रिभुवन मे सातवे नरक से अधिक दुःख भी ओर कही नही है। और 
नपु सक वेद, भ्ररति, शोकादिक की उदीरणा के निमित्त कारण रूप अश्युभतम बाह्य द्रव्य सप्तम नरक से 
बढ़कर अ्न्यत्र सम्भव नही है इन्ही सब कारणों से उक्त प्रकृतियों की उत्कृष्ठ अनुभाग उदीरणा सप्तम 
, नरक के सर्व सक्लिष्ट नारकी के बतलाई गई है। हे ह 
शंका--हास्य और रति प्रकृति की उत्कृष्ट भ्रनुभाग उदीरणा किसके होती है। सूत्र न० २६२ | 
समाधान--सर्वाधिक सविलष्ट सत्तार, सहसार, कल्पवासी देवों के होती है। सूत्र न॑० २६३ । 
विशेषार्थ--क्योकि, उक्त राग बहुल देवो मे हास्य और रति के कारण प्रचुरता से पाये जाते हैं।। 
उक्त देवो के हास्य, रति का छह मास तक निरन्तर एकसा “उदय” बना रहता है। श्रर्थात्‌ वहाँ के देव 
छह मास तक लगातार हँसते हुए रह सकते हैं। ह ु 
. भोट--विशेषपार्थ में “एकसा उदय” दब्द है वहाँ एकसी उदीरणा लिखना चाहिए, क्योकि, यह 
उदीरणा का विपय है। कपाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ५०३-५०५ | 
अघन्य अनुभाग उदीरणा के सामित्त-- हे 
शंक्रा--मिध्यात्व की जधन्य अ्रनुभाग उदीरणा किसके होती है ? सूत्र नम्बर २६५ । 
समाधान-- सम्यक्त्व और ) सय्म को ग्रहण करने के अभिमुख सर्व॑ विशुद्ध चरम समयवर्ती 
मिथ्यादृष्टि के होती है। सूत्र नम्बर २६६ | 5 
शंका-सम्यक्त्व प्रकृति की जधन्य अनुभाग उदीरणा किसके होती है। सूत्र नम्बर २६७। 
समाधान--एक समय पग्रधिक झ्ावली काल वाले प्रक्षीण' दर्शन भोह सम्यरृष्दि के होती है, 
प्र्थाद्‌ जिसने दर्शन मोह का क्षपरण प्रारम्म कर दिया है पर भ्रभी जिसके क्षय मे एक समय भ्रप्िक एक 


आवली प्रमाण काल बाकी है ऐसे वेदक सम्यर्दृष्टि के सम्यवत्व प्रकृति की जधन्य अ्रनुभाग उदीरणा। होतीं 
है। सूत्र नम्बर २६८। 
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शंका--सम्पम्मिथ्यात्व की जधन्य अनुभाग उदीरणा किसके होती है ? सूत्र नम्बर २६६ | 

समाधान--म्रम्यक्त्व के ग्रहण करने के असिमुख सर्व विशुद्ध चरम समयवर्ती सम्यग्मिथ्यादष्टि 
के होती है। सूच नम्बर २७०। 

विशपार्थ--यहाँ सवम के भ्रभिमुख ऐसा न कहने का कारण यह है कि कोई भी जीव तौसरे 
गुणस्थान से सम्यवत्व और संयम को एक साथ ग्रहण नही कर सकता है। 

शंका--अनन्तानुवन्धी कपायो की जघन्य अनुभाग उदीरणा। किसके होती है ? सूत्र नं० २७१। 

समाधान--संयम के अभिमुख स्व विशुद्ध चरम समयवर्ती मिथ्याह्ृष्टि के होती है। सूत्र 
नम्बर २७२। 

शंका--अप्रत्यास्यानावरण की जघधन्य भ्रनुभाग उदीरणा किसके होती है ? सन्न मम्बर २७३। 

समाधान--संयम के अभिसुख सर्व विशुद्ध चरम समयवर्ती श्रसंवत सम्यर्टष्टि के होती है। 
सूत्र नम्बर २७४। 

शंका-प्रत्या्यानावरण कषाय की जघन्य प्रनुभाग उदीरणा किसके होती है ? सूच नं० २७४। 

समाधान--सयम के अभिमुख सर्व विशुद्ध चरम समयवर्ती संयतासंयत के होती है। सूत्र 


नम्बर २७६ । 
शंका--संज्वलन क्रोध की जधन्य अनुभाग उदीरणा किसके होती है। सूच नम्बर २७७। 


समाधान--चरम समयवर्ती क्रोच का वेदन करने वाले श्रनिवृत्ति संयत क्षपक के होती है। सूत्र 


नम्बर २७८ 
शंका--स्त्री वेद की जधल्य अनुभाग उदीरणा किसके होती है ? सूत्र नम्बर २८५ 


समाधान--समयाधिक आवली के चरम समयवर्ती सवेदी स्त्रावेद क्षपक के होती है। सूच्रन॑ ०२८६ 
शंका- पुरुष वेद की जघन्य अनुभाग उदीरणा किसके होती है ? सूत्र नं० २८७ 
समाधान--समयाधिक आवली के चरम समयवर्ती सवेदी पुरुष वेद क्षपक्र के होती है । सूच 


नम्बर २८८ 
शंका--हास्यादिक छह नौकषायो की जधन्य अनुभाग उदीरणा किसके होती है ? सूत्र नं० २६१ 


समाधान--अपूर्व करण गुणस्थान के अ्रन्तिमे समय मे वर्तमान क्षपक के होती है । हरि सूत्र 
नम्बर २६२ कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ५०५-५०७ 
अनुभाग उदीरणा के काल का स्ंरूप-- 
' शंका--मिथ्यात्व के उत्कुंष्ठ अनुसाग की उदीरणा का कितना काल है ? सूत्र नम्बर २६४ 
समाधान--जघन्य काल एक समय और उत्कृष्ट काल दो समय है। सूत्र नम्बर २९५-२६६ 
' शंका-भिथ्यात्व के अनुत्कृष्ट अनुभाग की उदीरणा का कितना काल है ? सूच नं० २६७ 
“ समाधान--जघन्य काल एक समय और उत्कृष्ट काल असंख्यात पुदुगल है । सूत्र 


नम्बर २९८-२६६ 
शंका - सम्यक्त्व प्रकृति की उत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा का कितना काल है ? सूत्र नं० ३०० 


समाधान--जघन्य और उत्कृष्ट काल एक समय मात्र है। सूत्र न॑० ३०१ 
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शंका - सम्यवत्व प्रकृति की अनुत्कृष्ट भ्रनुभाग उदीरणा का क्रितना काल है ?सूत्र न० ३०२ 

समाधान--जधन्य काल अन्तमु हृतं भर उत्कृष्ट काल भ्रावली कम छुयासठ सागरोपम है। 
सूत्र न० ३०३-३०४ 

शंका--सम्पम्मिथ्यात्व की उत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा का कितना काल है ? सूत्र न० ३०५ 

समाधान--जघन्य और उत्कृष्ठ काल एक समय है। सूत्र न० ३०६ 

शंका--सम्यग्मिथ्यात्व की अलुत्कृष्ट अनुभाग उदीरणा का कितना काल है ? सूत्र न० ३०६ 

समाधान--जघन्य और उत्कृष्ट काल अन्तमु हुतं है | सूच न० ३०८ 

मोह की शेष पचीस प्रकृतियों की अनुभाग उदीरणा का काल भिथ्यात्व के समान जानना 
चाहिए । विशेषता केवल यह है कि उक्त पचीसो प्रकृतियों की श्रनुत्क्ृष्ट ग्रनुभाग उदीरणा के उत्कृष्ट काल 
का निरूपण प्रकृति उदीरणा के उत्कृष्ट काल के समान करना चाहिए। चूरणि सूत्र न० ३०९-३१० कषाय 
पाहुड युत्त पृष्ठ ५०८-११० 
उत्कृष्ट प्रदेश उदीरणा का खरूप-- 

शंक्रा--मिथ्यात्व कम की उत्कृष्ट प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सूत्र नं० ३८७ 

समाथान--सग्रम ग्रहण के श्रभिसुख चरम समयवर्ती मिथ्याट्ृष्टि जीव के होती है, जोकि तद- 
नन्‍्तर समय में सम्पक्व और समम को एक साथ ग्रहण करने वाला है। सूत्र न० ३८८ 

शका - सम्यवत्व प्रकृति की उत्कृष्ट प्रदेश उदीरणा किसके होती है + सूत्र नं० ३८९ 

समाधान--समयाधिक आवली काल के युक्त भ्रक्षीण दर्णन मोही इत्+-क्ृत्य वेदक सम्पर्द्ृष्टि के 
होती है। सूत्र नं० ३६० 

शका--सम्पग्मिथ्यात्त की उत्कृष्ट अदेश उदोरणा किसके होती है ? सूत्र म० ३९१ 

समाधान--सवव॑ विशुद्ध और सम्यवत्र के अरभिमुख चरम समयवर्ती सम्पग्मिथ्याहृष्टि जीव के 
होती है। सूत्र ३६२ 

शंक्रा-अनन्तानुबन्धी चारो कपायो की उत्कृष्ट प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सुत्र नं० ३९३ 

समाधन्न--स्व विशुद्ध और सयम के अभिसुख चरम समयवर्ती मिथ्यादृष्टि के होती है । सूत्र 
नम्बर ३६४ 

शंका--अप्रत्यास्यानावरण कषायो की उत्कृष्ट प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सूत्र नं० ३९५ 

समाधान--सव विशुद्ध या ईपन्‍्मध्यम परिणाम वाले और संयम के भ्रभिमुख चरम समयवती" 
प्रसयत सम्यर्दृष्टि को होती है। सूत्र न० ३६६ 

शका--ईपन्मध्यम परिणाम किसका नाम है ? 

समाधान - सथम ग्रहण करने के अ्रभिमुख चरम समयवती' झ्सयत सम्पस्दष्टि के जघन्य स्थान 
से लेकर पट वृद्धि रूप से अवस्थित विशुद्ध परिणाम झसख्यात लोक प्रमाण होते है। उनके इस ग्रायाम 
को आ्रावली के अ्रसंख्यातवें भाग प्रमाण भाग हार से खसिडित करने पर उनमे का जो अ्रन्तिम खण्ड रूप 
उत्कृष्ट परिणाम है, वह तों सब॑ विशुद्ध परिणाम कहलाता है, श्रौर उसी खएड का जो जघन्य परिणाम 
है वह ईपन्मध्यम परिणाम कहलाता है । 
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शंका--अत्याल्यानावरण कपायों की उत्कृष्ट प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सूत्र न॑० ३९७ 
समसाधान--प्तव॑ विशुद्ध या ईपन्मध्यम परिणाम वाले संयमाभिसुख चरम समयवर्ती संयता 
मत के होती है। सूत्र न॑० ३६८ ४ 
'शंका-सेज्वलन क्रोध की उत्कृष्ट प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सूत्र नें० ३६६ 
समाधात--च रम समयंवत्ती' क्रोध का वेदन करने वाले क्षपक के होती है। सूत्र नं० ४०० 
शंका- स्त्री वेद की उत्कृष्ट प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सूत्र नं० ४०१ -- 
समाधान--समयाधिक श्रावली काल वाले चरम समय वती' स्त्री वेद का चेदन करने वाले 
क्षपक के होती है | सूत्र नं० ४०२ कपाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ५१६-५२२ 
जघन्य प्रदेश उदीरण के सामित्र-- 
शंका--मिथ्यात्व की जघन्य प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सूत्र नं० ४९४। 
समाधान--उत्क्ृप्ट सकक्‍लेश वाले या ईपन्मध्यम परिणाम वाले सज्ञी मिथ्यादृष्टि के होती है । 
सूत्र न० ४१४ | जज न 
शंका--सम्यक्त्व प्रकृति की जधन्य प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सूत्र नं० ४९५ 
समाधान - ( चतुर्थ गुण स्थान के योग्य ) सर्वोत्कृष्ट सक्‍्लेश को प्राप्त या ईषन्‍्मध्यम परिणाम 
वाले मिथ्याल्र के भ्रभिमुख चरम समय वर्ती असंयत सम्यर्टृष्टि के होती है। सूत्र नं० ४१६। 
शंका--सम्यग्मिथ्यात्व की जधन्य प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सूच० नं० ४१७ । 
समाधान-ठतीय गुण स्थान के योग्य सर्वोत्क्रष्ट संक्लेश को प्राप्त या ईषन्मध्यम परिणाम वाले 
मिथ्यात्व के अ्रभिमुख चरम समयवर्ती सम्यग्मिथ्यादृष्टि के होती है ? सूत्र नं० ४९१७ । है 
शंक्रा--सोलह कपाय भर नौ नोकपायों की जधन्य प्रदेश उदीरणा किसके होती है ? सूत्र न॑० ४१६ 
समाधान -सोलह कषाय और नौ नोकपायो की जधन्य प्रदेश उदीरणा का स्वामित्व मथ्यात्त 
के अभिमुख चरम समयवर्ती सम्पग्मिथ्याद्ृष्टि के होती है । सूच्र न० ४२० । 
शंका- मिथ्यात्व की उत्कृष्ट प्रदेश उदीरणा का कितना काल है ? सूत्र नै० ४२१ ! 
समाधान--जघन्य और उत्कृष्ट काल एक समय है। सूत्र नं० ४२२।॥ 
शंका--मिथ्यात्व की अनुत्कृष्ट प्रदेश उदीरणा का काल कितना है ? सूत्र नं० ४२३ | 
समाधान--इस विपय में तीन भंग हैं । झ्नादि श्रनन्‍्त, श्रनादिसान्‍्त और सादिसान्त। इसमें से 
मिध्यात्व की सादिसान्त अनुक्ृष्ट प्रदेश उदीरणा का जघन्य काल अन्तमुहतं भौर उत्कृप्ठ काल उपाध 
पुदुगल परिवतंन है। सूत्र नं० ४२४-४२६ कपाय पाहुड सूत्त पृष्ठ ५२२-५२३। 


अप्रशुस्तोय शामना का स्वरूप-- 

शंका- अप्रशस्तोय शामना किसे कहते है ? 

समाधान--किंतने ही कम॑ परमाणुओं का बाह्य और भ्रन्तरंग कारण के वश से था कितने 
ही कर्म परमाणुझों का उदीरणा के वश से उदय मे नही आने को अप्रशस्तोपशामना कहते हैं। इसी को 


देशोपशामना तथा अग्रुणोपशामना भी कहते हैं। कपाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ६४७। 
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अश्वादिकरण का स्ेरेप-- 28 
-.. शंका-अश्व कर्ण करण, झ्रादोलकरण, और अ्रपवर्तनोद्वतंनाकरण किसे कहते है ? े 
' समाधान--ये तीनों एकार्थ नाम है। अइव भ्र्थात्‌ घोडे के कान कें समान जो करण परिणाम 

क्रम से हौयमान होते हुए चले जाते हैं उन्न परिणामों को भ्रश्व कर्म करण कहते है। आदोल नाम हिंडोला 
का है। जिस प्रकार हिंडोले का स्तम्भ और रस्सी का अन्तराल मे त्रिकोश झ्राकार घोडे के कान सरीखा 
दीखता है उसी प्रकार यहाँ पर भी क्राधादि सज्वलन कषाय के अनुभाग का सन्निवेश भी क्रम मे घटता 
हुआ दीखता है, इसलिए इसे आदोल करण भी कहते हैं। क्रोधादि कपायो का भ्रनुभाग हानि वृद्धि रूप से 
दिखाई देने के कारण इसको अपवत्ंना उद्वर्तना करण भी कहते है । कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ७८७ | 

झपूर्व स्पधेक-- 

| शंका--अ्रपूर्व स्पर्धंक किसे कहने है ? 

“समाधान - जिन स्पर्घंकों को पहले कभी प्राप्त नही किया किन्तु जो क्षपक श्रेरि में ही अंरव 
करण के काल मे होते है और जो ससार अवस्था मे प्राप्त होने वाले पूर्व स्प्धंकों से भ्रनन्तग्रुणित हानि के 
द्वारा क्रमश. हीयमान स्वभाव वाले है उन्हें अपू्व स्पर्थंक कहते है। कपाय पाहुड सुत्त पृष्ठ ७८६ | 
उष्दकूट भेणि--- , 

* शंका--उष्ट्रकृट श्रे रिए किसे कहते है ? | 
समाधान--जिस प्रकार ऊंट की पीठ पिछले भाग मे पहले ऊची होती है पुन. मध्य मे नीची 
होती दे फिर आगे नीची-ऊंची होती है, उसो प्रकार यहाँ पर भी प्रदेशों का निषेक्‌ श्रादि मे बहुत होकर 
फिर थोड़ा रह जाता है। पुनः सधि विज्ञेषो मे भ्रधिक म्रौर हीन होता हुआ जाता है इस कारण से यहाँ 
पर होने वाली प्रदेश श्रे णि को रचना को उष्ट्रक्ूट श्रे णी कहा है। कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ 5०३ । 
समय ग्रबद्ध शेप और भव बद्ध शेष-- -- 
शंका--समय प्रवद्ध शेष और भव वद्ध शेष मे क्या अन्तर है ? लक 
समाधान--समय प्रवद्ध शेष मे तो एक समय प्रबद्ध के परमाणुओ का ग्रहण किया जाता हैं। 
किन्तु भव बद्ध शेष मे कम से कम भ्रन्तमु हृतं मात्र एक भव बद्ध समय बद्ध को कम परमाणु ग्रहण किया 
जाता है। ये दोनो मे श्रन्तर है। कषाय पाहुड सुत्त पृष्ठ 5२३ । ेु | 
अभ्रव्य सिद्धिक प्रायोग्य--- न 


“जिस स्थान पर भव्य जीव और प्रभव्य जीवो के स्थिति अनुभाग बन्धादिक के परिणाम सद्दश 
रुप से प्रदृत होता है या एक से रहते है उन्हे भ्रभव्य सिद्धिक प्रायोग्य जानना चाहिए। कपाय पाहुड सुत्त 
पृष्ठ परे८ । 
निलेपरथान में दो मत-- 


कर्म लेप दूर होने के स्थान को निलेंप स्थान कहते है श्र्यात्‌ समय मे बच्चे हुए कर्म परमाणु 
वन्धावलो के पदचात्‌ ऋमश' उदय मे प्रविष्ट होकर और सान्तर या निरन्तर रूप से अपना फल देते हुए 
जिस समय मे सभी नि क्षे रूप से निर्जीण होते है, उसे निर्लेप स्थान कहते है । उस निर्लेप स्थान की 
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संख्या कितनी होती है इस विषय में दो मत है। एक प्रवाह्म मान उपदेश और दूसरा अ्रप्रवाह्ममान उपदेदा। 
प्रवाह्ममान उपदेश के अनुसार निर्लेपन स्थानों का प्रमाण पल्योपम के असंख्यातवें भाग है । किन्तु 
भप्रवाह्ममान उपदेण के भ्रनुसार निर्लेपन स्थानों की संख्या कर्म स्थिति के असस्यात वहुभाग प्रमाण है। 
कृपाय पाहुड सुत्त पृष्ठ 5३८ चुशि सूत्र न० ९६४- ६६८ 
परस्थान अल्प पहुत्व स्थान--- 

दका - परस्थान किसे कहते है ? 

समाधान--बादर, सूक्ष्म, हिन्द्रिय, च्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रय तथा असंज्ञी व पंचेन्द्रिय जीवों के भध्य 
में लब्ध्यपर्याप्त, नित्ृ त्यपर्याप्त, व निदृ तिपर्याष्त के भेद से भेद को प्राप्त हुए प्रत्येक जीव के जघन्य व 
_ उत्कृष्ट भेद से भिन्न उपपाद एकान्तानु वृद्धि एवं परिणाम योग स्थानो का जो अल्प बहुत्व है वह परस्थान 

श्रल्पवहुत्व कहलाता है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ ४०६ पुस्तक नम्बर १० की 

कपायोदय आवली के असंख्यातवें भाग है या असंख्यात लोक प्रमाण है ? दो मत--- 

शंका--कपाय पाहुड मे उपयोग नाम का अर्थाघिकार है । उनमे कषायोदय स्थान भ्रसंख्यात 
लोक प्रमाण है। उनमे वरतंमान काल में जितने न्रस जीव हैं उतने मात्र पूरा है ऐसा कषाय पाहुड सूत्र के 
द्वारा बतलाया गया है । इसलिए यह वेदना सूत्र “निरन्तर स्थान जीव प्रमाणुगम से जीवो से रहित स्थान 
एक प्रथवा दो झथवा तीन इस प्रकार उत्कृष्ट से आवली के अ्संख्यात भाग तक होते है। सूत्र नं० २७०” 
का अर्थ घटित नही होता है ? 

समाधान--नही, क्योकि, जिन भगवान्‌ के मुख से निकले और अविरुद्ध आचार्य परम्परा से 
आये हुए सूत्र के श्रप्रमाण होने का विरोध है। हि 

शंका--फिर इन दोनो सूत्नों में अविरोध कैसे होगा ? 

सप्राधान--इसका उत्तर कहते है--यहाँ वेदना श्रधिकार मे जीव सहित स्थान यदि निरन्तर 
होते है तो भ्रावली के भ्रसंख्यात भाग मात्र हो होते है ऐसा कहा गया है । परन्तु कषाय पाहुड मे जीव 
सहित निरन्तर स्थानों के प्रमाण की प्ररूपणा नही की गई है। किन्तु वहाँ वर्तमान काल में निरन्तर वा 
सान्तर विशेषण के बिना जीव सहित स्थानों के प्रमाण की प्ररूपणा की गई है । इसलिए जीव सहित 
स्थान वहां प्रतर के असख्यातवे भाग प्रमाण होते है। उतने होकर के भी त्रस्तस जीवो के बरावर स्थान 
न्रुस जीवों के सहित वर्तमान काल में होते हैं, क्योकि, एक एक उदय स्थान में एक एक चस जीवकों स्थापित 
करने पर जीवों सहित स्थान चस जीवो के बराबर पाये जाते हैं। यहाँ अनुभाग बन्ध भ्रध्यवसान स्थानों 
मैं-जीव समुदाहार की प्ररूपणा की गई है परन्तु वहा कषाय पाहुइ मे कबायोदय स्थानों में प्ररूपणा की 
गई है। भ्रतः उन दोनों सघुद्ाहारों का एक आधार न होने के रोध बतलाना अनुचित है | इस कारण 
उन सूत्रों मे कोई विरोध नही है यह सिद्ध है। घवल ग्रन्थ पृष्ठ २४४-२४५ पुस्तक नं० १२ 


॥ इति जिनागम संपूर्णम्‌ ॥ 





